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دووی سو تب ہت 


کتاب الصوم 


قال ر حممد الله : الصوم ضربان: واجپ ونفل ۰ 


( کتاب الصوم) 

أي هذا کتاب فی بیان أحکام الصوم ء ذکر محمد >رحمہ الله- فی و ا جحامع ال ہر ٤‏ کتاب 
الصوم عقیب کتاب الصلاة ء لکون کل منھما عبادة ہدنیة ء ولکن الزکاۃ ذکر ت مقرونة بالصلاة 
في الکتاب والسنة ء فلذلك ذکرت عقیب الصلاة ء وقدمت علی الصوم وغیرہ ۔ 

والصوم في اللغة عبارۃ عن الإمساك أي إمساك کان ء قال الله تعالی : ٭ إنی نذرٹ للرحمن 
صوما ٭ (مرم : الایة٢٢)‏ ء أي صمتّاوسکوتڈ وکان مشروعا عندھم . وقال النابغة : 

خیل صیام وخیل غیرصائمة تحت العجاج وأآخری تعلك اللجما 

أي قائم علی غیر علف قاله ا حوھري وقال ابن الفارس -رحمہ الله۔- : ممسکة عن السیر 
[وصام الٹھار إذا قام غیر قائم الظھیرۃ وقال أبو عبید : کل مك عن طعام أو کلام ] و سیر 
شجر في لغة ھذیل ء والصیام مصدر کالصوم ء وفي الشرع الصوم هو الإمساك عن المفطرات 
الثلاثة نھارا مع الئیة . 

اختلف أي صوم وجب في الإسلام أولاً ء قیل صوم عاشوراء ٭وقیل ثلائة أیام من کل شھر 
لأزہ ما قدم المدینة جعل یصوم من کل شھر ثلائة أیام ء رواہ البیھقی : ولافرض رمضان خیر 
بینە وبین الوطعام ء وفرض صوم شھر رمضان في السنة الثانیة من الھجرۃ قبل وقعة بدرء وقیل فی 
شعبان منھا فصام رسول الله گا تسع رمضانات: وفیھا حولت القبلة وأمر بزکاۃ الفطر ء وسببه 
شھود الشھر ء لان الصوم مضاف إلیه ء یقال صوم شدھر رمضان وشرطہ الوقت والنية 
والطھارةء[ ورکنە الکف عن المفطرات ؛ وحکمە الثواب وسقوط الواجب عن الذمة ] ۔ م: (قال: 
الصوم ضربان ؟ش: أی نوعان وفی الہدریة جرت العادۃ بہن أُھل التحقیق الابتداء بالػحدید 

فإن قلت : الصوم واحد باعتبارالقریة وقھر النفس ٠‏ فکیف یتنوع . 

قلت : تنوعه باعتبار أُن ھذا الصوم ە أو عليه م : ( واجب ونفل )ش: أي أحدھما واجب 
والآخر نفل واختار لفظ الواجب لیشمل الواجب بإیجاب الله تعالی أو الواجب بإیجاب العبد ‏ 
کذا فی الستصفی ہ وقیل آراد ہالواجب الفرض ؛ وقیل معناہ الثابت علینا . 


۳ 


والواجب ضربان: منە ما یتعلق ہزمان بعینه کصوم رمضان والنذر الْعَین فیجوز الصوم بنیة من 
اللیل ‏ وإن لم ینوحنی أصبح أجزأُنہ الية ما بینه وہین الزوال , 


م : (والواجب ضربان )ش: أي نوعان م :( من ) ش: أي من الواجب الذي ھوحخیربانم:) 
ما یتعلق بزمان بعینه) ش: أي الذي یتعلق ہزمان معین م : ( کصوم رمضان )ش: أي کمَلوٰمشھر 
رمضان وھو غیر منصرف للعلمیة ووجود الألف والنون المزیدئین ااضارعتین ء لالفي التائیكِ 
واشتقاقه من رمض الشيء بکسرالیم یرمض بفتحھا إذا کثر حرہ ء وقیل من الرمضاء وهي 
ا حجارۃ ا حارۃ لأنە قد یأتيی فی وقت ا حر . 

وقال الفراء : رمضان یجمع علی رماضین کسلاطین وسراجین وقال ا حجوھري ۔رحمه 
الله-۔ علی أُرمضاء ورمضانات ۔ وقال ابن الأنباری۔رحمہ الله- یجمع علی رماض م : ( والنذر 
العین ) ش: أي وکان الصوم ا منذور المعین بشھرأو بیوم م : ( فیجوز) ش: أي فیجوز م : (الصوم) 
ش* فی ھذا اللوع ء وھو صوم رمضان وصوم النذر المعین م : ( بئیة من اللیل )ش: أي من بعد 
غروب الشمس ہ وکلمة من لابتداء الغایة ء وھو الأصل فیھا غیر أن باقیة معناہ لا تخلو عنھا . 

:( وإن لم پنو حمتی أصبح أجزآنہ النیة ما بینە وبین الزوال ) ش: یعني وإن لم ینو فی ھذین 
الصوم حتی آصبح أجزأتە اللیة ما بین الصبح وبین الزوال ؛ وعبارة حافظ الدین-رحمہ الله- 
احسن من ھذا ء حیث قال وصح صوم رمضان والنذر المعین والنفل بنیة من اللیل إلی ما قہل 
نصف النھار ‏ لن النیة إنما تصح إذا وقعت في اللیل أو في آکثر النھار لان للاکٹر حکم 

[الکل] . 

لأن علی قول الصنف الذي هو قول القدوري -رحم الله۔ لا تقع النیة في آکثر الٹھار ے 
لان للاکٹر حکم الکل ؛ لأن علی قولە - لأن نصف الیوم من طلوع الفجر الصادق إلی الضحوة 
الکبری - لاوقت الزوال وسیجیء کلام الصنف رحمہ الله فی ھذا ء وقولنا هو قول سعید بن 
السیب والأوزاعی وإسحاق وعبدالملك وابن العدل -رحىھم الله-من ا الكیة وقال زفر <رحمه 
الله- یصح صوم رمضان في حق القیم الصحیح بغیر نیة ء وھو مذھب عطاء ومجاھد -رضي 
. الله عٹھما۔ 

۱ قال ابن جریر مع الظاھریة في الحلی : إِن من نسي أن ینوي من اللیل ففي أي وقت نواہ من 

الٹھار التالي لتلك اللیلة صح صومہه ء سواء أکل أو شرب أو وطیء أو جمع بین الشلائة أو لم 
یفعل شينّامن ذلك ؛ ویجزئە صومه ذلك ولا قضاء عليه ؛ ولو لم ینو من الٹھار إلا مقدار ما 
ینوي فیه الصوم وإن لم ینوہ لا صوم لە ولا قضاء عليه . 

وکذامن جاءہ خبر ھلال رمضان بعدما أکل أو شرب آأو جامع فنوی الصوم قبل الغروب 
یجزئه صومه ٭وإن لم ینوہ فلا صوم لە ولا قضاء عليه ء وإن لم یذکر حتی غربت الشمس فلا 


٤ 


علیکم الصیام* (البقرۃ:الایة۱۸۳ ) وعلی فرضیتہ انعقد الإ٘جماع ء ولھذا یکفڑتجاحدہ . والنذور 
واجب لقوله تعالی : ٭ولیوفوا نذورھم ٭ (ا حج:الأیة۲۹). 

قضاء عليه ؛ وعند ابن شریح والطبري وابن زید الرومي من الشافعیة فصےم النفل بعَھذ 

الأشیاء ا نافیة للصوم وھو فی غایة الضعف :۰ 


م : ( وقال الشافعي -رضی الله عنە- لا یجزیہ ) ش: لآن بە تعیین لية الرمضانیة والتبییت لھا 
من اللیل شرط عندہ ء وبە قال أحمد ۔رحمە الله- وقال مالك وجابر وابن زید والمزنی وداود 
ویحبی الپلخي -رحمھم الله- لا یجوز الفرض والنفل إلا بنیة من اللیل . 

۴:( اعلم أن صوم رمضان فریضة )ش: کان من حسن الترتیب أن یذکر هذا في ول الباب ثم 
یذکر تنوغ الصوم مع الٴشارۃ إلی اخلافیاتم : (لقوله تعالی ٭ کتب علیکم الصیام ٭) 
(البقرۃ : ۱۸۴) ش: أي فرض علیکم [الصوم کما کتب علی الذین من قبلکم ؛ یعني علی الأنبیاء 
علیھم السلام والائم من لدن آدم عليه الصلاة والسلام إلی عھدکم ؛ قال علي -رضی الله عنه- 
أولھم آدم عليه الصلاۃ والسلام ‏ والصوم عبادة قدیة [ حوکہ حر 

وقوله تعالی : < فمن شھد منکم الشھر فلیصمہ 4 (البقرة : الایة۱۸۳) یدل علی فرضیتەم : 
(وعلی فرضیته انعقد الإ٘جماع ؛ ولھذایکفر جاحدہ )ش: أی منکرہ ؛ فوله-یکفر۔ بضم الیاء وفتح 
الفاء من غیر تشدید : یعني من الإکفار لا من التکفیر ء معناہ حکم یکفر جاحلہ : والأمة 

۶( والنذور واجب لقولە تعالی ٭ ولیوفوا نذورھم 4 ا حج:الاٌیة۲۹) ش : بناء علی أن الأمر 
للوجوب . 

فإن قلت : کان ینبغي أن یکون فرضا لکونە ثابنّا بالکتاب : کصوم رمضان 

قلت :ھذاعام خص مت النذر باللعصیة ء والتذر بالطھارة ء وعیادة الرضی ؛ وصلاة 
ا خنازقف فیثبت بە واجب غیر قطعي ؛ کالواجب بخبر الواحد ؛ بخلاف قولہ ال(کتب علیکم 
الصیام* فإنه غیر مخصوص ہ فثبت به واجب قطعي . 

فإن قلٹ : قد خص عنھا أيضًا اللجانین والصبیان وأصحاب الأعذار ومع ھذا تلبت 
الفرضیة. 

فلت : ھذا الخصص بالدلیل العقلي ؛ وھو لا بخرج النص عن القطعی ہ لن الحقل دل 
علی اعتبار [عدم] دخول ھؤلاء فلا یکون تخصیصا ء وقد یقال أن الأمر لتفریغ الذمة عما وجب 


ق5 


وسہب الاول الشھر ء ولھذا یضاف إلیه ویتکرر بتکررہ وکل یوم سُّت وجود صومہ؛ وسبب 
الثايی الندر والئیة مسن شرطہ ؛ وسنبیئه ونفسرہ إن شاء اللہ تعالی. وجہ مْولہ فی اخلافیة قوله 
عليه الصلاة والسلام :۸لا صیام من لم ینو الصیام من اللیل؟ ء ولأنہ ما فسد الجحزء:الاول لفقد النیة 


عليه بالسبب ؛ فان کان من الشارع کشھود الشھر فی رمضان یکون الثابت بە فرضا ء وإنْكَانِ من 
العبد یکون واجہا کما في النذر فرفًا بین یجاب الرب وإیجاب العبد . 


م:( وسیب الأول ) ش: معنی فرض م:( الشھر )ش: یعنی حضورەم : ( ولھذا)ش: أي 
ولکون الشھر سبب فرض الشھر م : ( یضاف إليه ) ش: والإأضافة دلیل السہب [ویتکرر بتکررہ +] 
وکل یوم سہب وجود صومەه ) ش: أي صوم ذلك الیوم ء لان صوم رمضان ممنزلة عبادات متفرقة 
لانه یتخلل بین یومین زمان لا یصلح للصوم أداء ولا قضاء وھو اللیالي ؛ فصار کالصلاة ء کذا 
اختارہ صاحب الأسرار وفخر الإسلام . وقال شمس الأئمة السرخسي -رحم الله- : اللیالي 
کاول الایام سبب في السیبیة . 


م:( وسیب الثاني النذر ) ش: أي سبب النذور العین النذرم : ( والنیة من شرطه )ش: أٔي من 
شرط الصوم ء لن الاعمال بالنیات م :( و سنبینه ) ش: أي سنبین شرط الصوم ء أراد بە ما یذکرہ 
بعد هذاعند قوله <ولأنه صوم یوم فیتوقف الإمساك فی أولە علی النیة امنآخرة المعتبرۃ وتفسیرہ 
إن شاء الله راد به مایذکرہ بقولە والئیة - لتعینه لله تعالی ء لآن الله عبارۃ عن تعین بعض 
اللحتملات ہ فکان ما ذکرہ تفسیر اللیة . 
۴:(وجہ قولە فی ا خلافیة )ش: أي وجه قول الشافعی -رحمہ الله- في السألة ا خلافیة 
وھو أن الْلیة قبل الزوال یجزئه عندنا خلافًا لە م : ( قولە عليه الصلاة والسلام )ش: أي قول النبي 
لا م : ( لاصیام من لم یٹو الصیام من اللیل )'''ش: ھذا ا حدیث بھذا اللفظ وقع في روایة ابن أبي 
حاتم قال سألت أبی عن حدیث رواہ إسحاق بن حازم عن عبد الله بن أبي بکر عن سالم عن أبيە 
عن حفصة - رضي الله عنھا- مرفوعًا : لا صیام من لم ینو من اللیل ٭ ورواہ یحبی بن یوب عن 
( ١)أخرج‏ أبو داود ( )۲٥٢٢‏ والٹرمذی (۷۳۳) وابن ماجه ( ۱۷۰۰) والنسائی )۲۱۹٦(‏ من حدیث ابن عمر 
عن حفصة ؛ ففي روایة أبي داود والترمذي : ٭ من لم یجمع الصیام قبل الفجر فلا صیام لە ٤‏ . ولفظ ابن ماجة : 
٢‏ لاصیام لن لم بضرضے من اللیل ٤‏ ۔ والنسائی مثلھا ء وإسنادہ صحیح . إِلا أنه اختلف في رفعه ووقفه ء 
وصوب النسائي وقفه . ومنھم من لم یذکر فیه حفغصة. وقد أخرجە مالك ( )۲۳٣‏ ء عن نافع ؛ عن ابن عمر 
موقونًا . وعن الزھري ؛ عن حفصة موفوقًا . وقال آبو حام العلل(١/٢٢4()۲٥٥)‏ : رويی عن حغصة 
قولھا وعو عندي أشبه . وأمحرجہ الدارقطنی ( ۱۷۲/۲ء ۳()۱۷۳) عن عائشة بلفظ : ه من لم ییت الصیام 
قبل الفجر فلا صیام لە ٥‏ ء وعذا ضحقه ابن حہان بعبد الله بن عباد راجع ترجمته لسان الیزان (۳/ ۳۲۷۰ء 
۵ء وآأخرج عن میمونة بنت سعد بلفظ : ٭ من اجمع الصوم من اللیل فلیصم ء ومن لم یجمعہ فلایصم؟ وفبه 
اواقدي ۔ 


فسد الثانی ضرورۃ أنه لا پتحزأ بخلاف النفا. لأنہ متحء”عیدہ . 
نيي ضر یتجز متجزیئ 


عبد الله بن أبي بکر عن الزھري عن سالم عن أبیە عن حفصة -رضي الله عنھا- ٹلفوعا . 
فلت : آا أصح قال لا أدري ء لأن عہد الله بن أبي بکر أدرك سالًا ء وروی عنه فک اأدری 
أسمع ھذا ا حدیث منە أو سمعه من الزھري عن سالم ؛ وقذاروی ھذاعن الزھری عن حمزقاژن 
عبد الله بن عمر عن حفصة -رضي الله عنھا - قولھا وھو عندي أُشبه . ورواہ أَيضًا الأربعة من 
حدیث عبد الله بن عمر عن اخختہ حفصةۃ قالت : تقال رسول اللہ گل :من لم یجمع الصیام قبل 
الفجر فلا صیام لەہ مذا الفظ أبي داود والٹرمذي ولفظ ابن ماجه لا صیام لمن لم یضرضه من 
الیل وجمع النسائي بین اللفظین؛ ورواہ ابو داود مرفوعًا وموقوقًا . 
ورواہ الدرمذي عن عیسی بن یوب عن عہد الله بن أبي بکر قال : هذاحدیث لا نعرفه 
مرفوعا إلا من ھذا الوجه ٭ وقد روي عن نافع عن ابن عمر <رضي الله عنھما۔ قوله وھوأصح : 
ورواہ النسائي من طریقین : قال الصواب عندي موقوف ہ ولم یصح رفعه ء لان یحبی بن أیوب 
لیس بذاك القوی ء ثم أخرجه عن مالك عن الزھري عن عائشة -رضي الله عنھا- وحفصۃ۔ 
رضي الله عنھا۔ موقوفًا 
ورواء مالك أَيضًا عن نافع عن ابن عمر -رضي الله عٹھا- ؛ قوله وروی الدارقطنی فی 
سننه من حدیث یحبی بن یوب عن یحیی بن سعید عن عمرۃعن عائشة -رضي الله عنھا۔ عن 
النبی قال  :‏ من لم ببیت الصیام قبل الفجر فلا صیام لە ٥ء‏ ٹم قال ورجاله کلھم ثقات ؛ 
وآقرہ البيھقي علی ذلك فی سننه وفی خلافیانہ . 
قلت : في رجاله عہد الله بن عباد غیر مشھور ؛ وقال ابن حبان هو یقلب الا خبار ؛ وفیھم 
یحیی بن آیوب >رحمم الله- لیس بالقوي کما مر . 
فان قلت : أخرج الدارقطني أَیضا عن الواقدي بإسنادہ إلی میموئة بنت سعد تقول سمعت 
رسول الله َلٍ یقول من أجمع الصوم من اللیل فلیصم ۰ ومن أصبح ولم یجمعه فلا یصم . 
قلت : أعله ابن ا وزي في ہ التحقیق؛ والواقدي. قوله -ولم یجمع - قال ابن الأئیر من 
الإجماع وھو إحکام النیة والعزیة ء وقال غیرہ بالتشدید والتخفیف یعتي من التكجمیع 
والاإاجہماع ومعنی قوله لم بضرضے من اللیل - أي لم بقطعے ولم یج زمے ویروی 
] حور تی مکھ کرھمارمھہ جآ 
:( ولانە ما فسد ا جحزء الاول لفقد اللیة فسد الباقيی ضرورۃ أنە لا یتجزا ) ش: أي لان الشأن ما 
فسد ال جزء الاول من الیوم لعدم اللیة فیه > فسد الباقي لن الصوم مساو میم الیوم لأنه لا یتجزً 
م:( بخلاف النفل لأنە متجزیء عندہ ) ش: أي لأن النفل یتجزأً عند الشافعی -رحم الله ۔ 


۷ 


ولنا قولہ پٹ بعدما شھد الأعرابي برؤیة الھلال:ہ الا من اکل فلا بأكلنَ بْقیة یومە : ومن لم باکل 


فلیصم؛ . 


وفي ہ الوجیز وشرحہ ٢‏ والتتمة یجوز النفل بنیته فی التھار قبل الزوالء وفی النیة 'بعد الزوال 
قولان ء ثم إذانوی قبل الزوال وبعدہ وما دناہ فھو صائم من أول الٹھار في الأصح . 

وقیل من وقت النیة وھو اختیار القفال : ثم علی القول الأصح شرط خلو أول الیوم عنْ 
الاکل والشرب والحما ٠‏ فیه وجھان : أحدھمالا یشترط وھو قول ابن شریح ؛ لن الصوم 
محسوب لە من وقت النیة ء فکان ما مضی بنزلة جزء من اللیل ء والأصح أنه یشترط وإلا بطل 
مقصود الصوم ء وکذا اشتراط ا خلو ول الیوم عن الکفر وا نون وا حیض قولان ء فی قول لا 
بشترط ما ذکرنا ء وفي قول یشترط وھو الأصح؛ انتھی . 

قلت : قول الصنف لآنە متجزئ لا یصح إلا علی قول ابن شریح ء فافھم . 

م:( ولنا قولہ پل ) ش: آي قول النبی ََلُ م : ( بعدما شھد الأعرابي برؤیة الھلال: الا من اکل 
فلا یاکلن بقیة یومہ ومن لم باکل فلیصم )''' ش: ھذاحدیث غریب ؛ ذکرہ ابن ا جوزي -رحمه 
الله- فی و ال لتحقیق .٤‏ 

وقال إن هذا ا حدیث لا یعرف ء وإغا الملعروف إنه شھد عندہ برؤیة الھلال ء فأمر أن ینادي 
بالناس أن یصومواغدًٌ ء وقد رواہ الدارقطنی بلفظ صریح أن أعرابیٔا جاء لیلة شھر رمضان . . 
فذکر ال حدیث؛ واستدل أبو نصر -رحمہ الله- لأصحابنا فی ( شرحه ۹ للقدوري . 


فقال: ولناماروي أن الھلال غم علی رسول الله پل فلما أصبحوا جاء أعرابي فشھد 
برؤیة الھلال ء فأمر النبی ئل منادیاً فنادی ألا من أکل فلیصم بقیة یومه: ومن لم یأکل فلیصم ء 
واستدل صاحب الٹھایة 4 بقوله تعالی : نمن شھد منکم الشھر فلیصمه 4 (البقرة : الأیۃ١۱۸۵)‏ 
أي الشھر لتحصیل الإمساك لله تعالی فيه ہاللسیة فی آکثر الٹھار ۔ 

فصار لله تعالی کما فی شھر رمضان ؛ فلا تثبت الزیادة لن نسخ ۔ وفيی حدیث مشھور 


(١)لم‏ أجدہ . وفغصۃ شہادۃ الأعرابی دون ما بعدھا أخرجھا آبو داود ( )۲۳٣٣٤‏ والشرمذي )1۹١(‏ والنساثي 
)۲۱۹٢(‏ وابن ماجه )۱٦٥١١(‏ ء عن ابن عباس فال : جاء أعرابي فقال : إني رأیت الھلال ؛ فتال ؛ أتشھد أن 
لا إله إلا الله > وأن محمداً رسول الله ؟ قال : نعم ؛ قال : ۶ بابلال أذن في الاس فلیصوموا ٤ء‏ وصححہ ابن 
حبان فی موارد الظمآن (۸۷۰) ء وسیأتي قریبا . وآخرجه الدارقطنی (۲/ ۸٥۸()۱ء‏ ۹) بلفظ یغایر الترجمةء 
وھو أن أعرابیا جاء لیلة شھر رمضان ء ا حدیث ۔ وفيه عند أبی یعلی أبصرت الھلال اللیلة ء وفيه : عندھماء 
فأمر أن بنادی في الناس ان یصوموا غداً . وبقیة ا حدیث إِنما ہو في قصة عاشوراء : أخرجه الشیخان من 
حدیث سلمة بن الأکوع : ہ آنہ پ2 آمر رجل؟من اسلم : آن آذن في الناس : آن من اکل لیصم بقیة یومه ء ومن لم یکن 
اکل فلیصم ؛ فإن الیوم یوم عاشوراء ٤‏ . 


عا و او اہ تھا نید ید ہا تا تی یل ما لی لئ بل لع می اع عو ہو نہ می یہ و ھی ا ا ا لی لی لی و و ہب ہم ما مر نرہ ال لی لہ بل ھا کا تو جب بی ہا ہے وی و ے ےس ورمع ھب تع مع عم ا لع جب عم کم ے 


بعد الأکل یتعین الفطر ؛ فلا ییقی بعدہ متلوم وإفطار وإما تحقق التلوم مع الإمساك بِلَاکْیْةِ حتی 
آن تبین أنه في شعبان کل ء وإن تبین أنە في رمضان فلا حرج ء ولو کان الضوم لا یصح بنیَثة فی 
التھار في الفرض لم یکن للتلوم معنی . 

وفي حدیث مشھورعن النبي قَُ أنه قال فی یوم عاشوراء ألا من أکل فلا یأکلن بقیة 
یومەء ومن لم یأکل فلیصم . أمرھم بالصوم من الٹھار ء فثبت أنه جائز ء وتبعه الکاکی ؛ فذکر 

وقال في ا حدیث الذي احتج به الملصنف لا یعرف ہ وإن امرويی أنہ 8ےل أمر بلالاً أن اأذن فيی 
الناس [أن من أکل] فلیصم بقیة یومه فلیصوموا ہ فقد رواہ أبو داود والترمذي وابن ماجه -رضي 
الله عنھم . 

قلت : الحدیث المشھور هو الذي رواہ البخاري ومسلم عن سلمة بن الأکوع -رضي الله 
فلیصم ؛ فإن الیوم یوم عاشوراء ؛ وقال الطحاوي -رحمە الله- فیه دلیل علی من أن تعین عليه 
صوم یوم ولم ینوہ یلا أنه یجوز بھا قبل الزوالِ . 

فإن قلت : قال ابن ا لحوزي -رحمہ الله- في التحقیق لم یکن صوم یوم عاشوراء واجبًا فله 
حکم النافلة یدل عليه ما أخرجاہ فی الصحیحین عن معاویة سمعت رسول الله قٌلُ یقول ھذا 
یوم عاشوراء لم یشرض علینا صیامه فمن شاء منکم أن یصوم فلیصم ء فإنی صائم : فصام 
الاس . قال وفيه دلیل أنە لم یأمر من أکل بالقضاء . 

قلت : معنی حدیث معاویة لیس مکتوبا علیکم الآن ولم یکتب علیکم بعد أن فرض 
رمضان؛ وھذا ظاھر ؛ فإن معاویة -رضي الله عنه- من مسلمة الفتح وھو إنما سمعه من النبي 
بعد ما أسلم في سنة نسع أوعشر بعد أن نسخ صوم عاشوراء برمضان ؛ ورمضان فرض في 
السنة الثانة . 

وعن عائشة -رضي الله عنھا۔ قالت : کان[ یوم]عاشوراء یوما تصومه ریش في 
ا جاھلیةء وکان پقت یصومہ : فلما قدم الدینة صامه وأمر ہصیامه ء ولا فرض رمضان قال من 
شاء صامه ء ومن شاء ترکه ؛ متفق عليه . 

وعن عائشة وعبد الله بن مسعود وعبد الله بن عمر وجابہر بن سمرۃ -رضي الله عنھم - أن 
صوم عاشوراء کان فرضا قبل ان یفغرض, رمضان ء فلما فرض رمضان فمن شاء صام ء ومن شاء 
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وما رواء محمول علی نفي الفضیلة والکمال : أو معناہ لم ینو أە صوم من اللیل ؛ ولانه یوم صوم 
فیتوقف الإمساك في أولە علی النیة ا لتأخرۃ القترنة ہاکٹرہ کالنفل ‏ وھذا لآن:الصوم رکن واحد 
متد والٹیة لتعہنه لله تعالی فتترجح بالکٹرۃ جنبة الوجود . 


ترك ء ذکرہ ابن شداد فی أحکامه ء وما ترك الأمر بالقضاء ء فإن من لم یدرك الیوم کَامَلاٌ لا 
یلزمه قضاءہ کما قیل فیمن ہلغ آو آسلم في أثناء یوم من رمضان . 

فان قلت : أخرج آبو داود -رحمہ الله- فی سننه عن سعید بن أبي عروبة عن قتادة عن عبد 
الرحمن بن فسلمة عن محمد أن اُسلم أنت النبي َال فقال صمتم یومکم ھذا ء قالوا لا غال : 
فأتموا ہقیة یومکم فاقضوہ ء قال أبو داود یعنی عاشوراء ۔ 

قلت : ھذا حدیث مختلف فيه ء فقال البیھقی ۔رحمہ الله- عبد الرحمنٰ هذا مجھول 
بقاھس ا ات ناتتھری سر محمد مرعہد اللود وقال المنذري عبد الرحمن بن مسلم 
کما ذکرہ أبو داود ء وقیل عبد الرحمن بن سلمة ء وقیل ابن ا مٹھال ابن سلمة ؛ والحدیث رواہ 
النسائي ولیس فی روایته فا قضوہ ؛ وقال عبد الحق ۔رحم الله- في الأحکام الکبری ولا یصح 
مذا ا حدیث فی القضاء . 

م:(ومارواہ)ش: اي وما رواہ الشافعی -رحم الله- من قوله قُ لا صیام لن لم ینو 
الصیام من اللیل ؛ وقد اأُجاب عنہ بقوله - ومارواہ -م : ( محمول علی نفی الغضیلة والکمال [أو 
معناہ لم ینو أنه صوم من اللیل ] کما فی قوله پل لا صلاۃ ‏ جار اللسجد إلا فی اللسجد . وقال تاج 
الشریعة -رضيی الله عنه- : ولئن قال ماذکرناء حقیقة قلنا نعمء ولکن فيه عمل ہعموم النص ؛ 
وفی معنی ا مواز ترکه ۔ 

لأن صوم النفل ی۔سوز قبل الزوال م : ( ولأنە یوم صوم )ش: ھذا دلیل معقول ٠‏ وھو ان یقال 
سلمنا ما رواہ لیس بمحمول علی شيء ما ذکرناہ ؛ فیکون معارضًاما رویناہ فیصار ا بعدہ من 
ال حجة وھو القیاس ؛ وھو معنی -لآنه یوم صوم لان الصوم فیه فرض ؛ وکل ماہو صوم یوم . 

م:( فیتوقف الإمساك فی أوله علی النیة ا تأخرة المقترنة باکٹرہ کالنفل ) ش: لآنه وقت واحد . 
فہالنیة فی أولە یترجح جھة الوجوب کما فی النفل م : ( وھذا) ش: أي توقف الإمساك علی ما 
ذکرناہ م : ( لآن الصوم رکن واحد ممتد ) ش: یحتمل العادة والعبادۃ وکلما [کان] کذلك یحتاج إلی 
ما یعبنه للعبادة ء فلا بد من ذلك وھو معنی قوله 

:( والنیة لتعیینه )ش: أي لتعیین الصوم م:( للە تعالی ) ش: فنظر أن وجدت اللیة من أوله 
فلا کلام[ لە] وإلام : ( فنترجح بالکٹرۃ )ش: أي بوجودھا فی أکثر الیوم م : ( جنبة الوجود ) ش: أي 
جانب الوجود ؛ لن الاکٹر یقوم مقام الکل فی کثیر من اللمواضع ء وإذا کان کذلك لم یکن اقتران 
النیة بالشروع شرطا 


٠٣ 


بخلاف الصلاۃ والحج ؛ لآنھما أرکان فیشترط قرانھا بالعقد علی آداھمابخلاف القضاء : لأنه 
یتوقف علی صوم ذلك الوم وھو النفل ء وبخلاف ما بعد الزوال : لَأنہَلِمیوجد اقترانھا 
بالاکٹر؛ فترجحت جنبة الفوات . ٹم قال في الختصر ما بینە وہین الزوال وفي ہ ا مات الصغیر ؛ 
قبل نصف الٹھار وھو الأصح : لانہ لا بد من وجود الئیة فی اکثر الٹھار: ونصفه من وقت)طلوع 
الفجر إلی وقت الضحوۃ الکبری لا إلی وقت الزوال فتشترط اللیة قبلھا لیتحقق فی الاکثر. ولا 


م: ( بخلاف الصلاۃ وا حج ) ش: حیث یشترط اقترآن النیة بحال الشروع فیھما ؛ ولا یجعل 
الاکٹر کالکل م : ( لأنھما آرکان ) ش: مختلفة کالرکوع والسجود والوفوف والطواف م : (فیشترط 
قراتھا )ش: أي قران النیة م : ( بالعقد )ش: أي بحال الشروعم : ( علی آدائھما ) ش: للا تخلو 
بعض الآرکان عن اللیةم : ( بخلاف القضاء )ش: ھذا جواب عما بقال ء لو کان الصوم رکنا 
واحدًا ممتدً واللیة التآخرۃ فیه جائزة كکذلكء لم یکن في القضاء اشتراط النیة من اللیل ؛ فأاجاب 
عنه بقولہ ۔بخلاف القضاء -. 

۶:( لآئه)ش: أي لن الإمساكم : (یتوقف علی صوم ذلك الیسوم وھو النفل ) ش: یعني 
یصوع ذلك الیوم ما تعلقت شرعیتہ بمجيء الیوم لا لسبب آخر من نحو القضاء والکفارۃ ء فیکون 
الصوم قد وقع عنه ؛ فلا یکن جعلە من القضاء إلا قبل أن یقع کون الصوم منەء وذلك إنما یکون 
ہنیة من اللیل ۔ 

م: (بخلاف ما بعد الزوال )ش: ھذا جواب عمایقال إذا کان رکا واحدا متدا ینبغی أن 
یکون اقترانھا بالقلیل والکٹیر سواء ء فاجاب عنە بقولەم : ( لأنه لم یوجد اقترانھا ) ش: أٗي اقتران 
النیةم : ( بالاکٹر )ش: أي باکٹر النھار م : ( فترجحت جبة الفوات ) ش: لأنه لم یوجد الاکٹر الذي 
یقوم مقام الکل بعد الزوال . 

۴:( ٹم قال في الختصر ) ش: أي ٹم قال القدوري فی ( مختصرہ ؛ المنسوب إلیه م : ( ما بینہ 
وبین الزوال ) ش: هو قولہ فیه إذالم یلو حتی أُصبح أجزآته النیة ما بینە وہین الزوال م : ( وفضي 
ا حامع الصغیر ) ش: أي قال فی 9 ا حامع الصغیر ؛ اأجزأته الئیة م : ( قبل نصف الٹتھار ) ش: 5 
النھار الشرعي ‏ وھو من طلوع الفجر إلی الغروب : ونصف الٹھار من ذلك وقت الضحوۃ 
الکبری م :( وھو )ش: أي الذي ذکرہ في ا لامع 

م:( الأصح لانه لابد من وجود النیة فی اکٹر النھار ء ونصفه من وقت طلوع الفجر إلی وقت 
الضحوۃ [ الکبری] ؛ فتشترط اللیة قبلھا ) ش: أي قبل الضحوۃ الکبری م :( لیتحقق ) ش: أي الئیة م: 
(في الاکٹر )ش: أي في اکثر الٹھار ء وقد مر الکلام فیه فی أوائل الباب . 


- ولا فرق بین ا مسافر والقیم )ش: بعني فی جواز النیة قہل نصف الٹھارم : ( خلافًا لزفر‎  : 


۱ 


فرق بین المسافر وا لمقیم ء خلافًا لزضر -رحمہ الله- لأنه لا تفصیل فیا ذکرنا من الدلیل وھذا 
الضرب من الصوم بتادی مطلق النیة وبنیة النفل وبنیة واجب آخر . وقال الشتافعی -رحمہ الله : 
رحمه الله ) ش: فإنه یقول إمساك المسافر في أول الٹھار لم یکن مستحقًا لصوم الفرظزم فلا 
یتوفقف علی وجود النیة ء بخلاف إمساك ا مقیم ۔ 

وفي ( ا مبسوط ١‏ ولو نوی ا مسافر وقد قدم مصرولم یکن أکل جاز صومه عن الفرض 
عندنا ء خلافًا لزفر ء فإن عندہ لا یجوز للمسافر إلا بنیة من اللیل ء لأن إمساك ا مسافر فی أول 
الٹھار لم یکن مستحفًا لصوم الفرض ء فلا یتوقف علی وجود اللیة ء بخلاف إمساك ا مقیم . 

وفي الصحیح المقیم لا تشترط النیة عندزفر >رحمہ الله- ء وقال مالك واللیٹ وابن 
المبارك وأحمد -رحم الله- في روایة تکفي یة واحدۃ في کل رمضانم : ( لأنه لا تفصیل فیما 
ذکرنا من الدلیل ) ش: یعني المعنی الذي لأجلە جوز فی حی ا مقیم وھو إقامة اللیة في الاکٹر معھا 
کما [مقامھا ] في ا لحمیع موجود فی حق السافر أیضا ء لأن الوقت فی حق ا مسافر وا مقیم في مذا 
سواء ؛ وإنا یفارق المقیم فی حق الترخص بالفطر ٭ ولم یرخص بہھ ‏ وفی الولوا حی صام المسافر 
تبیٹا قہل الزوال جاز لأنه کالمقیم إِذ الاختیار تعجیل الواجب . 

م:( وھذا الضرب )ش: أي ما یتعلق ہزمان معین م : ( من الصوم یتادی بمطلق النیة ) ش: بأن 
بقول نویت الصومم : ( وبنیة النفل )ش: [ أي ویصح نیة النفل] بأن یقول نویت أن أصوم تطوعً م 
: (وبنیة واجب آخر )ش: بأن ینوی کفارۃ أو غیرھا قبل . 
في النذر المعین فلا ء لأنه یقع عما نوی من الواجب إِذا کانت الئیة من اللیل ٭ ذکرہ في أصول 
شمس الائمة وغیرہ ء فحینئذ قول الصنف ؛ وھذا الضرب لا یبقی علی الاطلاق ؛ ٹم قال 
الکاکی -رحمہ الله- : قاله شیخی العلامة . 
اللجموع ہاللجموع والبعض بالبعض والبعض بالکل لن کل فرض یتادی باللجموع فیظھر لکلامه 
وجہه الصحة . 

م:( وقال الشافعي -رحمہ الله- في نیة النفل عابث )ش: من العبث أي لا یکون صائما لا 
فرضنًا ولا نفلاًم : ( وفي مطلقھما ) ش: أي فی مطلق النیة م :(لە )ش: أي للشافعي م :( قولان ) 
ش: في قول یقع عن فرض الوقت : وفي قول لا یقع ؛ والاأصح أنە لا یجوز ء وبە قال مالك 
واحمد -رحمہ الله۔ م : ( لأنه بنیة النفل معرض عن الفرض )ش: ما بیٹھما من الملغایرة م : ( فلا 


۲ 


فلا یکون لە الفرض . ولنا أن الفرض متعین فیە ء فیصاب باصل النیة کالتوحد في الدار بصاب 
بپاسم جنسه ؛ وإذا توی النفل آو واجبًا آخر فقد نوي أصل الصوم وزیادة جهة وقد لغت الحهة 
ضقي الاصل ؛ وھو ککاف ولا فرق بین السافر والمقیم : والصحیح والسقیم تد أبي بوسف 
ومحمد -۔رحمھما الله لان الرخصة کیلا تلزم المذور مشقة فإذا تحملھا التحق بغیر اللغذور ‏ 
وعند أبي حنیفة رح الله- إذا صام امریض أو السافر بنیة واجب آخر یقع عنه ء لائه ُغل 
الوقت بالأھم لتحتمه فی ا حال وتخیرہ فی صوم رمضان إلی إدراك العشرةء وعنه في نیة التطوع 


یکون لە الضرض )ش: لڑأعراضه بتر۵ اللیة ء ومن هذا یظھر وجه قولە الآخر ء لآنه لم بصر 
معرضا فیه فیجوز . 

۴:( ولنا آن الغرض متدعین فیه )ش: لقولہ ٹل إذا انسلخ شعبان فلا صوم إلاً رمضانم : 
(فیصام بأصل الیة ) ش: أي فیدرك بأصل النیة ‏ وفي ہ الغرب؛ الإإٴصابة الإدراك م : ( کالمنوحد 
[في الدار یصاب باسم جنسه ) ش: بأن یقال ما حیوان کما یصاب باسم نوعھ] بأن یقول عند عدم 
اللزاحمة إذا کان موجودا ء أشار إليه أما إذا کان غائبا فلا ء والصوم ما ھنا لیس مجوجود . 

قلت : إنه موجود من حیث الشرعیة ؛ وھذا الوجود من حیث الشرعیة واحد فیتناوله 
مطلق الاسمم : ( وإذا نوی النفل أو واجبّا آخر ) ش: أي أونوی [واجبا آخر]م : ( أو نوی واجیّا آخر 
فقد نوی اأصل الصوم )ش: وهو جنس النیةم : ( وزیادة جھة ) ش: اي مع زیادۃ جھة أو نیة النفل 
مع نیة واجب آخر . 

م۶:(فققدلفت ا حھة )ش: وھو کونە نفلاً أو واجبًا آخر ء لن الوقت لا بعد هذہ ا لحهھةم : 
(فبقیي الأاصل ) ش: إذ لیس من ضرورۃ بطلان الوصف بطلان الأصل . 

+:( وھو کاف ) ش: أي [ھا] ھنا الأصل کاف ا شرع فيه من أصل الصوم المستحق م : ( ولا 
فرق )ش: أي في الألة الذکورةم : ( بین السافر والقیم والصحیح والسقیم عند أبي یوسف ومحمد 
رحمھما الله )ش: وب قال الشافعي ومالك وأحمد ۔رحم الله-م : ( لأن الرخصة کیلا تلزم 
العذور مشقة ) ش: أي لآن الرخصة إنما شرعت کیلا یلحق المعڈور مشقة م :( فإذا تحملھا ) ش: أي 
اللشقة م : ( التحق بغیر العدور ) ش: فصار کالصحیح الذي لم یرخص لە ذلك . 

:( وعند أبي حنیفة -رحم الله۔ إذا صام الریض أو المسافر بئیة واجب آخر یقع عنه ) ش: أي 
عن واجب آخرم : ( لأله شغل الوقت بالأھم ) ش: وھو اِسقاط الغرض عنہ م : ( لتحتمه في اح حال) 
ش: لان القضاء لازم في ا حال فیؤخذ بەم : ( وتخیرہ فی صوم رمضان إلی إدراك العشرۃ) ش: في 
أیام آخر حتی إذا مات قبل إدراك عدۃ من أیام آخر لیس عليه شیء ۔ 

۳: (وعنه)ش: أاي وعن أبی حنیفة -رحمہ الله- م : ( في نیة التطوع روایتان ) ش: في روایة 


۳۳ 


روایتان . والفرق علی آحدھما آنە ما صرف الوقت إلی الأھم قال: والقَیّمرب الثاني ما ثبت فمي 
الذمة کقضاء شھر رمضان وصوم الکفارۃ ء فلا یجوز إلا بنیة من اللیل ء لأنه'غیر متعین ولا بد 
من التعیین من الابتداء : والنفل کله یجوز بنیة قبل الزوال ء خلانًا مالك ۔رحَمہ:اللہ۔ فإنہ 
یتسسك بإطلاق ما روینا . ولنا قوله قااقبعدما کان یصبح غیر صائم !إني إِذّا لصائ مہ ولژن 
الشروع خارج رمضان هو النفل فیتوقف الإمساك في 


ابن سماعة بقع عن الفرض ہ وفي روایة ا حسن یقع عما نوی من النفل ؛ لن رمضان فی حقه 
کشعبان في حق ا مقیم ونیته في شعبان تقع عما نوی نفلاً کان أو واجبا ء فکذا هذا. 

م:( والفرق علی أحدھما )ش: اي علی إحدی الروایتین م : ( آنە ما صرف الوقت إلی الأھم) 
ش: و[ھو] إسقاط الفرض عن ذمته ء فإنما قصد تحصیل الثواب والثواب فی الفرض آکثر . 

:( قال: والضسرب الثاني )ش: هو القسم الثانی من قوله فی أول الباب الواجب ضربان: 
وقد مر الضرب الاول ٠‏ وشرع هنا في بیان الضرب الثانی م : ( وھو ما ثبت فی الذمة )ش: ا مراد 
من الثبوت في الذمة کونە مستحقَا فیھا من غیر اتصال لە بالوقت [علی ما] قبل العزم علی ضرب 
ماله إلی ما عليه . 

۴:( کقضاء[ شھر] رمضان وصوم الکفارۃ ) ش: وهي کفارۃ الیمین والظھاز وکفارة قتل 
الصید وا حلف وا لتعة وکفارۃ رمضان م : ( فلا بجوز إِلا بنیة من اللیل ء لأنه غبر متمین ولا بد من 
التعیین في الابتداء ) ش: لن صوم القضاء وجب ف زمان یوصف ترم الأکل [فلا یجوز ] وإن 
لم ینو من اللیل ۔ 

وعلی ھذا النذر أيضًا النذر الذي لیس بعین لا یجوز إلا بنیة من اللیل وصورتہ أن یقول لله 
علي صوم یوم أو صوم شھر م : ( والنفل کلە )ش: یعني سواء کان من الصحیح أو السقیم و المقیم 
أوالمسافرم :( یجوز بنیة قبل الزوال خلافًا مالك رحمہ الله ؛ فإنه یتكمسك بإطلاق ما روینا) ش: وھو 
قوله گل لا صیام من لم ینو الصیام من اللیل . 

۶( ولنا قولہ پ2 ) ش: قول النبی پل م :( بعد ما کان یصبح غیر صائم :إني إِ٥ًّا‏ صائم )'' 
ش: قوله -إني إذا صائم- ھو مقول القول وا حدیث رواہ مسلم عن عائشة بنت طلحة عن عائشة 
ام الؤمنین -رضي الله عنھا۔ قالت : دخل علی النبي ذات یوم فقال :ھل عندکم شيء ؟ 
فقلت لا ء فقال إني إذا صائم ء ثم أتانی یوما آخر فقلت : یارسول الله ققُ أمدي لا حیس 

۴:( ولان الشروع )ش: أي الصوم اللشروعم : ( خارج رمضان هو النفل ضیتوقف الإمساك في 


)١(‏ أآخرجهە مسلم من حدیث أم اللؤمنین عائشة - رضی الله عنھا. 
٤‏ 


ول الیوم علی صیرورته صوما بالئیة علی سا ذکرنا ولو نوی بِع2الزوال لا بجوز .وقال 
الشافعی -رحمہ الله-: یجوز ویصیر صائما من حین نوی ء إذ هو متحٰیعندہ لکوتە مبنّا 
علی النشاط ولعله بنشط بعد الزوال إلا آن من شرطہ الإأمساك فی أول التھار۔,وعندنا یصیر 
صائمًا من أول الٹھارء لأنه عبادة قھر اللفس ‏ وھی إنما تتحقق بإمساك مقدر فیعتبر قوان اللیة 


پاکٹرہ۔ 


أول الیوم علی صیرورته صوًا بالنیة علی ما ذکرنا ) ش: أشار به إلی قولہ ولآئہ صوم یوم فیتوقف 
الإ مساك في أوله علی النیة المتأخرة القترنة بالکثرۃ کالنفل م : ( ولو نوی بعد الزوال لا یجوز ) ش: 
أي ولو نوی الصوم تطوعًا بعد زوال الشمس عن کہد السماء لا یجوز ء لن ما لا یکون محلا 
لنیة صوع الغرض لا یکون محلا لنیة صوم النفل . 

۶: ( وقال الشافعی -رحمہ الله- : جاز ویصیر صائمًا من حین نوی إذ ہو متجزیء عندہ لکونہ 
مبنیٔا علی النشاط ء ولعله بنشط بعد الزوال إلا أن من شرطہ الإمساك في آول الٹھار ) ش: وهھذاعلی 
الاصح من مذھبه ؛ وفي تتمتھم إذا جوزناہ بعد الزوال فھو صائم في أول الٹھار في الأصح ء 
وقبل : من وقت النیة ء وھو اختیار البقال ء وقد ذکرئاہ . 

م: ( وعندنا بصیر صائما من أول الٹھار لأنه عہادة قھر النفس وھي إغا تتحقق بإمساك مقدر فیعتبر 
قران النیة باکٹرہ )ش: أي باکثر النھار ؛ وقد مر أن الآکٹر یقوم مقام الکل في مواضع کثیرة . وفي 
ا مرغیناني لو نوی الاإفطار بعد شروعه في الصوم لم یفطر حتی یأکل ؛ وکذالو نوی الرجوع عنه 
لا یکون رجوعا ء وکذا لو نوی الکلام في الصلاۃ لا تفسد حتی یتکلم . 

وقال الشافعي ومالك وأحمد -۔رحمھم الله- لو نوی الإفطار فقد أفطر ؛ وفي اللیل لو 
نوی الإفطار من الغد بعد نیته یکون رجوعا ولو أکل أو شرب آو جامع أو نام لا یکون رجوعا إلا 
عند المروزی من الشافعیة . 

وقال اللإاصطخري -رحمہ الله- ہذا خرق للاإجماع ء وإن نوی أُن یصوم غدً ء إن شاءالله 
تعالی صحت نیته ء لن النیة عمل القلب دون اللسان: فلا یعمل فیه الاستثناء . 

وقال ا لواني : لا روایة لھذہ اللسألة ء وفی القیاس لا بصیر صائما کالطلاق والعتاق 
والبیع ء وفي الاستحسان یصیر صائما لآئه لا یراد بە الإبطال ٠‏ بل هو استعائة وطلب التوفیق من 
الله تعالٰی : تمال ا مرغینانی >رحمہ اللە- : ھو الصحیح وبە قال الشافعيی -رحمہ الله- فی وجه 
وأحمد ۔رحمہ الله- في روایة . 


فصل 
فی رؤیة الھلال 
قال : وینبغی للناس أن یلتمسوا الھلال في الیوم الناسع والعشرین من شعان ء فإن رأوۃکاموا 
وإن غم علیھم آکملوا عدة شعبان ثلاٹین یوماء ثم صاموا لقوله :۶ صوموا لرؤیته وأفطروا لرؤیته 
فان غم علیکم الھلال فاکملوا عدة شعبان ثلائین یوما ولان الأاصل ہقاء الشھر فلا بنقل عنه 
لا بدلیل ولم یوجد 
(فصل فی رؤیة الھلال) 
: (وینبغي للناس أن بلتمسوا الھلال ) ش: أي هلال رمضانم : ( فی الیوم التاسع والعشرین من 
شعبان )ش: لان الشھر قد یکون تسعة وعشرین یوما ء والالتماس یکون عشیة الیوم التاسع 
والعشرین ؛ لان الیوم التاسع من طلوع الفجر ء والتماسه یکون عند الغروب م : (فإن رأوہ صاموا 
لضوله عليه السلام :٭ صوسوا لرؤیتة..٠٠ء‏ وإن غم بضم الغین العجمة وتشدید ا یم أئي وژإن [ ستر] 
وغطتی علیھم آکملواعدة شمبان ٹلاٹین یومًا ء ٹم صاموا ) ش: وصوم یوم تام النلائین من شعہان 
إذا لم یر الھلال مع الصحو إجماعا من الأئمة أنە لا یجب بل هو منھی عنە ۔ 
:( لقوله 25 صوموا لرؤیتہ وأفطروا لرؤیده فإن غم ) ش: عليکم الھلال م : ( فأاکملواعدۃ 
شعبان ٹلائین یوما )'' ش: ھذا ا حدیث أخرجہ البخاري و[مسلم] عن أبی ھریرۃ -رضي الله عنہ- 
واللفظ للبخاری ؛ قال : قال رسول الله ا : إذا رأیتم الھلال فصوموا ۔وإذارایتموہ 
فأفطرواء فإن غم علیکم فأکملوا عدة شعبان ثلائین ‏ وفی لفظ لھما فعدوا ثلائین ٭ وفی لفظ 
فأکملوا العدة ء وفي لفظ فصوموا ثلائین یوما ء والملصنف ۔رحمہ الله- احتج بھذا ا حدیث علی 
۴:( ولان الأصل بقاء الشھر فلا بنقل عنە إلا بدلیل ء ولم یوجد ) ش: قال الکاکي : قوله -فإن 
غم علیکم الھلال۔ من تتمة ا حدیث ہء وروي أنە قال [فإان] حال بینکم وبین منظرہ سحاب أو 
قترۃ فعدواٹلائین [یوما]. 


قلت : ھذا ا حدیث أخرجہ أبو داود والترمذدي عن سماك عن عکرمة عن ابن عباس رضي 
الله عنھما - مرفوعا لا تصوموا قبل رمضان صوموا لرؤیته وأفطروا لرؤیته ؛ فان حال بینکم وبینه 
سحابِ فکملوا العدۃ ثلائین ولا تستقبلوا الشھر استقبالأء وقال الٹرمذی >رحمہ الله- حدیث 
حسن صحیح ورواہ ابن خزییة وابن حہان فی صحیحیھما “ورواہ أبو داود الطیالسی حدثنا أبو 


)١(‏ آخرجە البخاري من حدیث أہي ھریرة ء ومسلم من حدیله بنحوہ ۔ 
٦‏ 


إلا تطوعا ۸ وھذہ اللسآلة علی وجوہ : أحدھا : أن ینوي صوم رمضان: وّشق مکروہ ما روبناء 
ولانه تشبه باعل الکتاب : لأنھم زادوا فی مد صومھم . 


عوانة ۔ عن سماكعن عکرمة -رضی الله عنه- صوموا لرؤیته وأفطروا لرؤیته : فإن حالىینکم 
وبینة غمامة أو ضبابة فکملوا شھر شعبان ثلائین ولا تستقبلوا رمضان بصوم یوم من شعبان ء ولا 
یعتبر قول ا منجمین بالإجماع ء ومن رجع إلی قولھم فقد حالف الشرع ٭ وقد قال گل من آنی 
کاھهیْا أو منجما وصدفه فیما قال فقد کفر ا أنزل علی محمد . 

م:(ولایصومون یوم الشك إلا تطوعًا ) ش: قال السغناقی >رحمہ اللە- یوم الشك هو 
الأآخیر من شعبان الذي یحتمل أنه من أول رمضان أو آخحر شعبان . وفي المبسوط ؛ الشك إنا 
یقع من جھتین إما بأن غم علال شعبان فوقع الشك أنه الیوم الثلاثٴن من أو ا حادي والثلاثون أو 
غم ھلال رمضان فوقع الشك فی یوم الثلاٹین من شعبان آم من رمضان . 

وفی الفوائد الظھیریة یوم الشك هو الیوم الذڈي یتم بە الثلاثون في المستھل ؛ ولم یھل الھلال 
لیلاً لاستتار السماء بالغمام . وفي الجتبی إذالم یر علامة لیلة الثلاثین والسماء متغیثة یقع 
الشك؛ أما لو کانت السماء مضحیة فلم یر الھلال فلیس یوم الشك؛ ولا یجوز الصوم ابتداء لا 
فرضا ولا نفلاً ۔ 

٭ وقال أحمد ۔رحمہ الله- یوم الشك بأن تباعد الناس في طلب الھلال أُوشھد برؤیته من یرد 
ا حاکم شھادتە ء ونقل ھذا القول عن جماعة من الصحابة والتابعین . وفی تتمة الشافعیة صورة 
الشك أن یشھد برؤیة الھلال من لا تقبل شھادته کالعبد وا لمرأۃ والصہي وأھل الذمة أو یقع في 
لسان القوم أن الھلال قد رؤي ۔ 

۶( لقولہ قلي٭ا ) ش: أي لقول النبي قلل م :( لا یصام الیوم الذي یشك فبه أنه من رمضان إلا 
تطوعًا )ش: ھذاغریب ج٣٥ا'''ء‏ والشراح کلھم نقلوہ علی أنه حدیث ولم یبین أحد منھم ما حاله 
۶:( وھذہ ال-الة علی وجوہ )ش: أي مسألة صوم یوم الشك علی وجوہ وهھي خمسة علی ما 
نذکرہ م : ( احدھا )ش: أي أحد الوجوہ الخمسةم : ( أن ینوي صوم رمضان وھو مکروہ ما روینا ) 
ش: وہو قولہ قلِ وھو لا یصام الیوم الذي یشك فيه أنە من رمضان إلا تطوعا . 

م: ( ولانه تشبه بأعل الکتاب لأنھم زادوا ففي مد صومھم ) ش: وذلك لأجل مجیء صومھم 
فی آیام ا حر آخروہ ء وزادوا فيه ء فإذانوی فی صومہ یوم الشك إنە من رمضان یکرہ ؛ وفيه 
خلاف أَبي ھریرۃ وعمر ومعاویة وعائشة وأسماء -رضي الله عنھم- ؛ فإن عندھم یجب صوم 
ھذا الیوم مطلمًا ذکرہ ابن ا منذر فی الأشراف . 
(١)لم‏ اأجدہ بھذا اللفظ ومعناہ یخرج من الحدیث الاتي . 

۷ 


ٹم إن ظھر أن الیسوم من رمضان یجزئہ لآنه شهد الشھر وعصامہ ء وإِنَ ظھر أنه من شعبان کان 
تطوعًاء وإن أفطر لم بشضے لانہ في معنی الظنون . والشانی : ان ینوي عَنْواجب آخر وھو 
مکروہ أَیضًا ما روینا ء إلا أنن ھذا دون الأول فی الکراہة . ثم إن ظھر أنه من رفتقسان بجزئه 
لوجود اصل الئیة : وإن ظھر آنه من شعبان فقد قیل یکون تطوعًا لأنه مٹھي عنہ فلا یتادی بە 
الواجب وقیل بجزثە عن الذي نواہ وھو الاصح ء لان النھي عنه وھو التقدم علی رمضان 


وقال آحمد وطائفة قلیلة یجب صومہ في الغیم یوم الصحو ء وقال قوم إن الناس تبع للاٍمام إن 
صام صامواوإن أفطر أفطروا وھو قول ا حسن وابن سیرین وسوار العنبري والشعہي في روایة 
وآحمد -رحمہ الله- في روایة . 
لحتی إذا تبین آنه من رمضان قہل الزوال نوی ء وإلا أفطر ء وکذلك ذکرہ النووی -رحمہ اللەه۔ 
وفی اخزانة الاأکمل؟ وعليه الفتوی . 
۱ م:( ٹم إن ظھر أن الیوم من رمضان بجزئه ) ش: اي إِن ظھر یوم الشك الذي صام فيه إِنه من 
(زمضان یجزئثه عن رمضان ہ وبه قال الثوري ‏ والأوزاعي م : ( لأنه شھد الشھر ) ش: أي شھر 
إمضان م : ( وصامہ؛ وإِن ظھر أنه من شعبان کان ) ش: أی صومەم : ( تطوعا وإن أفطر ) ش: أي في 
أذلك الیوم . 

:(مالم بقضه ؛ لانە في معنی الظنون )ش: ولم یقل ؛ لأنه مظنون ء لآن حقیقة الظنون ان 
| یثبت به الظن بعد رجوعه بیقین ء وا حال أنه [قد] أداہ فشرع فيه علی ظن ء أُنه لم یؤدہء ٹم علم 
أنه أداہ ء وأما ھا عنا فلم یثبت ؛ وجوبە بیقین ٭ فلم یکن مظنونًا حقیقة . 

م:( والآٹانی )ش : أي من الوجوہ ا حخمسة م : ( أن یتوي )ش: یعني فی یوم الشك م : (عن 
واجب آخر وھو مکروہ أَيضّا ما روینا ) ش: یعني من قولە لا یصام الیوم الذي شك فبے إنه من 
رمضان إلا تطوعام : ( إلا أن هذا دون الأول فی الکراهة ) ش: أي إلا آن هذا الوجه دون الأول فيی 
الکراهة لان الآول یستلزم التشبه بأھل الکتاب دون ھذا . 

۴:( ٹم إن ظھر أنە )ش: أي أُن مذا الیوم م : ( من رمضان یجزئہ لوجود أصل النیة ء وإن ظھر 
أه من شعبان ؛ فقد قیل یکون [تطوعًا]) ش: یعنی صوم ہذا الیوم تطوعًا م : (لأنه مٹھی عنه فلا 
یتادی بە الواجب ) ش:أي الواجب الکامل فلا یتأدی بالناقص فیقع تطوعًا م : ( وقیل یجزئہ عن 
الذي نواہ ) ش: من الواجب م :( وھو الأصح ) ش: أي عذا القول هو الاأصح : وکان المقتضی أن 

لان المٹھي عنە وھو التقدم علی رمضان )ش: لقولہ ٹل : لا تتقدموا علی رمضان بصوم 


۸ 


بصوم رمضان لا یقوم بکل صوم بخلاف یوم العید لآن المٹھی عنه وَعَوَترك الإجابة یلازم کل 
صوم ؛ والکرامة ھنا لصورۃ النٹھي. والشالٹ : أن بنوي التطوع وھو غیر مکروہ ما رویناء وھو 
جحعے علی الشاقعی ۔رجمے الله- فی قوله: بیکرہ علی سیل الابتدایس واعراد بقولہ :۱ لا 


یوم ولا بصوم یومین!' 'ء رواہ الأئمة الستة عن أبی ھریرۃ -رضی الله عنہ۔- عن النبي 6-2 

۶ بصوم رمضان لا یقوم بکل صوعم )ش: [قوله-لا یقوم بکل صوم۔] خبر لقوله لآن المنھي 
عنه ؛ وقولە -وھو التقدم علی رمضان بصوم رمضان - عليه معترضة ‏ وقوله - لا یقوم بکل 
صوم - لا یوجد بکل صوم بل یوجد ہصوم رمضان ء ہذا والمراد من القیام آلوجود تقدیرہ ما 
ذکرناہ فی و ا جحامع البرهاني ؛ غیر الصوم لیس مبنھي عنه ء لن الوقت وقت الصوم والإنسان لا 
یھی عن الصوم في وقته ء فالٹھي أحد الشیئین ء أما أداء صوم رمضان آو الزیادۃ علی ماشرع ء 
وھذا لا یوجد بکل صوم ء وإنما یوجد ہصوم رمضان . 

وکان ینبغي أن لا یکرہ واجب آخر ء لآنا أثبتنا نوع الکراھة لأنه مثل رمضان في الفرضیة ء 
آو لعموم قولہ پل لا یصام الیوم . . الحدیث . فلا یؤٹر فی نفس الصوم بالنقصان ء فیصلح 
لإاسقاط [ما وجب عليه کالصلاۃ فی الارض اللخصوبة ؛ فإنه لا پؤٹر کراهیتھا فی إستاط 
القضاء]۔ 


م:( بخلاف یوم العید )ش: أي بخلاف صوم یوم العید ؛ فإن الصوم فیه مکروہ بأاي صوم 
کان ء وھو معنی قولە م :( لان الٹھی عنه وھو ترك الإجابة ) ش: إلی دعوۃ الله تعالٰی م :(یلازم کل 
صوم )ش: أي یحصل ہکل صوم من صوم التطوع أو القضاء أو الکفارةم :(والکراهة هنا لصورةۃ 
الٹھی ) ش: ھذا جواب عما یقال ؛ فعلی ھذا کان الواجب ان یکون صوم واجب آخر مکروھا ‏ 
فاجاب بقولە والکراهة ھنا صورۃ الٹھیي ء وو قوله قَللهُ لا یصام الیوم الذي یشك فیه. . 
ا حدیث . م :( والثالث )ش: أي الوجه الثالٹ من الوجوہ ا خمسة م :( أن بنوي التطوع )ش: أي 
یصوم فی یوم الشكم :( وھو غیر مکروہ ما روینا )ش: وھو قسولە قٌ إلا تطوعَا : وبە قال 
مالك-رحمہ الله-م :( وھو حجة علی الشافعی -رحمہ الله - فی قوله: یکرہ علی سبیل الابتداء ) ش: 
یعني بأن لا یکون لە عادۃ صوم یوم ا خمیس مثلاً ء ما [إذا] اتفق یوم ا خمیس کونە یوم الشك ء 
فیکرہ صومہ حینثذ ء وأما إذا وافق عادۃ لە فلا بکرہ. واستدل علی ذلك بقولہ پا لا تقدموا 
رمضان ہصوم یوم ولا بصوم یومین إلا أن یکون صوم یصومه رجل فلیصم ذلك الیوم4 ۔ وھذا 
نص علی ال حواز ء وأجاب الصنف عن ھذا بقولە م :( وامراد بقولہ تی لا تقدسوا رمضان بصوم یوم 
ولا ہصوم یومین الحدیث )ش: یعنی أتم ا حدیث وعامه ما ذکرناہ الآن . 


)١(‏ متفق عليه من حدیث أبي ھریرة -رضي الله عنه -. وبقیته ہ إلا رجل کان یصوم صوما قلیصمه ٥‏ ۔ 
۹ 


تتقدموا رمضان ہصوم یوم ولا بصوم یومین؛ ء ا حدیث القدم بصوَومضان لأنه یؤدیہ قبل 
أوانه ٹم إن وافق صومًا کان یصومہ فالصوم آفضل بالإجماع ء وکذا إذا صام کلاثةۃ أیام من آخر 
الشھر فصاعدا) . 


وقوله - والمراد۔ مبتداً ء وقولە اللقدم ہصوم رمضان -خبرہم :( [ التقدم ہصوم رمضان] لأنةیؤدیہ 
قبل آوانه ) ش: اي قبل وقته ء لن فیه تقد ال حکم علی السبب وھو باطل ء والدلیل علی ذلك٥٥‏ 
ان ما قبل ا لشھر وقت التطوع لا لصوم الشھر فلا یتصور التقدم بالتطوع . 

فإن قلت : صوم رمضان هو مایقع یه فکیف یتصور التقدم فيه جیب بأن معناہ أن ینوی 
الفرض قبل الشھر ‏ وھذا کما یقال مثلاً قدم صلاۃ الظھر علی وقته ء فإن معناھا نواھا قبل دخول 
وفتھا . 

وقال مخرج أحادیث الھدایة بعد ذکر الحدیث اللذکور وآخحر ا لحدیث بە تأویل صاحب 
الکتاب یعني الھدایة ء فإنه أسند للشافعی -رحمہ اللە- . 


م :( ٹم إن وافق صومًّا کان یصومه )ش: علی سبیل العادۃ ء بأن کان اعتاد یوم الخمیس مثلاً 
فوافق یوم الشك یوم ا حمیس م :( فالصوم أفضل بالإٴجماع ‏ وکذا إذا صام ثلالة أیام من آخر الشھر ) 
کو أُي شھر شعبان م :( فصاعدً )ش: أي اکٹر من ثلاثة یا وانتصابه علی ا لحال . 

وقال الشافعی -رحمہ الله- : یکرہ التطوع إذا انتصف شعبان ء سحدیث أبی ھریرة -رضي 
الله عنه- ان رسول الله قال إذا انتنصف شعبان فلا تصوموا ء رواہ أبو داود والٹرمذيی 
والنسائيی. قلت: یعارضه حدیث عمران بن حصین أن رسول اللہ پل قال لرجل ھل صمت 
من شھر شعہان شيتًّا؟ قال لا ء قال فإذا آفطرت قصم ؟ء رواہ البخاري ومسلم وأبو داود 
والنسائي ؛ قال المنذري الصحیح أن سرار الشھر آخرہ ؛ سعي بذلك لا ستتار القمر فيه ٭ وقال 
احمد-رحمہ الله- حدیث أبي ھریرۃ الذي ذکرہ الشافعی -رحمہ الله- لیس محفوظ . 

قال: وسألناعبد الرحمن بن مھدي فلم یحدثنی به قال وکان یتوفاہ فأنکرہ من حدیث 
العلاء ء وفی روایة حرب عن أحمد ھذا حدیث منکر ء وقال اسحافظ أبو جعفر ھذاعلی وجه 
الإشفاق علی صوم رمضان لا لکراہته ففيی صومه حتی لو علمنا أنه یحصل له ضعف فی صومه 
منعناہ . 

فلت : وکػیف وقد عارضۂ أحادیث عدیدة صحاح ء منھا ما رواہ البخاري عن أبي ھریرۃ 
کان رنسول الله ققلِ یصوم شعبان کلە وعنه کان رسول الله پل یصومہ إلا قلیلاً ء رواہ 
مسلم۔ 


ومٹھا ما رواہ أبو داود والترمذي والنسائي وابن ماجة عن أم سلمة أن رسول اللہ قلل لم 


٭ك 


وإن آفردہ فقد قیل الفطر افضل احترازاً عن ظاھر الٹھی ء وقد قیل لصوم أفضل اقتداء بعلي 

وعائشة -رضي الله عٹھما فإنھما کانا یصومانه . والختار أن یصوم المفتی بَنفّصہ احتیاطاء ویفتي 
العامة بالتلوم 

یکن یصوم من السنة شھرا کاملا إلا شعبان ورمضان ۔ 

ومٹھا ما رواہ الطحاوي ۔رحمہ الله- عن أسامة قال : قال رسول اللہ قللاٍ : هو شھر 
یغفل الناس عن صیامه ء فدل علی ان الصوم فی أفضل من الصوم في غیرہ . 

وإن أفردہ ) ش: یعنی لم یوافق صونًا صومەم :( فقد قیل الفطر أفضل )ش: وھو قول 
محمد بن سلمةم :( احترازاعن ظاھر الٹھي ) ش: وھو قولە لا یصام الیوم الذي شك فيه الحدیث 

م: وقیل: الصوم أفضل )ش: وھو قول نصیر بن یحیی م :( اقتداء بعائشة وعلي -رضي الله 
عنھما-فإنھسا کانا یصومانه ) ش: قال تاج الشریعة -رحمہ الله- :أي یصومان یوم الشك من 
شعبان +وکانا یقولان لأن الصوم یوما من شعبان أحب إلینا من أن نفطر یومآً من رمضان ٭و کذا 
ذکرہ الأکمل ء وغیرہ . وقال مخرج الأحادیث ھذا غریبء یعلي لم یثبت علی ھذا الوجه ء 
وفی التحقیق لابن ا حوزي -رضي الله عنه - مذھب علي وعائشة -رضي الله عنھما - أنه یجب 
صوم یوم الثلائین من شعبان إذا حال دونه غیم ونحوہ ء قال : وھو أصم الروایتین عن أحمد - 
رضي الله عنە - قال وعلی لہ الروایة لایسمی یوم ‌الشك بل هو من رمضان حکمآً .وقال 
السروجي : وقد صح عن أکثر الصحابة -رضي الله عنھم - وأکثر التابعین ومن بعدھم کرامة 
صوم یوم الشك آنه من رمضان: منھم عمر ء وعلي ٭وابن مسعود وحذیفة ء وابن عباس؛ 
وأبو ھریرة ء وأنس -رضي الله عنھم - ء وأبو وائل وابن السیب و عکرمة ؛ [والنخضعي 
والاوزاعي والثوري والأئمةالأربعة وأبو عبید ]وأبو ٹور وأبو إسحاق وجاء مایدل علی ال مواز 
عن جماعة من الصحابة ‏ وعن آأبی مرم بقول : سمعت آأبا ھریرۃ- رضي الله عنه - یقول: لان 
أاعجل فی صوم رمضان یوم أحب إلیٗ أن أتاخر لأنی إذا تعجلت لم یفتنی ء وإذا تاخرت فاتني ء 
ومثله عن عمرو بن العاص-رضي الله عنه -وعن معاویة ء لأن أصوم یومأمن شعبان أحب إلي 
من أن أفطر یومآمن رمضان ویروی مثله عن عائشة-رضی الله عنھا - وأسماء بنت أبي 
بکرالصدیق -رضی الله عنھم - . 

م :( والختار أن یصوم الفتی بنفسه ) ش: یعنی خاصة دون ان یأمر غیرہ بالصوم وفی ٭جامع 
الکردري ۹ والمختار أن یفتی ا خواص بالصوم والعوام بالتلوم ؛ والفرق بین ا خاصة والعامة هو کل 
من یعلم نیة یوم الشك هو من ا خواص وإلا فھو من العوام م :(احتیاطا ) ش: أي لاجل الاحتیاط 
عن وقوع الفطر فی رمضان م :( ویفتی العامة بالتلوم ) ش: أي بالانتظار ۔ 


۱ 


إلی وقت الزوال ثم بالإفطار نفیّا للتھمة . والرابع :أن یضجع فی أصل النیة 


م :( إلی وقت الزوال ) ش: أي إلی وقت زوال الشمس من کہد السماء : أيی لٴیفت بالإفطار 
م: اٹم بالإفطار نیا لأیمة)ش: قال السغتاقی -رحمے الله - ثم [الکاکی] ای تھمتة 
الروافض ؛ وفي الفوائد الظھیریة لا خلاف بین أھل السنة أنە لا یصام یوم الشك بئیة رمضان 

وقال الروافقض : بجب صومہ . وقال الکاکی : أو [نفیا] لتھم الزبادة فی رمضانء لأنە لو 
آفتی للعوام ربا یقع فيی صلاتھم توھم جواز الزیادة علی رمضان ؛ لأنھم لا بمیزون بین رمضان 
وغیرہ ‏ وذکر الإمام الکاشاني : أنە لو آفتی العوام بأداء النفل فیه عسی أن یقع عندھم أنە خالف 
رسول اللہ پل :حیث نھی رسول الله پل عن صوم یوم الشك؛آو بقع عندھم گا جاز النفل 
یجوز الفرض أولی ء لأنه أھم ؛ ولا ینبغی لھم أن یصوموالذلك نفیا للاتھام . 

وذکر فخر الإسلام -رحمہ الله -: فی ھذا حکایة أبي یوسف -رحمہ الله - وھو عا روی 
ند سر الال اف اہ اعت لائل رہف اقتاضىےرعخداۃ وعليه عمامة 
سوداء وخف أسود وعو راکب فر س أسود علیھا سرج أسود ولید أسودء وما عليه شيء من 
البیاض إلا لحیته البیضاء وھو یوم الشك ٠‏ فافتی الناس بالفطر ؛ فقلت لە أو مفطر أنت ؟فقال : 
ادن إِلي قال لي : إني إذن صائم ءوإنا یفتی بالفطر بعدالتلوم ء زمانا ما روي عن النی قلِ أنه 
قال : ٢‏ أصبحوا یوم الشك مفطرین متلومین .. ٤‏ انتھی . 

وفي بعض نسخ ا الھدایة؛ نفیا للتھمة ؛ یعني تھمة العصیان الذي دل عليه قولہ گا :٭من 
صام یوم الشك فققد عصی آبا القاسم "ء انتھی . ولاأدري ھذا من التن الذي ألفه الصنف أو کان 
حاشیة فا حقھا بعض النساخ با تن ولکن فی [کلام مخرح الأحادیث ما بدل علی أنه من المتن : 
حیث ذکر ھذا ا حدیٹ] من جملۂ الاآحادیث التی ذکرھا فی هذا اباب ءثم قال ھذا 
غریب والمعروف ھذا من قول عمار بن یاسر -رضي الله عنه- . 

آخرجه أصحاب السان الأربعة فی کتبھم عن أبي خالد الأصم عن عمرو بن عیسی اللائي 
عن أبي إسصحاق عن جہله بن زغفر قال کناعند عمار فی الیوم الذي شك فيے فأتی بشاة 
صلیة ‏ فتنحی بعض القوم ٭فقال عمار -رضي الله عنە- من صام ھذا الیوم فقد عصی آبا القاسم 

م :(و الرابع ) ش: أي الوجء الرابع م :( أن یضجع )ش: أي أُن متردد من التضجیع بالضاد 
المجمة والعین المھملة ؛ یقال ضجع في الأمر [إذا] ومن وقصر : فأصله من الضجوع ء وھو 
الضعف کذا ذکرہ الطرزي -رحمہ الله - وابن فارس ہ وفي المغرب[ الضجع] في الأمرالتردد 
فیه . 

۴ في أصل النیة بان ینوي ان یصوم غداً إن کان من رمضان : ولا بہصومه إن کان من شعبان؛ 

لف 


بأن ینوی أن یصوم غد إن کان رمضان: ولا یصومہے إن کان شعان؟ٗوفي مذا الوجه لا بصیر 
صائثمًا لأنه لم بقطع عزیته ؛ فصار کما إذا نوی أنه إن وجد غدً غذاء یفطإن لم یجد یصوم . 
وا حخامس: أن بضجع في وصف النیة بأن ینوي إن کان غدًا من رمضان یصوم عت٭وإن کان من 
شعبان فعن واجب آخر ء وھذا مکروہء لشرددہ بین أمرین مکروھین : ثم إن ظھر أَنهَُغْن رمضان 
اجزآہ لعدم التردد فی أصل النیة ء وإن ظھر أنە من شعبان لا بجزئہ عن واجب آخر لآن الهةلم 
تثبت للٹردد فیھا ء وأصل الئیة لا یکفیے؛ لکكنلهە بکون تطوعًا غیر مضمون بالقضاء لشروعہے فیة 
مسقطَا لا ملزمًا . والسادس : وإن نوی عن رمضان إِن کان غُلا منه وغن النعلوع إِن کان غدامن 
شعبان یکرہہ لأنەناو للفرض من وجہ : ٹم إن ظھر أنه من رمضان آجزأہ عنه ما مر ء وإن ظھر آنه 
۱ من شعہان جاز عن نفله 


وفي هذا الوجه بصیر صائعا ؛ لأنە لم یقطع عزیته )ش: أي لم یجزم بنیتە م :( فصار ) ش: أي صار 
حکم ھذام :( کما إذا نوی : أنە إن وجد غدًا )ش: یعنی فی غدم :( غذاء یفطر : وإن لم یجد یصوم ) 
ش: وکذاإن قال : إن وجدت سسوراً صمت : وإلا لا أصوم ء فإنە لا یکون ناویا ۔ 

م:( والحخامس ) ش: أي الوجه الخامس م :( أن یضجع فی نصف الئیة بان ینوي إن کان غدا من 
رمضان یصوم عله ؛ وإن کان من شعبان فعن واجب آخر : وھذا مکروہ ء لترددہ بین أمرین مکروھین ) 
ش: وھما صوم رمضان وصوم واجب آخرم :( ثم إن ظھر أنە من رمضان اجزآہ)ش: أي عن 
رمضان. 

م :( لسدم التردد في أصل الالیة ) ش: لآن التردد کان فی وصفھا ومن المشایخ من قال إذا 
نود ارہ رن ضر .ودج داژن 
ظھر[ أنه] من شعبان لا یجزئہ عن واجب آخرء لن ال حھة لم ت؛ نت )شن: أي جھة واجب آخر لم تثلبت 
:( للتردد فیھا : وأصل اللئیة لا یکفیه ) شض راہ می سیر سی 
صومه .م :( یکون تطوعاً ) ش: موصوفاً بکونەم :( غیر مضمون بالقضاء ) ش: یعني إذا أآفسدہ لم 
یلزمه القضاء م :( لشروعہ فيه )ش: أي فی ھذا الصوم حال کونە م :( مسقطًا ) ش: أحد الوجھینم : 
(لا لزا ) ش:أي لا لشروعه حال کونە ملزماً لأنه نوی عن رمضان أو عن واجب آخر علی ظن 
أئه یسقط عن ذمته . 

م:( والسادس ) ش: أي الوجه السادس م :( إن نوی عن رمضان إن کان غداً منە وعن التطوع) 
ش: أي ونوی عن التطوع م :(إن کان غدًا من شعبان یکرہء لأنه ناو للفرض من وجە : ٹم إن ظھر أنە 
من رمضان اجزأہ عنه ) ش: أي عن رمضان م :( ما مر )ش: أي من قولە لعدم الردد في أصل النیة م: 
( وإن ظھر أنە من شعبان جاز عن نفله لأنه ) ش: أي لأن النفل ۔ 


۳ 


لأنە پتأدی بأاصل النیة ء ولو أفسدہ یجب أن لا یقضيه لدخول الإسقاط فی زیمتہ من وجہ ۔ ومن 

رأی علال رمضان وحدہ صام وإن لم بقبل الإمام شھادته لقوله عليه الصلاة والسلام :ہصوموا 

لرؤیته وأفطروا لرؤیته ؛وقد رأی ظاھراً ۔وإن أنطر فعليه القضاء دون الکفارۃ . وقال الشافعی - 
رحمه الله-:عليه الکفارۃ إن أفطر بالوقاع لانه افطر فی رمضان حقیقة نیقنہ بە 


لدخول الإ٘سقاط في عزیته من وجه ) ش: لان القضاء إِنھا یجب إذاجزم نفسه وهنا لم یجزم به وذکر 
الصنف -۔رحمہ الله -ھنا ستة وجوہ وبقي وجه آخر وھو أن یلوي الفطر فیه ثم تبین قبل الزوال 
آنە من رمضان ؛ فنوی الصوم فإنه یجزئہ . 

وفي شرح ‏ ا مھذب للنووي؛ -رحمہ الله -: إذا قال: أصوم غدأمن رمضان إن کان منە ‏ 
وإلا فأنامفطر أو متطوع لم یجزئہ عن رمضان إذا بان أنه منە . وقال المزنی : یجزثه عن رمضان . 

م۶( ومن ری علال رمضان وحدہ )ش: أی حال کونه وحدہ م :( صام وإن لم یقبل الإْمام 
شھادنه لقوله عليه الصلاۃ والسلام: صوموا لرؤیته ) ش: [و] ھذا قطعة من حدیث أخرجه البخاري - 
رحمه الله - ومسلم عن أبي ھریرۃ وقد مرم :( وقد رأی ظاھرا) ش: لأنه یفید العلم فی حقه ء 
وفال ا حسن البصري وابن سیرین وععطااء وعثمان البتي وإسحاق بن راھویة وأبو ٹور لا یصوم إلا 
مع الإمام ءولم یذکرھل الإمام تقبل شہادتہ أم لا؟ 

قال فی ٭التحفةہ : یجب علی الإمام رد شھادتہ لتھمة الفسق إن کان بالسماء علة ؛ والتفرد 
إِن لم یکن بھاعلة ء وإن کان عدلاً ۔وفي ۃالبدائع) إذارأی الھلال وحدہ ورد الإمام شہھادتہ . 
قال الٰحققون من مشایخنا لا روایة في وجوب الصوم عليه: وانما الروایة أنه یصوم ء وھو 
محمول علی الندب احتیاطاً ء وفی دالتحفة :٤‏ یجب عليه . 

وفي 2المبسوط؛ : عليه صومه ؛ وعن أبي حنیفة -رضي الله عنە - یقبل الإمام شھادتہ لأنہ 
اجتمع فی شھادته ما یوجب القہول وھوالعدالة والإسلام وما یوجب الرد وھو مخالفة الظاھر 
فیترجح ما یوجب القبول احتیاطَا لأنہ إذاصام یوما من شعبان کان خیرآمن أن یفطر من رمضان . 

وفی ةالمسوط : إما یرد الإمام شھادته إذا کانت السماء مصحیةوھو من أھل الصر ء وأما 
إذا کانت مغیمة أو جاء من خارج المصر من مکان مرتفع تقبل شھادتہ م :( فإن أفطر فعلیے القضاء 
دون الکفارة ) ش: [سواء کان إفطارہ بالاکل والشرب والجماع . 

م:( وقال الشسافعی -رحمے الله - : عليه الکضارۃ] إِن أفطر بالوقاع ) ش: أي الجماع ء وبه قال 
مالك وأاحمد -رضي الله عنھما-م :( لائه أفطر فی رمضان حقیقة لتیقنه [به] ) ش: أي برمضان إذ 
لاطریق للیقین آقوی من الرؤیة وشك غیرہ لا بعتبر ۔ 


۲٤ 


وحکما لوجوب الصوم عليه . ولنا أن القاضي رد شھادته بدئیل شرعي7ٴھو تھمة الغلط فاورٹ 
شبھة : وعذہ الکفارۃ تندریء بالشبھات ء ولو أدی قبل آن یرد اللإمام شھادتہا,ختلف المشایخ فیه 
ولو أکمل من الرجل ثلائین یوما لم یفطر إلا مع الإمام : لان الوجوب علی4للاحتیاط : 
والاحتیاط بعد ذلك تأخیر الإفطار ء ولو أفطر لا کفارۃ عليه اعتباراً للحقیقة التی عنلف قال: 
وإڈا کان بالسماء علة قبل الڑإمام شھادة الواحد العدل فی رؤیة الھلال رجلاً کان آأو امرأۃرا 

م:( وحکما)ش: أي وافطر أیضأً من حیث ا حکم وذلكم :( لوجوب الصوم عليه ) ش: لن 
وجوب الصوم عليه بین وبین رہہ فکذلك وجوب الکفارۃلأنه عبادة . 

م :( ولنا أن القاضي رد شھادته بدلل شرعي ؛ وهو تھمة الغلط ) ش: فإنھا مطلق القضاء یردھا 
شرعاً کما في شھادۃ الفاسق ؛ وھیي هامنا رکنە لأنه 1ما] ینادي غیرہ في النظر ظاھراً والنظر وحدة 
البصر ودقة امرقي وبعد المسافة ء فالظامر عدم اختصاصەه للرویة من بین سائر الناس فیکون غالطاً 
۶:( فأورث شبهة وھلہ الکفارة تندری بالشبھات )ش: واحترز بقوله زھذہ الکفارۃ یعنی کفارۃالفطر 
عن کفارۃ الیمین و[کفارة] الظھار؛ وإنا یندرئ بالشبھات بدلیل عدم وجوبھاعلی المعذور 
واللخطئ ء کذا في( المبسوط .٤‏ 

م:( ولو أدی قہل أن یرد الإمام شھادتہ اختلف الشایخ فیه )ش: أي فی وجوب الکفارۃة : 
والصحیح آنە لا تجب الکفارة کذا فی افتاوی قاضی خان؛ ۔رحمہ الله -م :( ولو اکمل من 
الرجل) ش: وھو الذي رد الاإأمام شھادتە م :( ثلائین یوما لم بفطر إلا مع الإمام ء لآن الوجوب عليه 
للاحتیاط) ش: أي لأن وجوب الصوم عليه بعد رد الإمام شہادته کان لأجل الاحتیاط لکونە قد 
رأی . م :( والاحتیاط بعد ذلك )ش: أي بعد وجوب الصوم عليه م :( تاخیر الإفطار ) ش: إذ أاصل 
الغخلط وقع لە ء کما روي في حدیث عمر -رضي الله عنه - أنە أمر الذي قال رأیت الھلال أن 
یسح حاجبە با لماء ء ثم قال أین الھلال ؟ فقال فقدته ء فقال شعرۃ قامت من حاجبك فحسبتھا 
هلالاً ۔ 

:( ولو أفطر لا کفارة عليه اعتباراللحقیقة التي عندہ ) ش: وھي صوم ثلائین یوماً بالروایةءو 
بقوله قال اللیث ء ومالك ؛ وأحمد -رضي الله عنھم- وقال الشافعي -رضي الله عنہ- : بفطر 
سراء وکذاروی عن مالك ۔<رخمہ الله < . 

م :(قال: وإذا کان بالسماء علة قیل الإمام شھادة الواحد العدل فی رؤیة الھلال رجا کان آو امرأة: 
حر کان آو عبدا لأنە أمر دیلي ) ش: یعنی إذا آخبر عن أمر دینيی وو وجوب أداء الصوم علی 
الناسء فیقبل خبرہ إذا لم یکذبه ہ لآنه إنما شق الغیم من موضع القمر فاتفقت رژیته لە دون غیرہ 
بخلاف ما إذا کانت السماء مصحیة ؛ لان الظاھر یکذبە م :(فاشبے روایة الاخبار ) ش: أي روایة 
الاحادیث وقول الواحد العدل في الدیائات . 


0 


کان أو عبداػ لاہ أمر دیني فأشبه روایة الأخبار ولھذا لا بختص لفظ الْشّھادة وتشترط العدالة 
لان قول الفاسق فی الدیانات غیر مقبول ہ وتأویل قول الطحاوي ۔رحمے الله عدلا کان أو 
غیر عدل آن یکون مستورا ء والعلة غیم أو غبار 


م :( ولھذا ) ش: أي ولکونە خبرآعن أمر دینی م :( لا بختص بلفظ الشھادة ) ش: لأنھا فلزِمة 
لغیرہ بخلاف الآخبار لإلزامہ بھا نمفسه ءم :( وتشٹرط العدالة ءلأن قول الفاسق فی الدیانات غیڑ 
مقبول )ش: إذالم یقبل مردود ؛ لآان حکمہ التوقف ہ قال الله تعالی : إن جاءکم فاسق بنبأ 
فتبینوا4 (ا حجرات : الآیة )٦‏ ولم یلزم منە الرد . 

م:( وتاویل قول الطحاوي- رحمہ الله - عدلاً أوغیر عدل ) ش: هذا کأنه جواب عن إیراد علی 
قولە قبل الإمام شھادۃ الواحد العدل :فأجاب بقولە وقول الطحاوی عدلاً أرغیر عدل م :( ان 
یکون مستوراً ) ش: یعني غیرمعروف العدالة فی الباطن . 

وفی! المحتبی ؛ : قال بعض ال مشایخ قول الطحاوی ۔رحمہ الله -: عدلاً آو غیر عدل × 
وع و 

وفی (الحیط؛ وڈالذخیرة ٤‏ :هو غیر ظاعر الروایة والمستور لایقہل في ظاعر الروایة َْ و۶رورکئ 
ا حسن عن أبي حنیفة -رضي الله عنه - أنه لا یقبل وھو الصحیح . وفی التحفة تکفی العدالة 
الظاعرۃ . 

وفي ‏ الذخیرة٤:‏ وإن کان فاسقاً قبل ء هذا أبعد لن الصوم من باب الدیانات لامن باب 
العاملات . وفی اجوامع الفقه؛ قال الطحاوی ۔رحمہ الله - : معناہ العدل بحکم اللإأسلام ء 
وقیل لو کان معناہ ذلك لم یحتح إلی اشتراطھام :( والعلة غیم أو غبار ) ش: کماشرط في قبول 
خبر الواحد العدل ان یکون في السماء علة فسرها بقوله والعلة غیم أو غبار فی المطلع م :( أو 
نحوە)ش: نحو الدخان والشہاب . 

وفی االذخیرة؛ : عن اہی جعفر الفقيه قسول خبر الواحد فی رمضان سواء کان ہالسماء علة 
اگ 

وعن الحسن أنە قال یحتاج إلی شہادۃ رجلین أو رجل وامرأتین سواء کان فی السماء علة 
أولاً ء وذکر القدوري أنه تقبل شھادۃالواحد للصوم والسماء مصحیة عن أبی حنیفة -رضي الله 
عنه - خلافاً لھما . 

وفی (الذخیرة6 : بین کیفٰیة التفسیر عن أبی بکر محمد بن الفضل ء قال إذا کانت السماء 
مصحیۃة إِا تقبل شھادة الواحد إذا فسر وقال رأیت الھلال خارج البلدة في الصحراء او یقول رأیتہ 
في البلدة بین خلل السحاب في وقت یدخل فی السحاب ٹم یتخلل ء أما بدون التفسیر فلا یقبل 


٦ 


أو نحوہ ؛ وفی إطلاق جواب الکتاب پدخل الملحدود فی القذف بعَےنحاتاب : وھو ظاھر الروایة 
لانه خبر دیني. وعن أبي حنیفة -رحمہ الله- أٹھا لا تقبل لأنھا شھادۃ من تہ وکان الشافعي 
-رحمہ الله- فی آحد قوليه بشترط ا ٹتی وا جح عليه ما ذکرنا: ود صح أن النبي پل قبل 

شھادة الواحد فی رؤیة ھلال رمضان. 


لکان التھمة . 

وفي اللحیط :٤‏ ویکتفی أن یفسر جھة الرؤیة فإن احتمل رؤیته یقبل وإلا فلا . 

:( وفي إطلاق جواب الکتاب ) ش: أي القدوري وھو قولە قبل الإمام شھادۃالواحد العدل م 
:( یدخل الحدود في القذف بعدما تاب ) ش: لآأن الصحابة -رضي الله عنھم - قبلوا شھادة أبی 
بکرۃ في بعدما حد في القذف کذا فی(المیِ-وط٤م‏ :( وہو ظاھر الروایة لأنه خبردینی ) ش: أي عن 
آمر دیني وعن أبي حنیفة -رحمہ الله - أُنھا لا تقبل لأٹھا شھادة من وجه من حیث إنه یجب 
العمل به بعد القضاء ء ومن حیث إِنه یخص مجلس القاضی أو من حیث إنە یسقط العدالة فلا 
پقبل قوله ٭ وإن تاب کسائر ا حقوق ۔ 

وکان الشافعی -رحمہ الله - فی أحد قوليه بشترط الٹنی ) شں: أي شھادة الائنین ء وبە قال 
مالك ہ والاوزاعي ؛ وأاحمد -رضي الله عنھم -: في روابة وأأصح قولی الشافعي وقول 
احمد-رضی الله عنه - من قولنا . 

وفي ااألٰسروجي) امٰذھب عند الشافعیة ثہوتە بعدل واحد ء ولافرفق بین الغیم وعدمة عندھم 
لایقبل قول العبد وا مرأۃ فی الأصح ہو یقبل قول ا مستور في الأصح ؛ وشرط عطاء وعمربن عبد 
العزیز الٹنی م :( وا حجۂ عليه ) ش: أَي علی الشافعی >رحمہ الله -م :(عا ذکرناہ ) ش: وھو قوله 
لأآئه مر دینی . 

م:( وقبد صح آن النبي پل قبل شہادۃ الواحد فی رؤیة ھلال رمضان )٠''‏ ش: ھذا ا حدیثٹ 
آخرجه أاصحاب السنن الأربعة : عن زائدۃ بن قدامة ء عن سماك ء عن عکكرمةق عن ابن عبہاس 
رضی الله عٹھما -. 

قال : جاء أعرابي إلی النبيی : فقال : إنی رایت الھلال ؛ قال: تشہد أن لا إلە إلا 
الله ء قال: نعم ؛ قال: آنشھد آن محمدارسول الله : قال :نعم . قال یاہلال أذن فی الناس 
فلیصوموا رواہ ابن خزیة وابن حبان في صحیحیھما وا حاکم فی ڈالمستدرك ۹ء وقال علی شرط 
( )کان یشیر إلی حدیث ابن عمر : وھو عند أبي داود( )۲۳٣٤‏ وابن حبان موارد الظمآن (۸۷۱) وا حاکم 


۱ ذ-سدرث )٦٢٤/۱(‏ والدارقطني )۱٥١/٢(‏ من طریق أہي بکر بن نافع عن ابے عنہ ءقال: تراءی الناس 
الال فآخبرت رسول اللہ پچ أني رأبتەے فصام : وأمر الناس ہصیامہ ۱ 


۲ 


ٹم إذا قبل الإمام شھادة الواحد وصاموا ثلائین یوسًا لا بفطرون فیما روی۔الحسن عن أبی حنیفة 
- رحمہ الله- للاحتیاط ؛ ولآن الفطر لا یلبت بشھادة الواحد . وعن محمة0رحم الله- أنھم 
بفطرون 

مسلم آنہ احتج بسمك ہ والبخاری احتج بعکرمة ء ولفظ ؛ابن خزیة وابن حہان وابن ماجقاقال 
یا رسول الله إِني رأیت الھلال اللیلة وعند الدارقطني لیلة رمضانء وفي لفظ لابي داود رأآیٹ 
الھلال یعنی ھلال رمضان . 

وقال الترمذي : حدیث اہن عباس فیه اختلاف ؛ روی سفیان الثوري وغیرہءعن سماك ‏ 
عن عکرمة ء عن ابن عباس -رضی الله عنھما - ء [عن] النبی پل : مرسلاً . 

وقال شیخنا زین الدین -رحم الله - : فقول الترمذي إن سفیان وغیرہ رووہ عن سماك : 
عن عکرمة مرسلا فیه نظر من حیث |نه اختلف فیه علی اللوري فرواہ الفضل اہن موسی الشیبانيی 
وأبو عاصم عن الثوري فذکر فيه ابن عباس وکذلك قوله واکٹر أاصحابِ مالك یروونه عن عکرمة 
عن النبيی پل : فیه نظر من حیث إنه رواہ عن سماك موصولا وزائدۃ والولید بن أبي ور وجابر 
ابن إبراھیم اخحلبي وحماد بن سلمة . ۔" 

فحدیث زائدة في (السنن الأربعة ؛و٥صحیح‏ ابن حبان ٤وڈالمستدرك‏ ؟ء وحدیث الولید عند 
أبي داود والترمذي[ وحدیث حازم عند أبی علی الطوسي فی ا حکایة والدارقطني في سننہ] 
وحدیث حماد بن سلمة عند ابن عہد البر فيٴ الاستذکار؛ ء وفی ھذا الیاب حدیث عن ابن عمر 
أآخرجه أبو داود ٭٤‏ و )قال بری الناس الھلال فأخبرت رسول الله لا : إنی رأیتہ ء فصام وأمر 
الناس ہصیامه . 

فإن قلت : أخرج الدارقطني عن حفص بن عمرو الأیلی حدثنا مسعر بن کدام وأبو عوانة 
عن عبد اللك بن مسیرۃ عن طاووس قال شھدت الدینة وبھا ابن عمر وابن عباس -رضی الله 
عنھم - فجاء رجل والیھا فشھد عندہ ہرؤیة لال رمضان فسٹئل ابن عمر واہن عباس عن شھادتهہ 
فأمراہ أن یجیزہء وقالا: إن رسول الله َل لا یجیز شھادةۃالڑفطار إلا بشھادۃ رجلین . 

قلت : قال الدارقطنی تفرد بە حفص بن عمرالایليی وھو ضعیف . 

۶:(ثم إذا قہل الإمام شہادة الواحد وصاموا ثلائین بوسآً لا یفطرون )ش: یعني إذالم یروا 
اللال: وبه قال الشافعی -رضي الله عنە[ فی] ڈالام٤م‏ :( فیما روی ا حسن عن أبي حنیفة 
للاحتیاط) ش: لحواز آنه خیال لا ھلال م :( ولآن الفطرلا یلبت بشھادة الواحد ) شض: ھذا ظاھرم :) 
وعن محمد )ش: فیما رواہ ابن سماعة عنەم :( أٹھم یفطرون )ش: وبه قال بعض أصحاب 
الشافعی -رضی الله عنه - . 


۲ 


ویثبت الفطر بناء علی ثبوت الرمضانیة بشھادة الواحد ؛ وإن کان لا بب بھا ابتداء کاستحقاق 
الإرٹ بناء علی النسب الشابت بٹھادۃ القابلة قال: وإذا لم تکن بالسماء غُلةٴلم تقبل الشھادة 
حنی یراہ جمع کثپر بقع العلم بخبرھم : لان التفرد بالرؤیة في مثل هذہ اخالةیوھم الغلط 
فیجپ التوقف حتی یکون جمعَا کثیرا . بخلاف ما إذا کان بالسماء علة لانه قد ینشق الیم عن 


وفی ۸ السروجي؟: وھو المذھب عند الشافعیة ء وقال ا حلوانی ھذا إڈا کانت السماء مصحیة 
وإن کانت مغیمة یفطرون ہلا خلاف ؛ وبالائنین پفطرون إڈا کانت مغیمة بالاتشاق ء وکذلك إذا 
کانت مصحیۃة ء وفي( الفوائدہ ولد الإسلام [....] لا یفطرون والأول أآصح وفي ؛البدائع؛ بلا 
خلاف .( ویثبت الفطر بناء علی ٹبوت الرمضانیة بشھادۃ الواحد : وإن کان لایٹہٹت بھا ابتداء) ش: هذا 
جواب عن اعتراض ابن سماعة علی محمد >۔رحمہ الله - حیث قال له ھذا فطر بقول الواحد 
وأنت لا تری بذلك. 


وا جواب عنە بأن الفطریشبت بناء علی ثبوت الرمضانیةء والحکم بشھادة الواحد تبعاً 
ومقتضي لامقصود ء وإن کان لا یثبت بھا أي هذہ الشھادة ابتداء فی ابتداء الأمر لأنە یجوز ان 
یثبت الشيء فی ضمن غیرہ ؛ وإن کان لایئبت أصلا بنفسه . 

م:( کاستحقاق الؤرث ہ بناء علی التسب الثابت بشھادة القابلة ) ش: فإن الؤرٹ لا یثبت بشھادۃ 
القابلة ابتداء ویثبت النسب بشھادتھا ئم یثبت النسب بناء عليه وکوقف ا نقول لا یجوز فی ضمن 
وقف العقار وإن کان لایجوز ابتداء وکبیع الشرب والطریق فیصحان في ضمن بیع الأرض ٠ء‏ وإن 
لم یصحا ابتداء وقیاسە علی شھادۃ القابلة إغا تصح علی قولھما دون قول أبي حنیفةء کذا ذکرہ 
فی ۷ الإیضاح؟ . 

م:( قال:وإذا لم تکن بالسماء علة لم تقہل الشھادة حتی یراہ جمع کشیر یم العلم بخبرہم ) ش: 
یعني في ھلال رمضان فکذا في ھلال الفطر عند العلة بالسماء ء وأراد بالعلم الشرعی وعو غلبة 
الظن لا العلم القطعي ؛ قیل هو نظیر قولە في الزیادات إذا کان مع رفیقه ماء وھو في الصلاةۃ 
٭ وعلم أنە یعطيه أو غلب علی ظنە وآراد بالعلم طمآأنینة القلب أو حقیقة العلم لا تتصور فيه ۔م : 
ٰ (لان التضرد بالرؤیة في مثل مہہ ا حالة ) ش: وھي حالة کون العلة بالسماء م :( یوھم الغلط فیجب 
. التوقف فيه )ش: وفی ۸ الحیط؟ إن تفرد الواحد والائنین یورٹ الرؤیة فيه الغلط والکذب والتخیل 
٭والمطالع لا تختلف إلا بالمسافة البعیدۃ الفاحشة م :( حتی یکون جمعُا کثیرا) ش: وکان القیاس أن 
: یقال حتی یکون جمع کثیر ولقد رجعت إلی نسخ الکل ٭ جمعاکثیریحتاج إلی تقدیر وھو اُن 
یقال حتی یکون القوم من الرائین جمعا کثیراء ویقدر نحو ذلك . 
.ےم :( بخلاف ما إٰذا کان بالسماء علة لآنه قد ینشق الغیم عن موضع القمر فیتفق للبعض من الناس 
النظر ) ش: وفي المنافع قصد بە أي صاحب الھداىة السجع باعتبار ما یژول إليه وإلا لا یسمی قمرآ 
۹ 


-- 


مسوضع القسر فیتفق للبعض من الناس النظر ء ثم قیل فی حد الکٹیٔبر أھل الحلة . وعن أبي 
بوسف -رحمے الله- خمسون رجلا اعتباراً بالقسامة ولا ضرق بہن أهلنالصر ؛ ومن ورد من 
خارج الصر ء وذکر الطحاوي -رحےہ الله- أنه تقبل شہھادة الواحد إذا جاء من خارج ا مصر 
لقلة اللوانعء وإليه الإشارۃ فی کتاب الأسبیجابي ء وکذا إذا کان علی مکان مرتفع غی الضر ۔قال: 
إلا بعد لیلتین . 

وفي الصحاح) یسمی ھلالا إلی الثلاث م :( ثم قیل فی حد الکٹیر آھل المحلة ) ش: وأشار 
بھذا إلی بیان حد الکثیر ء الذي قاله حتی یراہ جمع کثیر ء فقال حد الکٹیر أھل اللحلة ولایکون 
مل الحلة غالباً إلا جمع کثیر . 

۴( وعن أبی یوسف - رحمە الله - خمسون رجلا ) ش: أي حد ا حمع الکٹیر محمسون رجلا 
م: ( اعتباراً بالقسامة )ش: أي هو اعتبار بالقسامة ؛ ویروی اعتبار بالقسامة بالنصب وھو الظاھر 
وقیل مائة ذکرھا فی ٭خزانة الأکمل؟؛ ء وعن أبی حفص الکبیر أنە یعتبر ألوفاً ء وقیل أربعة آلاف 
ببہخاری ء قیل وقیل خمسمائة بلخ ؛ قیل روي ذلك عن خلف: وکذا فی ھلال شوال ؛ وذي 
ا حجة کرمضان ذکرہ في الخزانة ء وقیل یفوض ذلك إلی رأي الإمام آو القاضي ‏ فإن استقر ذلك 
فی قلبه قبل ؛وإلا فلا وقیل ھذاقول محمد ۔رحم الله - قلت ما أشبه ھذا بقول أبی حنیفة فی 
تفویضه إلی رأي اللسلمین بە ء وما أبعد قول من اشترط أربعة آلاف ء أو ألوفًا من الصواب ء 
وعن محمد -رحم الله -یتواتر ا خبر من کل جانب بحصل العلم به ء وھذاروي عن أبي 
یوسف وعن أي یوسف جماعة لا یتصور اجتماعھم علی الکذب . 

وفی (الخلاصة* مقدارالقلة والکٹرۃ مفوض إلی رأي الإمام . 

وفي لالبدائع) قیل ینبغي أن یکون من کل مسجد واحد آو اثنان . وقیل من کل جماعة رجل 
أو رجلان م :( ولافرق )ش: أي [فی] عم القول م :( بین أھل اللصر ء ومن ورد من خارج الصر )ش: 
إذالم تکن بالسماء علة . 

م :ڑ وذکرالطحاوی -رحمہە الله - أنه تقبل شھادۃ الواحد إِذا جاء من خارج امصر لقلة الموائع ) 
ش: وھي الغبار والدخان ونحوھما ؛ لن الطالع تختلف فیه بصفاء الھواء خارج المصر ؛ وکذا 
کونە في مکان مرتفع في الصرم :( وإلیه الإشارۃ في کتاب الأسبیجابی )ش: أي إلی ما ذکرہ 
[الطحاوي : وإليه] اللإشارۃ فی کتاب الاسبیجایی ولفظه : فإذا کان الذدي یشھد بذلك في اللصر 
ولاعلة في السماء لم تقیل شھادته . ووجہ الإشارۃ الیقین في الروایة یدل علی نفي ماعداہ : 
فکان تخصیصەۃ بالمصر ونفی العلة فی عدم قبول الشھادة دلیلا علی قبولھا إذا کان شاھد خارج 
ا مصر: او کان فی السماء علة م :( وکذا )ش: اي وکذا تقبل م :( إذا کان علی مکان مرتفع في الصر ) 
ش: لعدم اموائع . 


ومن رأی ھلال الفطر وحدہ لم بفطر احتياطًا ء وفي الصوم الاحتیاط الإیجاب۔ قال: وإذا 
کان بالسماء علة لم تقبل في علال الفطر إلا شھادة رجلین أو رجل وامرألِنلانه تعلق بە نفع 
العید وھو الفطر فاشبه سسائر حقوقه . والأضحی کالفطر في ھذا فی ظاھر الروایة:وھو الأصح ؛ 
خْلانًا ما روي عن ابی حنیفة -رحے الله- أنە کھلال رمضان لأنه تعلق بە نع الْعبيَاد وھو 
التوسع ہلحوم الاضاحی . وإن لم یکن بالسماء علة لم تقبل إلا شھادۃ جماعة یقع العلم بخََژهھّم 
کما ذکرنا . 

م:( ومن رأی علال الفطر وحدہ لم بفطر احشیاطاً ) ش: لاحتمال کون ذلك الیوم من رمضان 
وتفردہ بالنظر لا یخلو عن علة م :( وفی الصوم الاحتیاط فی الڑیجاب ) ش: أي الاحتیاط في إیجاب 
الصوم عليه ء وفي ٢خزانه‏ الأکمل؛ وفي ھلال شوال وحدہ لا یأکل ولا یروی أیضًِا ٭ وفيی 
فامرغیناني ١‏ رأی ھلال شوال وحدہ لا یفطر لکان الاشتباء ء وقیل الکل سواء کما قال الشافعی - 
رضي الله عنه - ولو أفطر لا خسلاف أن لا کفارۃة علیے .وفی (الحیط٥‏ ذکر شمس 
الائمة[السرخسي] من رأی ھلال الفطر وحدہ ولم یقبل القاضي شھادته ماذا یفعل ء قال محمد 
ابن سلمة >رحمہ الله - یمسك بومه ولابنوی صومۂ؛ وقال أحمد -۔رحمہ الله - لا یحل أکله 
وقیل إن[.۰...] أفطر ویأکل سرا . 

م:( وإذا کان بالسماء علة لم تقبل في هلال الفطر إلا شھادۃ رجلین أو رجل وامرأتین لائه تعلق به 
نفع العبد وھو الفطر : فأشبہ ساثر حقوقه ) ش: وبشترط فی الرجلین ا حریة وینبغي أن یشترط لفظ 
العبادۃ لنفع العبد کساثر حقوقه ‏ وأما الدعوی فینبغی أن لا بشترط کما فی عتق الأمة وطلاق 
ا حرۃ عند الکل وعتق العبد عند أبيی یوسف ومحمد -۔رحمھما الله . 

وأما علی قیاس قول أبي حنیفة -رضي الله عنه - فینبغي أن تشترط الدعوی کما في عتق 
العبد عندہ ہ ولا تقبل شہادة الحدود في القذف ٠‏ وإن تاب وکذا العبد والأمة وھو قول ابی 
حنیفة -رحمہ الله - والشافعي -رحمہ الله - فی اعتبار لفظ الشھادۃ وجھان : وعند الشافعي 
ومالك وأحمد - رحمہ الله - یقبل قول الائنین سواء کانت السماء مصحیة أو مغیمة فی الفطر 
لأله حجة شرعیة تثبت بھا الحقوق . ۱ 

:( والأضحی کالفطر فی ھذا ) ش: أي فی أنە لا یقبل إلا شھادة رجلین ؛ کما لا یقبل علی 
لال شوال م :( في ظاھر الروایة وھو الأاصح ) ش: أي ظاھر الروایة هو الأصح م :( خلافأ ما روي 
عن أبي حنیفة أله کھلال رمضان )ش: أي في قبول شھادة الواحد العدل کما فی ھلال رمضان . 

م:( لانه تعلق بە نفع العباد ء وھو النوسع بلحوم الأضاحی )ش: مذا العلیل لظاعر الروایة 
الذي هو الأصح م :) وإن لم یکن بالسماء علة ) ش: یعنی فی ھلال الفطر م :( لم تقبل إلا شہادۃ 
جماعة بقع العلم بخبرھم کما ذکرنا ) ش: أشار بە إلی قولہ لن التفرد ہالرؤیة فی مثل ھذہ ا حالة إلی 


۳۱ 


قال: ووقت الصوم من حین طلوع الفجر الٹانی إلی غروب الشحمنلشوله تسالی : ۶ کلرا 
واشربوا حتی یتبین لکم ا خیط الأبیض من ا حیط الأسود 4 


ہد 


اآخرہ . 

م :( قال : ووقت الصوم من حین طلوع الضجر الشاني إلی غروب الشسمس ئقوله تعالی ؟٭کلوا 
واشربوا حتی یتبین لکم ا خیط الأبیض من الخیط الأسود ٭ إلی أن قال : ٹم أموا الصیام إلی اللیل 4 
(البقرة : الأیة ۱۸۷) وا حیطان بہیاض الٹھار وسواد اللیل ) ش: ھذا قول فقھاء الأمصار وقد کان 
وقت الصوم فی الابتداء من حین یصلی العشاء أو ینام ؛ وھذا کان في شریعة من قبلناء فخفف 
الله عن هذہ الامة وجعل أول وقتہ من حین طلوع الفجر بقوله تعالی طوکلوا واشربوا 4( سورة 
البقرة : الایة ۱۸۷ )وکان الأعمش -رضی الله عنە - یقول أول وقت الصوع إذا طلعت الشمس 
ونسخ الاکل والشرب بعد طلوع الشمس . 

وفي 3الدرایة) ھذا غلط فاحش لایعتد بخلافہ ء وذلك لأنه مخالف لنص القرآنء وقال ابن 
قدامة -رضي الله عنه - لم یخرج أحد علی قولە : وقال السروجی ۔رحم الله- قد نقل عن 
جماعة من ا لسلف مموافقته ؛ وعن زر قلت لحذیفة أي ساعة تسحرت مع رسول الله لا : خال 
ھی الٹھار إلا أن الشمس لم تطلع رواه النسائی ؛ وعن حذیفة أنە ما طلع الفجر[تسحر ٭وعن 
ابن مسعود مثله ء وقال مسروق لم یکونوا بعدون الفجر] فجر کم وإنما کانوا یعدون الفجر الٰذي 
ملا البیوت والطریق قوله من حین طلوع الفجر ؛ قال صاحب ہامنافع؛ حین بکسر النون لأنه 
معرب : واإضافته إلٰی الفرد لایجوز ہناؤہ بخلاف قول النابغة الذبیاني : 

علی حین عانیت السہب علی | لصہي 

فإن الختار فيه بناؤہ علی الفتح لااضافتہ إلی ا حملة ء انتھی . 

والظرف الضاف إلی ١‏ حملة یجوز بناؤہ علی الفتح والضاف إلی الفعل الضارع لا یجوز 
بناؤہ عند البصریین وإن کان جملة لأنه معرب بخلاف الضاف إلی الفعل ا ماضي ؛وإغا ذلك 
مذھب الکو فیین والم لفحة فی قولە تعالی : ٭ڑھذا یوم ینفع الصادقین صدقھم 4 (سورۃ ا مائدۃ : الایة 
۹ء فتسه أعراب عندھم وهو نصب علی الظرفیة ولا یجوز أُن یکون مبنیا علی الفتح ذکرہ 
الزمخشري فی االکشاف؟ بخلاف یوم لا تملك نفس للإاضافتہ إلی ا حرف . 

وقال ابن مالك -رحمہ الله - فيه وجھان ‏ فإن أضیف إلی ا حملة الاسمیة یعرف . 


وقال ابن جنی : یہنی قولہ وا حیطان تثنیة خحیط وھما بیاض النھار وسواد اللیل وقوله : ٭ من 
الفجر ٭4ھو الذي بین اأُنھا بیاض النھار وسواد اللیل لأنه نزل بعد قولہ : ہلحتی یتبین لکم ا خیط 
الأبیض من ا خیط الأسود [من الفجر] 74 سورۃة البقرۃ الایة ۷۷۰ )غٔٔ"ْٗ وھذاما سمع عدي بن حاتم 


ای 


إلی ان قال: ٭ ٹم نوا الصیام إلی اللیل ٭ (البضرة:الآیة۱۸۷) ء وا يِطان بیاض الٹھار وسواد 
اللیل والصوم هو الہ۔ساك عن الاکل والشرب والحماع نار مع النیة ؛ لَأندا فی حقیقة اللغة: 
هو الإٴمساك لورود الاہستعمال فیە إلا آنہ زید عليه النیة في الشرع لشتمیز بھا الْیادۃ من العادة 
واختص بالٹھار ما تلونا ء ولانه ما تعذر الوصال کان تصیین الٹھار أولی لیکون علٛی ۔خلاف 
العادة ء وعليه مہنی العبادةۃ والطھارۃ عن ا حیض والنفاس شرط لتحقق الأداء فی حق النساء: 


ھذہ الایة علق حیطین أحدھما آبیضص والآخر أسود ‏ وکان یأکل حتی یتبین لە ا خیط الأأبیض من 
الخیط الأسود ففعل ذلك یوما ء فإذا الشمس طالعة فجاء إلی النی پا فأخبرہ بذلك فتبسم النبيی 
ا وقال إنك لعریض القفا ‏ وفي روایة إن وسادتك لعریضة أي منامك طویل ء وقال إغا ذلك . 

وفي (اللجتبی؟ في مبسوط بکر امختلف المشایخ في أن العبرۃ لأول طلوع الفجرالشانی أم 
لاستطارته . 

قال الحلواني : الأول أحوط والثاني أوسع ء وفي اشرح الإرشادہ والباقي أصح والأول 
اأحوط .م والصوم هو الإسساك عن الاکل والشرب وا ماع نھارا مم النیة ) ش: قیل ھذامنقوض 
طرداًوعکسا رر نس رر رای دی ور رون ںی 
ا حائض النفساء می ہیں دے مس 
2-7 دس مہ سر سپ الشرعی وھو 
وا حواب للشۓ الإمام العالم بدر الدین الکردری-رحم الله۔ م :(لآنہ) ش: ۳ لان الصومم 
:فی حقیقة اللغة ھو:الڑساكع لورود الاستعمال) ش: فی معنی الإمصساك وقد مضی الکلام م :(فیہ) 
ش : في ول الکتاب م :(إلا أنه ) ش: أي إلا ن الڑإم..ساك م :(زید عليه النیة فی [الشرع] لتتسیز بھا 
العبادة من العادة) ش: لأن اللیة می الأصل في العبادۃ م :( واختص ) ش: أی الصومم :( بالٹھار ما 
تلونا ) ش: وھو قوله تعالی : ٹم آتموا الصیام إلی اللیل 4 م :( سورۃ البقرة : الاّیة ۱۸۷). 

ولانه )ش: دلیل عقلي م :( ما تعذر الوصال ) ش: وھو وصل الٹھار باللیل فی الصومم : 
(کان تعیین الٹھار أولی لیکون علی خلاف العادة) ش: لان العادۃ في الٹھار الأکل والشرب م :( وعليه 
ش: :أي علی خلاف العادۃ م ل(مبنيی العمہادۂ ) ش: لأن العبادۃ فی نفسھا مسألة وإتعاب النغس 
لیحصل الآأجر فلو کات علی العادۃ ما کان لھامن ذلك شيء . 

م:( والطھارۃ عن الحیض والنضاس شرط لصحقق الأداء في حق النساء ) ش: أي لتحقق أُداء 


۳۳٣ 
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الصوم لان ا حیض والنفاس منافیان للصوم لقوله عليه الصلاة والسلام : إِحَذاکِن تقعد شطر 
عمرھا لا تصوم ولا تصلي فلو کان الصوم مشروعاً معه ما قعدت بخلاف الثابة خی لا منع 
الصوم وھو قول عامة أھل العلم منھم علي بن أبي طالب وعبد الله بن مسعود وزید برّثابت 
وأبو الدرداء وأبو ذر وابن عمر وابن عباس وعامر وأم سلمة -رضي الله عنھم - . 

وبه قال آصحابنا والثوري وأحمد ۔رحمہ الله - في أھل العراق والشافعی ومالك -رحمه 
الله - في مل ا حجاز والاآوزاعي في أھل الشام واللیث بن سعد فی أھل اللصر وداود فی أھل 
الظاھر وإسحاق وآبو عبید في أھل ا حدیث ٠‏ وکان أبو ھریرۃ -رضی الله عنه - یقول : لا صوم 
'له ویروی عن رسول اللہ پل آنه قال : من اُصبح جنباآ فلا صوم لە ثم رجع عنه وقال سعید بن 
السیب : رجع أبو عبیدة عن فتواہ بذلك: وحکی عن ا حسن وسالم بن عبد الله أنه یتم صومه 
ویقضي . وعن اللنخعي : یقضی الفرض دوت النفل . وعن عروۃ وطاووس :إن علم بجنابته فيی 
رمضان ولم یغتسل فھو مفطر وإن لم یعلم فھو صائم . 

وقال الخطابي : حدیث أہي عریرة منسوخء والله أعلم ء وبالله التوفیق . 


بڑو عو جاے 


اس 


باب یا یبوخب القصاء والکفارۃ 


قال : وإذا اکل الصائم أو شرب أو جامع نھارا ناسیٰا لم بفطر ؛ والقیاسأن۔یفطر وھو قول 
مالك رحمه الله- لوجود ما یضاد الصوم فصار کالکلام ناسیا فی الضلاۃ 


م :(ہاب ما یوجب القضاء والکفارة ) 

ش: أي هذا ہاب فی بیان ما یوجب القضاء والکفارۃ علی الصائم علی ما یجيء بیانە إن شاء 
الله تعالی ولا فرغ من بیان الصوم وأنواعه شرع في بیان ما یجب عند إبطاله لأنه أمر عارض 
علی الصوم فناسب أن یذکر مؤخرا . 

۴( قال: وإذا آکل الصائم أو شرب آوجامع ناسیأ) ش: أي حال کونە ناسیأم :( لم یفطر ) ش: 

قال الکاکیي لم یفطر بالتشدید والتخفیف : فعلی الأول یکون مسندً إلی الأکل [...] ء 
قلت : فيه تعسف لانە یقال حینئذ الضمیر في لم یفطر یرجع إلی الآکل الذي دل عليه أکل وکذا 
ینبغي ان یرجع إلی الشرب الذي دل عليه أو شرب والجحماع الذي پدل عليه أو جامع فحینثذ ینبغي 
ان یقال لم یفطرن بنون ا حمع ء وھذا کل تکلف: والأحسن أن یکون الضمیر فی - لم یفطر- 
راجعَا إلی الصائم أي لم یفطر الصائم بالأشیاء ا مذکورۃ في الأکل والشرب ناسیاً لا یفطر عند 
جماعة من الصحابة والتابعین وغیرھم وھم علي بن أبي طالب وأبو ھریرة وابن عمر وعطاء 
وطاووس ومجامد وا حسن البصري وا حسن بن صالح وعبد الله بن الحسن وإبراھیم النخعي 
وأبو ثور وابن أبي ذئب والأوزاعي والثوري والشافعی -رحمہ الله - وإسحاق وأبو ثور وأحمد۔ 
رحمه الله - والنخعی واہن النذر . 

وأما فی ا حماع ناسیا فھو مذھبنا . وھو قول مجاھد وإسحاق البصري والثوري والشافعی- 
رحمھم الله - وقال عطاء والاوزاعي واللیث : عليه القضاء وقال أحمد -رضي الله عنه - عليه 
القضاء والکففارۃ . 

:( والقیساس أن یفطر وھوقول مالك -رحمے الله -)ش: وربیعة وابن علیة وسعید بن عبد 
العزیز م :( لوجود ما یضاد الصوم )ش: ووجود ما یضاد الشیء یقدم لە الاستحالة وجود الضدین 
معام :2 فصار کالکلام اسیا فی الصلاة ) ش: حیث تفسد صلاته . 

۶:( ووجہ الاستحسان قوله- عليه الصلاة والسلام- )ش: أي قول اللنبی قلُ : م :( للذي کل 
وشرب ناسیا :تم علی صومك ؛ فإانغا أطعمك الله وسقالۂ''' )ش: ہذا الحدیث رواہ الأئمة الستة فی 
کتبھم من حدیث محمد بن سیرین عن أبي ھریرة -رضي الله عنه - واللفظ لہی داود ء قال:) 
ش: جاء رجل إلی الہی یئ ' افقال بارسول الله إِني آکلت وشربت ناسیا ونا صائم ء فسقال الله 
( متفق عليه من حدیث أٔبي ھریرة - رضي الله عنہ - ببجعٹاہ. 

٣٣ 


ووجه الاستحسان قولە عليه الصلاة والسلام للذي اکل وشرب ناسیا : ٹم علی صومك فإغا 
ا٘طممك الله وسقاك) وإذا ثبت ھذا فی حق الاکل والشرب ثبت في الوقاغع]للاستواء في 
الر کنیٹ بخلاف الصلاة ء لان هیۓة الصلاۃ مذکرۃ فلا بغلب النسیان :ولا مذکر فی الصوم 


اأطعمك وسقاك ہ انتھی . 


وھو أقرب إلی لفظ الصنف ولفظ الباقین من نسی وھو صائم فأکل أو شرب فلیتم صومه : 
فاغا أطعمه الله وسقاہ . 

ورواہ ابن حبان والدارقطنی[ في١‏ سننه؛ه آن رجلاً سال رسول الله پل : فقال إني کنت صائما 
فاکلت وشربت اسپآاً فقال رسول الله یل : أمم صومك فإن الله أطعمك وسقال'. 

وزاد الدارقطني] فیه فلا قضاء عليه ولاکفارۃ. قوله: عم علی صومك ہبکسر التاء الثناۃ من 
فوق وتشدید الیم الفتوحة أمر من تم یتم معناہ أتمه وامحض عليه واستتم ویقال تم علی أمرہ 
أمضاہء وتم علی أمرك أمضه . 

فإن قلت : ھذا ا حدیث یعارض الکتاب وھو قولە تعالی : ٭ائم آتموا الصبام إلی اللیل٭ م : 
(سورۃة البقرة : الاآیة ۱۸۷) فإن الصیام إہ.۔ساك وقد فات ٠‏ فالاّیة تدل علی بطلانه ٭[و] لان انتفاء 
رکن الشيء یستلزم إمضاہ لا محالة وا حدیث یدل علی بقائه کما کان فیجب ترکە: قلت ھذا 
السؤال مع جوابە امام حمید الدین الضریر ۔ وأجاب بأن في الکتاب دلالة علی أن النسیان معفو 
عنه لقوله تعالی : ربنا لا تؤاخذنا إِن نسینا أو اخطأنا ەم :(سورۃ البقرۃ : الایة : )۲۸٦‏ فکان 
ا حدیث موافقاً للکتاب فعمل ؛ ویحتمل قولە تعالی  :‏ ثم موا الصیام إلی اللیل ٭ علی حالة 
انتفاء الإغام عمداً ء لأن الإقام فعل اختیاري فیکون عمدۃ الفوات لە لذلك والنسیان لیس 
باختیاري فلا یمفوته . وقال تاج الشریعة ؛: ھذا ا خبر مشھور قبله السلف حتی قال محمد -رحمه 
الله - عقب مذہ الألة حاکیاعن أبی حنیفة -رضی الله عنه لو قال الناس لقلت یقتضی معنی 
فی الأکل والشرب علی خلاف القیاس ؛فکیف تعدی إلی ال حماع؟ . 

فاجاب بقوله: م :( وإذا ثبت ھذا ) ش: أي بقاء الصوعم م : في حق الاکل والشسرب ثبت في 
الوقاع للاستواء في الرکنیة ) ش: لان کلا منھما نظیر الآخری في کون الکف عن کل منھما رکنا 
فی الآخر ء فیکون الثبوت بالدلالة لا بالقیاس م :( بخلاف الصلاة لآن عیئة الصلاۃ مذکرة ) ش: هیئة 
الصلاة القیام والرکوع والسجود والانتقال من واحد إلی واحد ‏ وکل ھذہ الأفعال تذکر 
الصلي . 

م :( فلابغلب النسیان )ش: ولا یستلزم غلبة النسیان عدم نفي میثات مام :( ولا مذکر )ش: 


سس 


فیغلب؛ ولا فرق بین الفرض والتفل : لان النص لم بفصل ہ ولو کان مَحَطئاً أو مكرمًَا فعليه 
القضاء خلافًا للشافعي -رحمہ الله- فإنه یعتبر بالناسی . ولنا أنە لا یغلب وجوذٰۂوعذر النسیان 
غالب : ولآن النسپان من قبل من لە ا حق ء والإکراہ من قبل غیرہ فیفترقان 


أي ولا شيء مذکرم :( في الصوم فیغلب )ش: لأن هیئة الصائم وغیر الصائم سواء لآن الصوم آمز 
مبطن فغلب عليه النسیانم :( ولا ضرق )ش: أي ولافرق ئي السألة للذکورةم :( ہین النفل 
والفرض) ش: لان بین صوم النفل وصوم الفرض . 

م:( لان النص ) ش: وھو قولە -عليه الصلاة والسلام-تم علی صومك مطلق . م :(لم 
بفصل ) ش: بین النفل والغرض ٠‏ وقال مالك -رحمہ الله - وابن أبي لیلی ومحمد بن مقاتل 
الرازي في الفرض یقضي وھو القیاس ء کذا ذکرہ الإمام الحبوبي . 

:( ولوکان ) ش: أي الاکل والشرب م :( مخطناً أو مکرها) ش: بفتح الراءم :( فعليه القضاء ) 
ش: الفرق بین النسیان وا خطاً ان الناسي قاصد للفعل ناس الصوم؛ والخطئ ذاکر للصوم غیر 
قاصد للفعل + صورۃ اللخطئ إذا مقضمض فسبق الماء حلقه ؛ وصورۃ اللکرہ صب ال اء فی حلق 
الصائم کرھا . 

وفي ۸الحیط٤؛‏ لو جامع ناسیا فنزع مع التذکر فصومه تام وعند زفر عليه القضاء والکفارۃ . 
ولو أکل ناسیا فقیل أنت صائم فلم یتذکر وأکل بعدہ أفطر فی قول أبي حنیفة ء وقال زفر وا حسن 
لا یفطر ؛ ذکرہ فيە الحیط؛ وفی (الخزانة) فسد صومہ عند أبی حنیفة ولا کفارۃ عليه وفيی 
الرغیناني أن أکل ناسی ا قبل الئیة ئم نوی الصوم ذکرہ فی اللغازی أنە لا یجزی صومہه ء وفي 
٭البقالي؛ النسیان قہل النیة أو بعدھا . 

وذکر أبو اللیث <رحمہ الله - في ۷نوازله) أن رجلاً نظر إلی غیرہ یأکل ناسیًا یکرہ لە ان 
لایذکرہ إذا کان قویاً علی صومه: وإن کان یضعف بالصوم لا یکرہ لن ما یفعله لیس ببعصیة عند 
العلتاضش 

وفي [فتاوی] قاضي خان إِن کان شابًا یخبرہ ء وإذا کان شیخًا ضعیقًا لا یخبرہ . وفي 
۷اخخفزانة) لو تقیاأ اسیا أکل فيه لا یفسد صومہ ولو ابتلع ماء في الضمضۃة خطاأً یفسد صومه ‏ 
وھو قول آکٹر العلماء وقال عطاء وإسحاق وقتادۃ وابن أبي لیلی والشافعی وأحمد -رحمہ الله- 
لا یفسد وقال إبراھیم النخعي لا یفسدہ في الفرض ویفسدہ في النفل ۰ 

م :( خلافًا للشافعی -رح الله- فإنه یعشبر بالناسي ) ش: أي یقیسه علی الناسي والمامع 
الفصلء وقال الکاکي للشافعی ۔رحمه اللەه۔ قولان أحدھما یفطر کقولنا ء وبە قال مالك - 
رحمه الله- واختارہ المزني ؛ والشاني أنە لا یفطر وو الأصح عله ؛ وبە قال أحمد وأبو ٹور - 
رحمہ الله- واختلف أصحابه ء فمتھم من أطلق القولین من غیر فصل وإن لا یہالغ ومنھم من قال 

۷ 


کالمقید وا مریض فی قضاء الصلاة . قال: فإن نام فاحتلم لم بفطر لقوَل ا : اثلاٹ لا بفطرن 
الصائم : القيء والححامة والاحتلام) 


كذلك علی ا حالین إِن بالغ بطل صوممه ء وإن لم یبالغ فقولان: أحدھما لا تبطل وَعَزٌالصحیح . 

م:( ولنا أنہ )ش: أي أُن کل واحد من الخطاأً [والنسیان] والإکراہ م :( لا یغلب وجوّ2ہوعذر 
النسیان[ غالب )ش: فیکون اعتبارہ فاسدا ؛ لأنە علی خلاف القیاس م :( ولآن النسیان )شا 
إشارة إلی فرق آخر ؛ وھو أن النسیان م :( من قبل من لە ا حق ) ش: وا حق لله تعالی م :( والڑکرا: 
من قبل غیرہ)ش: أي من قبل غیر من لە الحق ؛ وفإذا کان کذلك م :( فیفترقان )ش: فلا یصح أن 
یجعلا علی السواء ء ثم ذکر لە نظیرا بقوله ۔ م :( کالقید والریض في [ قضاء] الصلاة ) ش: فإن 
القید الذیي قیدہ أَحدً إذا صلی قاعدًا بعذر القید یقضی : وا مریض إذا صلی لا یقضی ء لان المقید 
من قبل لیس لە ا حق؛ بخلاف ا مریضی : فإن مرضه من قبل من لە ا حق . 

م:( فإن نام فاحتلم )ش: اي آنزل م :( لم بفطر )ش: باجماع الأئمة الأربعة لم یفطر م :(لقوله 
)ا ش: أي لشول النی کا : م:( ثلاث لا بفطرن الصائم القيء وا خجامة والاحتلام ') ش: ھذا 
ا حدیث أخرجه الترمذي حدثنا محمد بن عبید اللحارہی حدثنا عبد الرحمن بن زید بن أسلم عن 
أبیه عن عطاء بن یسارعن أبی سعید الخدري -رضي الله عنھم - قال : قال رسول اللہ پل : [ 
ثلاثٹ] لا بفطرن الصائم ا حجامة والقيء والاحتلام وقال أبو عیسی حدیث أبي سعید ال خدري 
حدیث غیر محفوظ ؛ وقد روي عن عبد الله بن زید ابن أسلم وعبد العزیز وغیر واحد من أُھل 
ا حدیث عن زید بن أسلم ولم یذکروا فیه عن أبي سعید وعبد الرحمن بن أسلم ضعیف في 
ا حجدیث . 

و قال الشراح :ذکرواهذاالحدیث فی معرض الاستدلال ٭ ولم یذکرہ الاترازي واستدل 
ھنابقوله ء وھذاماروی صاحب الس مرفوعًا إلی رسول الله پچ أنه قال لا یفطر من قاء ولا 
من احتلم ولآ من احتجم ؛ ولم یذکر من هو صاحب السئن ولا ما اسم الصحابی الذدي رواہ عن 


)١(‏ أخرج الٹرمذي (۷۲۲)من حدیث أبی سعید : وقال : هذاغیر محفوظ ٠‏ وافشھورعن عطاء ابن یسار 
مرسل لیس فیه أبو سعید . قلت : ھو عند ابن أبی شیہة ۔ وآخرجه موصولا الدارقطنی )۱٦()۱۸۳ /٢(‏ 
والبزار قال الهیٹمي : راقاز ابفووس اھ ہوطاس الصحة. الجمع (۳/ ۱۷۰) وقال 
ا حافظ فی التلخیص ؛ ہو حدیث معلول . التلخیص (۱/ ۱۹۰) وأخرجه من طریق عطاء بن یسار أیضاعن 
نات ہ بدل الخدري . وذکر ابن عدي الکامل (۷/ ۱۰۸ء ۱۱۰) وراجم التھذدیب ( ۳۷/۱۱). 
الاختلاف فیه فی ترجمة أبی خالد الأحمر ء والدارقطني في العلل ۔وقد رواہ آبو داود )۲۳۷٦(‏ حدثنا محمد 
ابن کثیر حدثتا سفیان: عن زید بن أسلم؛ عن رجل سن أُصحابهء عن رجل من اصحاب النبي چچ فذکرہ. 
وصوب الدارقطنی مذا الإسناد. 

۳۸ 


ولانه لم توجد صصورۃ ا حماع ولا معناہ وھو الڑإنزال عن شھوۃ با لمباشرۃ “و کہذا إذا نظر إلی امرأة 
فآمنی کما بینا وصار کالمفتکر إذا أمنی : وکالمستمنی بالکف علی مَاکالوا 
النبی لات . 


قلت : ھذا ا حدیث آخرجہ الطبرانی فی ہ الأوسط؛ عن ثوبان عن النبی پَأي وأخرج الْبْزاو 
عن ابن عباس عن رسول الله ولا یوافق من حدیث الصنف إلا لفظ الترمذي . 


م:( ولانە لم توجد صورۃ ال ماع )ش: وھو إیلاج الفرج م :( ولا معناہ ) ش: أي ولا معنی 
ا حماع م :( وهو الإنزال عن شھوۃ با باشرۃ )ش: یعني مس الرجل وا لمرأۃ . 

۶:( وکذا)ش: أي لا یفطرم :( إذا نظر إلی المرأۃ فأمنی )ش: أي أنزل المنی م :( کما بینا ) ش: 
وھو قوله-لآنه لم یوجد صورۃ ا لجماع ولا معناہ - ثم إنه سواء إذا نظر إلی وجھھا وفرجھا 
بخلاف حرمة المصاھرۃ فإنھا تثبت بالنظر إلی فرجھا ء وقال مالك -رحمه الله- إِن نظرت مرۃة 
وکدلك وإن نظرت مرتین فسدت ٭ وفی السروجی بالنظر لا تفسد الصوم وإن تکرر ء وکذا بإنزال 
معه من غیر تکرر ء وھو قول جابر بن زید والثوري والشافعي وأبي ٹور واختیار ابن المنذر ‏ 
وقال مالك یفسد وإن صرف وجھه عنھا ء وھو روایة حنیل عن ابن حنبل ولا کفارة فیه عندھم . 

۴( وصار کال تفکر إذا آمنی )ش: إذا تفکر فی امرأۃ حسناء فأنزل ا لمنی لا یفطر ؛ ولأصحاب 
مالك في التفکر روایتان : وخالف فيه بعض ا حنابلةم :( وکالتمني بالکف )ش: بعني أن 
الصائم إذا عالج ذکرہ فأمنی أو عالج امرأتہ لم یفطرم :( علی ما قالوا ) ش: أي اللشایخ وھو قول 
أبي بکر الإسکاف وأبي القاسم لعدم ا حماع صورة ؛ وعامتھم قالوا یفسد صومه وعليه القضاء : 
وھو قول محمد بن سلمة وھو اختیار الفقيه أبي اللیث في النوازل . وقال اللصنف فی التجنیس 
الصائم إذا عالج ذکرہ حتی أمنی یجب عليه القضاء وھو المختار لأنه وجد ا ماع معنی ہ وقیل 
فیه نظر ؛ لان معنی الحماع یعتمد المباشرۃ علی ما قلنا ولم پوجد . 

وآجیب بأن معناء وجد ؛ وھو اللقصود من ا حماع وھو قضاء الشھوۃ ومل بحل لە ان یفعل 
ذلك إن أراد الشھوۃ لا یحل لقوله ناکح الید ملعون وإِن راد به تسکین ما به من الشھوۃ 
أرجو أن لا یکون عليه وبال . 

وقال الاترازي : -رحمە الله۔ قیل لأَبي بکر الإڈسکاف أیحل للرجل أن یفعل ذلك قال مثل 
ما ذکرنا ء ثم قال في آخرہ وو مآجور فيه ؛ قال الفقيه أبو اللیث روي عن أبی حنیفة -رحمه 
الله- آنه قال ما یکفيه ان یتجوز رأسًا براأُس . وقال الترازی : والأصح عندي قول أبي بکر ء 
لان ا حماع لم یوجد لا صورۃ ولا معنی لمدم الڑیلاج والإنزال بالید إلا انا نکرھه احتیاطا ‏ 
وٴنّظم فیە شیخنا جلال الدین التھري -رحمە الله- من جملة نظمه ما فی قاضی خان : 


۹ 


ولو ادھن لم یفطر لعدم ا منافی : وکذا إذا احتجم لهھداما روینا . 


وجائز للعازب الملسکین إمناؤہ بالید للتسکیں 

وعن أحمد والشافعی -رحمھما الله- فی القدم یرخص فیے وفی الحدید یرم ؛ ولو 
عملت ا لرأتان عمل الرجال إن أنزلتا علیھما القضاء وإلا لا قضاء ولا کفارة ولا غسل عليٰهما . 

م:( ولو ادھن لم یفطر لعدم النافي ) ش: یعني إذا دھن شعرہ أو شاربہ لیس ناف لصومه فلا 
یفطر: لان المنافی لصوم المفطرات الثلاث ولم یوجد واحد منھام :( وکذا)ش: اي لا یفطرم : 
(إذا احتجم لھذا ) ش: أي لعدم النافی وھو الداخل م :( ولا روینا)ش: وہو قولہ کپ : ثلاث لا 
یفطرن الصائم : ا حجامة والقیء والاحتلام ء ولکن یکرہ ال حجامة ولا یفسد صومه : وبه قال 
مالك والشافعی ۔رحم الله۔ وداود . وقال أحمد ۔رحمے الله- وبعض أاصحاب 
الشافعی-رحمہ الله - یفطر ال حاجم والحجوم ء وفي وجوب الکفارۃ فیھا روایتان عن اأحمد ٠‏ 
وحدیث أفطر ا حاجم والملحجوم روي عن جماعة من الصحابة - رضي الله عنھم اأجمعین . 

[منھم]رافع بن خدیج رواہ الترمذي وقال : حدیث حسن صحیح؛ وعلي بن أبي طالب - 
رضي الله عنه- آخرج حدیثه النسائي واختلف في رفعه ووقفه وسعد ابن أبی وقاص -رضي الله 
عنه- أآخرج حدیثه ابن عدي في لالکامل) وفيه داود بن الزہیر فإنه متروك : وشداد بن أوس 
أآخرج حدیثه أبو داود والنساتی . 

وثوبان مولی رسول الله ّلٍ آخرج حدیثہ أبو داود والنسائي وابن ماجه -رضي الله عنە- 
وأسامة بن زید أآخرج حدیثه النسائي وفی سندہ اختلاف ٠‏ وعائشة أم الؤمنین -رضي الله عنھا- 
اأُخرج حدیٹھا النسائي ؛ واختلف فی رفعه ووقفه ء ومعقل بن یسار أخرج حدیہ النسائي أیضا 
وأبو ھریرۃ أآخرج حدیئه النسائي أَيضًا مرفوعًا وموقوفًا : وابن عباس أخرج النسائي أیضا 
مرفوعًا وموقوفًاء وأبو موسی أخرج حدیثه النسائي أأيضًا مرفوعا وموقوفًا. 

وبلال آخرج حدیه النسائی أیضا وفی سندہ اختلاف: وأنس بن مالك آخرج حدیثه الہزار 
ضا ء وأہو زید الآأنصاري آخرج حدیثەه ابن عدي وفیه ضعف : وآبو الدرداء أخرج حدیله 
الولید بن مسلم وفيه ضعف . 
الله پا إلی ان ا حجامة لا تفطر ء وہه قال من الصحابة سعد بن أبي وقاص وعبد الله بن مسعود 
وابن عباس وزید بن أرقم والحسن بن علي وأبو ھریرة وأنس وعائشة وأم سلمة -رضي الله 
عنھم۔ . 


وإن اکتحل لم بفطر لأنه لیس ہین العین والدماغ منفذ والدمع یترشح کَالَْرَق والداخل من المسام 
لا یتافي 


ومن التابعین الشعبي وعروۃ والقاسم وعطاء بن یسار وزید بن أسلم وعکرمة وأبو العالیة'3إیراهیم 
النخعی ؛ ومن الأائمة سفیان الثوري ومالك وأبو حنیفة والشافعی -رحمہ الله- ۔ وقال اب نغبد 
ابر : الأحادیث متدافعة متناقضة فی إفساد صوم من احتجم فأقل أحوالھا أن یسقط الاحتجاج 
بھاء والأصل بأن الصائم لایقضي فإنه قال وصح النسخ فیھا 

قلت : لآن فوله آلٍ أنطر ا حاجم والحجوم کان فی ئمان عشرۃ من رمضان عام الفتح ء 
والفتح کان في السنة الثامنة واحتجامہ قليٍِ کان في السنة العاشرۃ ذکرہ جماعة ۔ 

م۳ وإن اکتحل لم یفطر )ش: ھذاعلی إطلاقه قول عطاء وا سن وإبراھیم النخعي 
والاوزاعی والشافعی وأبی ور ومذھب أنس بن مالك وعائشۃ -رضي الله عنھم- ء وإن لم 
یصل إلی جوفة لم یبطل بلا خلاف : وإن وصل [...] أو طاھ را یفسد صومه عند مالك وأحمد 
وھو قول ابن أبي لیلی وسلیمان التیمي ومنصور بن المعتمر وابن شبرمة وإسحاق . 

وفي ١‏ شرح مختصر الطحاوي ؛ لا بس بالکحل سواء وجد طعمه أو لم یوجد: وکذا فيی 
الحیط ؟ کما لو أخذ حنطة فی فيه فوجد مرارته فی حلقه ‏ أو ماء فوجد عذوبته أو ندواته فی 
۷۷۳ی) ِ۶0" 
بزق بعد الاکتحال فوجد الکحل من حیث اللونء قیل یفسدہ ذکرہ فی ل جوامع الفقهہ٤م‏ :( لأنە 
لیس بین العین والدماغ منفذ ) ش: فما وجد فی حلقه من طعمه إنما [ھو] أثرہ لا عینهہ . 

وقال الأترازی -رحمے الله- : ولیس بین العین وا جوف منفذ فلا یصل من الکحل من 
العین إلی ا حوف ٠‏ وإنما وصل إليه أثر الکحل وهو الطعم ٭ فقد وصل إليه من المسام فلا یعتد به 
کما لو اغتسل باماء البارد فوجد برودته في الباطن ؛ انتھی . 

قلت : ھذا الکلام غیر سدید ء والصواب ماقاله الصنف لیس بین العین والدماغ منفذ ء 
وذکر ا وف لیس لە صحة علی مالا یخفی ؛ وقولە أيضسًا ء وإنما وصل إليه أثر الکحل وھو 
الفطر غیر صحیح ہ والطعم الذي هو أثر الکحل کیف یوجد في ا حوف ولا یوجد إلا في ا حلق 
ینفذ إليه من الدماغ . 

م والدمع یترشح کالعرق )ش: جواب عن سؤال مقدر ء وھو أُن یقال لو لم یکن ہین العین 
والدماغ منفذ "ا خرج الدمع٭ فأجاب بقوله والدمع یترشح أي ینزل من الدماغ شیٹا فشیٹا کما 
یترشح العرق من مسام الحلدم :( والداخل [من] السام لا ینافی )شض: هو من جملة ا حواب . 

قال الکاکی : ا سام ا منافذ مأخوذ من سم الإبرة ء وإن لم یسمع إلا من الاطباء. 


۱ 


کا لو اغتسل با ماء البارد 


قلت : ذکرہ الأازھري ء وامراد به مسام العرق ؛ لآن المنافذ الٹی ھی الخارق العتادة م :( کما 
لو اغتسل با ماء البارد ) ش: ذکر هذا نظیر ا لمناسبة ء فإنه لا ینافی الصوم مع أنه یجد بوودة ا ماء فيی 
باطنه . 

فإن قیل ھذا تعلیل في مقابلة النص وھو باطل ؛ وذلك ا روی معبد بن ھودة الأنصاری ۶۶ 
النبي قليٍ أنە قال علیکم بالإئمد الروح وقت الوم ولیتقہ الصائم ء أجیب بأن النبی پل ندب 
إلٰی الصوم یوم عاشوراء والاکتحال فيه ء وقد اأجمعت الأمة علی الاکتحال یوم عاشوراء فھو 
راجح علی الاول ء انتھی . 

قلت : ھذا ا حدیث رواہ أہو داود من روایة عبد الرحمن بن النعمان بن معید بن ھودۃ عن أبیە 
عن جدہ عن النبي يك أنە أمر بالإثمد المروح عند النوم ء وقال لیتقه الصائم ٭ ورواہ البخاری في 
تاریخه ٤‏ . 

وقال قال أہو نعیم حدثنا عبد الرحمن بن النعمان الأنصاري عن أبیه عن جدہ وکان أتی بہ 
النبی قَلاٍ فمسح رآسه وقال لا تکتحل وأنت صائم ؛ اکتحل لیلاً ء الإئمد یجلو البصر وینبت 
الشعر ؛ انتھی ٰ 

اقلت] : الإئمد بکسرۃ الھمزۃ بالفارسیة ترمذ ء وذکرہ ا لحوھري فی باب مد فدل علی 
ّآن] الأالف فیه زائدة ؛ وقال الإئمد : حجر یکتحل بھا. المروح ہضم ا میم وفتح الراء وتشدید الواو 
اللفتوحة وبا حاء المھملة أي الطیب بالملسك کأنه جعل الرائحة تفوح بعد أن لم تکن لە رائحة . 
وقال الأکمل قد اجتمعت الأمة علی الاکتحال یوم عاشوراء فيه نظر یحتاج إلی الدلیل علی ھذا ۔ 

وإیرادہ السؤال ہحدیث معبد غیر موجهە لن یحبی بن معین قال حدیث معبد منکر لا یحتج 
بہ ء وعبد الرحمن ضعیف : فإذا کان الأمر كکذلك فکیف یقول الأکمل ھذا تعلیل فی مقابلة 
النصس ؛ وھو باطل ٭ ٹم یجیب بقولە أن اللبي دریٹ ندب إلی الصوم یوم عاشوراء ء والاکتحال 
فیه ء ومع هذالم یبین کیف ندب ومتی نذب . 

فِإِن قال ندب في حدیث حمید ء قلنا قد سمعت حال ھذا ا لحدیث ہ وإن قال روی الببھقی 
فی ٢‏ شعب الایھان ٢‏ من روایة حسین بن بشر عن محمد بن الصلت عن جریر عن الضحك عن 
پرمد ابد قال : قال البیھقی -۔رحمہ الله- بعد أن رواہ |سنادہ ضعیف : وجریر ضعیف 
والضحاك لم یلق ابن عباس . وقال الأترازی فی معرض الاستدلال بأن الاکتحال لم یفطر . 

ولنا ما روی آبو بکر ا حصاص الرازي فی 9 شرحه لمختصر الطحاوي ١‏ عن عبد الباقی بن 


۲ 
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قانع عن عبد الرحمن بن اأحمد عن محمد بن سلیمان عن حبان بن علي عن مخملد بن عبد الله 
ابن أبی رافع عن أبیە عن جدہ أن النبي کا کان یکتحل بالإئمد وھو صائم . وقال الشیخ أبو 
ا حسین القدوري في ہ شرح مختصر الکرخحي ۹. 

قال ابن مسعود خرج رسول الله ٹا فی رمضان وعیناہ ملوءتان من الکحل کحلتہ ام 
سلمة -رضي الله عنھا - انتھی . 

قِلت : الذي یتصدی لشرح کتاب یذکر فيه أحادیث في معرض الاستدلال ینبغي أن لا 
یکتفی بھذا اللقدار ء لن ا خصم لا یرضی بە . 

أما حدیث أبي رافع فقد آخرجه ابن عدي في (الکامل) بإسنادہ نحوہ وھو حدیث منکر . 
قال البخاری : محمد بن عہد الله منکر ا-حدیث . وقال ابن معین: لیس حدیله بشويء . 

وأما حدیث ابن مسعود الذي ذکرہ فلیس بصحیح من وجھین ء أحدھما أن ا حدیث لسن 
لاہن مسعود : واإنماھو لابن عسر رواہ ابن عدي فی 9 الکامل ؛ ء ال أخبرنا أبو یعلی قال أنا 
عمار بن یاسر قال حدثنا سعید بن زید هو اأخو حماد بن زید حدثنا عمرو بن خالد القرشي عن 
حبیب بن أبي ثابت عن ابن عمر ء وعن محمد بن علي عن ابن عمر قال حرج علینا رسول الله 
من بیت حفصة وقد اکتحل بالإمد في رمضان ۔ 

وقال ابن عدي عذہ الأحادیث التي یرویھا عمرو بن خالد عن حبیب بن أبي ثابت لیست 
[ھی] الحفوظة : ولا یروبھا غیرہ أو هو الفھم فیھا ۔ وقال شیخنا زین الدین عمرو بن خالد 
المداني الواسطي : وقال أبو طاھر : وقولە القرشي (بدلیله) کیلا یعرض لانه کذاب . الثاني 
90 س "مم ۱ ۱ 

فإِن قلت : ھذاروی عن علی بن أبی طالب أَيضًا ء رواہ ا حارث بن أبی أسامة ؛ قال : 
حدثنا أبو زکریا حدثنا سعید بن زید ء عن عمرو بن خالد ء عن محمد ابن علي ء عن آبیە ء عن 
جدہ ء عن علي بن أبي طالب ؛ وعن حبیب بن ثابت ؛ عن نافع عن ابن عمر قال انتظرنا النبي 
لا ان یخرج في رمضان ء فخرج من بیت أم سلمة -رضي الله عٹھا - کحلته وملات عیليه 
کحلاً انتھی . 

قلت : قد وقفت علی حال عمرو بن محالد ء وقال شیخنا زین الدین وھذان ال حدیٹان لیسا 
صریحین فی الکحل للصائم ؛ إِتھا ذکر فیھما رمضان فقط ء ولعله کان في رمضان . 

فإن قلت : روی ابن ا جحجوزي فی کتاب فضائل الشھورۂ من روایة شریح بن یونس عن ابن 
٘بي الزناد عن أبیىه عن الاعرج عس اي ھریرة -رضي الله عنه- في حدیث طویل فیه صیام 

ود3 


ولو قبل امرأنہ لا پفسد صومه برید به إذا لم ینزل لعدم ا ناف صورة ومعنی 


عاشوراء والاکتحال فبه. 

قلت : روا فيہ الموضوعات ؛ بھذا الإسناد ء ثم قال هذا حدیث لا یشك عاقلفی وضععه ۔ 

فإن قلت : روی الطبراني في ۸ الأوسط؛ عن ہریرة ء قالت : رأبت النبيی ا یکتحلالائمد 
وعو صائم . 

قلت : قال شیخنا زین الدین وفي إسنادہ غیر واحد یحتاج إلی الکشف عنھم . 

7 ٌ 

م :( ولو قبل اسرآته لا یفسد صومہە یرید بە إذا لم ینزل ) ش: اي یرید القدوریي أو محمد في 
اجامع الصغیر ؟ بقوله- ولو قبل امرأة لا یفسد صومہ - إنه إذا لم ینزل المنی (لعدم المنافی صورۃ 
ومعنی ) أي لعدم ما ینافي الصوم من حیث الصورة وھو إیلاج الفرج في الفرج ومن حیث المعنی 
وھو الانزال با ملس عن شھوۃ ء وقد روی البخاري ومسلم عن عائشة -رضي الله عٹھا۔-. أنه 
ا کان یقبل ویباشر بعض نسائہ وھو صائم وکان أملكکم لإربہ . قولە - لإربہ - بکسر الھمزۃ 
وسکون الراء ء قال ابن الآئیر أي ححاجة یعنی أنه کان غالبًا لھواہ ء وقال : أکثر الحدثین یرویہ 
بعتح الھمزۃ والراء یعنون ا حاجة ؛ وبعضھم یرویه بکسر الھمزۃ وسکون الراء ٠‏ ولە تأویلات 
اآحدھما [أرادت به] ا حاجة ویقال فیھا الإربة وا ماربةء والشانی أرادت بە العضو وعنت بە من 
الأعضاء الذکر خاصۃ . 

قِن قلت : روی ابن ماجه من روایة زید بن جبیر عن أبي یزید بن الضي عن میمونة مولاۃ 
النبيی پچ قالت : سئل النبي تل عن رجل قبل امرأتہ وھما صائمان ء قال قد أفطرا جميعًا ٹم 
قال فینبغي ان لا تجوز القہلة للصائم أصلاً ء ٹم قال قلت ا لمراد منە إذا أنزل بالقبلة توفیًا بین 
ا حدیثین ہ انتھی . 

قلت : ھذا الحدیٹ لیس ہشیء : لانه إغا یصح ھذا ا جواب إذا کان ا حدیثان متساویان فی 
الصحة وحدیث میمونە هذا لا یساوی حدیث عائشة -رضی الله عنھا۔ لأن فی إسنادہ أبا یزہد 
الضبي لا یعرف اسمه ؛ وھو مجھول ؛ وقال الترمذي -رحم الله۔ فی کتاب (العلل المفردہ 
سآلت محمداعن ھذا ا حدیث فقال ھذا حدیث منکر لا أحدث به . 

اُحدھا : إباحتھامطلقاء وھو قول عمر بن لطاب وسعد بن أَبي وقاص وأبی ھریرۃ 
وعائشة -رضي الله عنھم - وبە قال عطاء والشعبی وا حسن البصري : وهو قول أحمد وإِسحاق 
وداود ء واختارہ ابن عبد البر . 

والثاني : کراھیتھا مطلقا للصائم ؛ وھو قول ابن مسعود وابن عمر -رضي الله عنھم - ؛ 

٤٤ 


خلاف الرجعة والصاھرۃ ؛ لآن الحکم حنالك أدیر علی السبب عل یما پاتی في موضعہ إن شاء 

الله تعالی . ولو أنزل بقبلة أو لس فعليه القضاء دون الکفارۃ ءلوجودٴمعنی الحماع 
وقال أبوعمر ؛ عن[ ابن] السیب واہن شبرمة ومحمد بن ا حنفیة -رضی الله علق اُن من قبل 
فعليه قضاء ذلك الیوم . 

والثالث ء الفرق ہین الشیخ والشاب ؛ وعبر بعضھم عنه بقوله بالتفرقة بین من تحرك القبلة 
شھوته وبین من لا تحرك : وھو قول ابن عہاس وقول أبی حنیفة -رضي الله عنه- وأاصحابه 
وسفیان الثوری والشافعيی ۔رحمھم الله . 

والراہع : التفرقة بین صیام الفرض وصیام النفل تکرہ في الفرض ولا تکرہ في النفل وهي 
روایة ابن وہب عن مالك . 

فان قلت : حدیث عائشۂة -رضی الله عنھا۔ کان یقبل في شھر الصوع الذي رواہ الترمذي 
ومسلم کماعر الآن لا یلزم منە أن یکون نھارا ء لان لیل الصوم من شھر الصوم . 

قلت : فی الذي رواہ البخاري ومسلم وو صائم کما مر الان ۔ 

فإن قلت : لا یلزم منە أن یکون في رمضان ۔ 

قلت : في روایة أبي بکر السھیلي عند مسلم کان بقہل في رمضان وھو صائم . 

فإإن قلت:الصائم مٹھی عن ال حماع فینبغي أن ینع من القبلة أیضا لأنھا من دواعيه . 

قلت : ھذاغیر وارد ؛ لآن الحرم ممنوع عن الطیب وھو من دواعيه ٠‏ والصائم لیس ممنوع 
عنه ء وفي جوامع الفقه یکرہ مس فرجھا ولا بأس بالقبلة والعانقة إذا أمن علی نفسه ء آو کان 
شیخا کبی را ۔ وعن أبی حنیفة تکرہ المعائقة وللصافحة ء وعنه تکرہ المباشرۃ الفاحشة لا بثوب 
وذلك ان العائقة وهھما متجردان وس فرجه ظاھر فرجھا والتقبیل الفاحش مکروہ ؛وھو أن 

م: ( بخلاف الرجعة والمصاھرۃ ) ش: یعني أنھما یثبتان بالقبلة بالشھوۃ وکذا بالمس وإن لم ینزل 
م: ( لآن ا حکم هنالك )ش: أي فی الرجعة والمصاھرۃء: ( أدیر علی السبب )ش: إذ حرمة الصاعرة 
تبتنی علی الاحتیاط ؛ وأما ھاھنا فالفساد تعلق با لمواقعة ولم توجد صورتھاولامعناھا ء ولھذالا 
یفسد الصوم بعقد النکاح م: (علی ما بأتی في سوضعہ إن شاء الله تعالی ) ش: یعني في باب 
الرجعة . م: ( وإن أنزل بقبلة أو مس فعليه القضاء )ش: لآنه یجب ہجرد الإفسادم: ( دون الکفارۃ ) 
ش: لأنھا لا تجب إلا ہکمال الجنایة ء لأتھا تسقط بالشبھات لکونھا دائرۃ بین العبادة والعقوبة 
وعدم صورة ال حماع صار شبھة فلم تجب الکفارة . 


٤٤ 


ووجود امنافي صسورۃ أو معنی یکفی لإیجصاب القضاء احتیاظا ء أما الکشارۃ فتفتقر إلی کمال 
الحنایة لاتھا تندریء بالشبھات کالحدود ‏ ولا بس بالقبلة إذا أمن علی تغبْبه أي الحماع أو 
الانزال ویکرہ إذا لم یآمن لآن عینه لیس ممفطر ء وریا بصیر فطرا بعاقبتہ ء فان من پعتبر عینه 
وآبیح لە ء وإن لم یأمن تعتبر عاقبتہ ء وکرہ لہ . والشافعي -رحمہ اللە- أطلق فیے ف0۔الحالین 
وا ححة عليه ما ذکرنا . 


فان قیل لا نسلم أن کمال ا جنایة شرط لوجوب الکفارة ألا تری أنھا جب بنفس الایلاج وإن 

لم یحصل النزال الاأکمل إلا بە جیب بأن الکمال یحصل بنفس الإیلاج؛ ولھذا یجب الغسل 
آنزل و لم ینزل ؛ أما الإنزال فأمر زائد علی ا جماع ء ولھذا لا یشترط في تحلیل الزوج الثاني لأنە 

شبع ومبالغة فیه . 
ما( لوجود معنی الحماع )ش: وھو قضاء الشھوۃ بالمباشرۃ م: ) ووجود المنافی ) شض: للصوم 
م:(صوة)ش: أي من حیث الصورۃ م: ( أو معنی )ش: أاي أو من حیث ا لمعنی م: ( یکفی لإیجاب 
القضاء احتیاطًا ) ش: أي لأجل الاحتیاط م: ( ما الکفارۃ فتفتقر إلی کمال ا جنایة لأٹھا تندری ) ش:أی 
تندفع م: ( بالشبھات) ش: وھنا الشْبهة عدم صورۃ ال حماع کما ذکرنام: ( کا لحدود ) ش: یعنيی مٹل 
م: ( ولا باس بالقبلة إذا أمن علی نفسے أي ا حماع أو الإنزال ) ش: قال السغناقيی : صحت 
الروایة بکلمة و ء وقال الکاکي الروایة في النسخ المقروءۃ علی المشایخ کلمة أُوء وفال الأترازی: 
صحت الروایة عن مشایخنا ما وراء بکلمة أو ء والوجه عندي أن یذکر الواو ء ولآن الأمان عن 
اأحدھما لیس بکاف لعدم الکرامة ؛ بل الأمان مھا شرط لعدم الکراهة حتی إذا من ال حماع ولم 
یامن الانزال تکرہ لە القبلة لتعریض الصوم علی الفساد ؛ وقال تاج الشریعة -رحمہ الله- قوله 
أي الحماع أو الانزال إنما ذکر مکذا لأن اللشایخ اختلفواعلی قول محمد -رحم الله - إذا امن 
علی نفسه قال بعضهم أراد بالآمن عن الوقوع في الوقاع ء وقال بعضھم أراد به الأمن من خروج 
اي . م: ( ویکرہ إذا لم یأمن )ش: یعني إذا لم یأمن الإنزال أوالجماع م: ( لآن عینه ) ش: أي عی"ن 
القبلة ذکر الضمیر باعتبار التقبیل ء والمراد من عین القبلة نفسھام: ( لیس مفطر ) ش: وھذا ظاھرم: 
(وإنما یصیر فطرا بعاقبته ) ش: یعني باعتبار ا مال بوجود الحماع أو الإنزال م: ( فان من یعتبر عینہ) 
نے أي نفس القبلة م: ( وأبیح لە )ش: أي القیلة لأنھا لیست ہنفسھا مفطرة م: ( وإن لم یأمن ) ش: 
أي ا حماع أو الانزال م: ( تعتیر عاقبته )ش: أي مآلەم: ( وکرہلە )ش: حینئذ م: ( والشافمی أطلق لە 
في ا حالین )ش: اي جوز لە القہلة فیما إذا امن علی نفسےە أو لم یأمن ء وفيه نظر ء لأنه ذکر فی 
اوجیزھم وتکرہ القبلة للشاب الذي لا یِلك إربه م: ( وا حجة عليه ما ذکرناہ )ش: أي ا حجة علی 
الشافعي -رحمہ الله- ما ذکرنا ء وھو قوله لان عینه لیس ممفطر . . . إلخ ۔ 


1آ 


والمباشرۃ الفاحشة مثل التقبیل فی ظاعر الروایة ۔وعن محمد أنه کرہ البْاشرۃ الفاحشة لاتھا قلما 
تخلو عن الفتنة . ولو دخل حلشہ ذباب وھو ڈاکر لصوممه لم بغطر ء وفی ماس یفسد صومه 
لوصول الفطر إلی جوفه وإن کان لا یتغذی بے کالتراب والخصاة : ووجہ الاہّتےحسان آنە لا 
بستطاع الاحتراز عنه فاشےه الغبار والدخان . واختلفوا في المطر والثلح ؛ والاصح آنه یفسسد 
لامکان الامتناع عنه إذا أواہ خیمة أو سقف ولو اکل حم بین أسنانه فان کان قلیلا لم یفطروإِن 
کان کثیرا بفطر . وقال زفر : بفطرہ فی الوجھین ؛لن الفم لە حکم الظاھر حتی لا یفسد صومة 

م: ( والہاشرۃ الفاحشة )ش: وھو أن یعانقھا مجردین وس فرجہ ظاہر فرجھا م: (مثل التقبیل 
فی ظاعر الروایة ) ش: یکرہ إذالم یأمن ولا یکرہ إذا امن م: ( وعن محمد أنه کرہ امباشرۃ الفاحشة 
لأنھا قلما تخلو عن الفتنة )ش: عن الوقوع في ا ماع . وھذہ روایة الحسن عن أَبي حنیفة -رحمه 
الله . 

م: ( ولو دخل حلقه ذباب وهو ذاکر لصومءه لم یفطر ) ش: لنه مغلوب فيه کما في الغبار 
والدخان م: ( وفی القیاس آنه یفسد صومه لوصول الفطر إلی جوفه : وإن کان لا یتغذی بە ) ش: کلمة 
إن واصلة ما قبلھا ء ولا فرق بین ا مأکول وغیرہم: ( کالتراب وا خصاة )ش: ۔ 

م: ( ووجه الاستحسان أنه لا بستطاع الامتناع منە : فاشبے الغبار والدخان ) ش: فإنه لا یستطاع 
دفعھما ء وإن وصل الذباب إلی جوفە ئم خرج حیٔالم یفطر ء ذکرہ في فا حاوي؛ وو قول 
سحنون من ا لمالکیة ۔ وفی ٭خزانة الأکمل ٤ء‏ ولو دخل جوفە وھو کارہ لە لم یفطرہ. 

م: ( واختلفوا فی الطر والٹلج ) ش: یعنی اختلف ا مشایخ في اللطر ء فقال بعضھم ا لمطر یفسد 
والٹلح لا یفسد . وقال بعضھم علی العکس . وقال عامتھم بإفسادھمام: (والأصح آنە یفسد) شژش: 
حصول الفطر معنی م: ( لإمکان الامتناع عنه إذا أواہ ) ش: أيی ضمە م: ( خیمة آو سقف) ش: 

قلت : إذا کان فی البریة ولیس عندہ خیمة ولا شیء نع الطر عنه ء فالقیاس أن لا یفسدہ ‏ 
ولو خاض ال اء فدخل أُذنه لا یفطرہ ء بخلاف الدھن ؛ وإن کان بغیر صیغة لوجود إصلاح بدنه ء 
لو صب الاء في أذنە ء فالصحیح أنە لا یفطرہ لفقدہ إصلاح البدن ؛ لان[ ااء] یضر بالدماغ ‏ 
وفي فا حزانة؛ لو دخل حلقه من دموعه أو عرق جبینە فطرتان أو نحوھما لا یضرہ والکثیر الٰذي 
یجد ملوحته فی حلقه یفسد صوم*[.. .]ء ولو نزل اللخاط من أنفه فی حلقهہ علی تعمد منە فلا 
شيء عليه ؛ ولو بلغ بزاق غیرہ أفسد صومه ولا کفارۃ عليه ؛ کذافي ١‏ الحیط٤.‏ وفي ڈالبدائع ؟ 
لو ابتلع ریق حبیبته أو [صدیقه]ء قال ا حلواني عليه کفارة ء لأنه لا یعافه بل یلتذ به ‏ وقیل لا 
کفارۃ فیه ء ولو جمع ریقه فی فيه ثم ابتلعه لم یفطر ویکرہ ہ ذکرہ المرغیناني . 

م: ( ولو اکل حم بین أسنانه فإن کان قلیلاً لم یفطر ) ش: یعني إذا کان قلیلا م: ( وإن کان کثیرا 
یفطرہ. وقال زفر: یفطرہ في الوجھین )ش: بعلي فی القلیل والکٹیر م: ( لان الغم لە حکم الظاھر حتی 


رھ 


بالضمضة . ولنا آن القلیل تابع لأسنانه بمنزلة ریقه ء بخلاف الکٹیر لأنہ لا َیقی فیما بین الآستان . 

والفاصل مقدار ا حمصۃ وما دونھا قلیل. وإن آخرجه وآخذہ بیدہ ٹم أکله ینغ آن بفسد صومهہ 

ما روي عن محمد -رحمە الله- أن الصائم إذا ابتلع سمسمة بین أسنانه لا یفسد یومه ؛ ولو 
آکلھا ابتداء یفسد صومہ. ولو مضغھا لا پفسد لأتھا نتلاشی 


لا یفسد صومه بالضمضة )ش: وبه قال الشافعي -رحمہ الله- وأحمد ؛ وفی اتتمٹھم؛ إن ق 
علی إخراجه فابتلعه یفطر و إلا لا . وفی ( شرح الإرشاد ۹ إن کان مما یجري بە الریق لا یفطر 
عندہ ؛ وإن کان لا ما یجري یفطر . 

م: ( ولنا أن القلیل تابع لآسنائه بنزلة ریقه ء بخلاف الکثیر لأنہ لا یبسقی فیما بین الأستان) ش: 
فکان الاحتراز عنه مکتّا ۔ وقال محمد -رحمہ الله- في ا امع الصغیر ٤‏ أنه إذا ابتلعه: فأما إذا 
استخرجه فأخذہ بیدہ ثم ابتلعہ یجب أُن یفسد [ صومه . ومنھم من قال لا یفسد صومه] سواءٗ 
قصد ابتلاعہ أو لم یقصد . الا تری ما قال محمد في ہ ا جامع الصغیر ! [عن] محمد عن یعقوب 
عن أبي حنیفة - رحمه الله- في الصائم یکون فی آسنانە اللحم فأکله متعمدا فقال : لیس عليه 
فضاء ولا کفارة م: (والفاصل) ش: أٗي بین القلیل والکٹیر م: (مقدار ا حمصة) ش: فھو کثٹیر 
وا حمصۃة بتشدید ا میم المفتوحة ء قال ثعلب هو المختار ء وقال المبرد بکسرھام: ( وما دوٹھا) ش: : 
أي[ وما] دون ا حمصۃ فھو م: ( قلیل )ش: ولم یذکر محمد ۔رحمہ الله - فی المبسوط واسلحامع 
الصغیر؛ ء وذکر فی 9 شرح زفر ویعقوب ؟ لابن شجاع أبی عبد الله البلخی قال : أخبرني ابن 
أبي مالك عن أبي یوسف -رحمہ الله۔ عن أبی حنیفة -رحمہ الله- ما کان بین أسنانه فی قدر 
ا حمصة فطرہ أجعل قدر ا لحمصة کثیرا لأنہ لا تبقی بین الأسنان غالبا وما دونه یبقی وقال الصدر 
الشھید -رحم الله۔ ا حمصة فصاعدا کثیرا وما دون ذلك قلیل ؛ قال أبو نصر الدبوسی إذا أراد 
أن یبتلعه بغیر ریق فھو کثیر وإن لم ییکنە ذلك بغیر استعانة بالبزاق فھو قلیل . 

م:( فان أخرجه )ش: أي فان أخرج الذي بین أسنانە م: ( وآخذہ بیدہ ثم أکلە ینبغی أن یفضسد 
صومه ) ش: لإمکان الاحتراز عنه م: (لا روي عن محمد ) ش: أي بالقیاس علی ماروي عن 
محمد -رحمہ الله- م: ( ان الصاتم إذا ابتلع سمسمة ) ش: کائلة م: ( بین أسٹانه لا یفسد صومه )ش: 
لأنه قلیل؛ وہه قال زفر والشافعی ۔رحمھما الله- وأحمد . وفی ا خلاصۂة؛ یجب أن پفسد 
صومه؛ وعلی ھذالو أخذ لقمة من الحبز وھو ناس لصومہ فلما مضغھا ذکر أنه صائم فابتلعھا 
وھو ذاکر ء إن ابتلعھا قبل اللإخراج من فیه عليه الکفارة ٭ وإن أخرجھا ثم أعادھا لا کفارة عليه: 
وبه أأخذ الففقيه . 

م: ( فلو آکلھا ابنداء )ش: أي لو اأکل سمسمة من الحارج م: (یفسد صومه ) ش: لأتھامن 
جنس مایڑکل ویتغذی به ء کذا فی افتاوی الولوالحی)؟ ء ھذاإذالم یضغھام: ( ولو مضفغھا لا 


۸ 


وفی مشدار ا حمصة علیه القضاء دون الکفارةۃ عند أبي یوسف رحمه الله- وعند زفر >۔رحمه 
الله۔ عليه الکفارۃ أیضا لأنه طعام متغیر ء ولأہی یوسف -رحمہ الله- أنه یعالهالطبع ء فإن ذرعه 
القيء لم بفطر لشولہ پیٹ :9 من قاء فلا قضاء عليه ومن استقاء عاماً فعليه القضاء ۲,ویستوي فیه 
یفسد صومہ لأنھا تتلاشی )ش: وکذالومضغ حبة حنطة لا یفسد صومہ ء لأنھا تلتزق بأسثانة فلا 
تصل إلی جوفە ء لنه یصیر تابعًا لریقه ء ولو ابتلع ریقه لا یفسد بإجماع الأمة ۔ 

ولو استشم مخاطہ فأخرجه من فيه لا یفسد کریقه . ولا تجب الکفارۃ [...] الدم فيی 
الظاھر ٭ وفي روایة تجب ؛ ولو عمل عمل الإبریسم فأدخل الإبریسم في فمه فخرجت فیه 
خضرۃ الصبغ أو صفرتہ أو حمرتہ فاختلط ہالریق فصار الریق أحمر أو أآحضر ء فابتلع الریق وھو 
ذاکر لصومه یفسد ؛ کذا فی ال خلاصة) . 

م: (وفی مقدار ال حمص عليه القضاء دون الکفارۃ عند أبي بوسف ۔رحم الله- : وعند ژفر - 
رحمه الله- عليه الکفارة أأیضًا )ش: أي مع القضاءم: ( لأنه طعام متغیر) ش: فلا نع ذلك وجوب 
الکفارة ء کما إذا کل اللحم ا نتن ۔ 

م: ( ولابي یوسف آنە یعافه الطبع )ش: أي یکرهه ء یقال أعاف الماء عیافة کرهہ ء وذلك لأنہ 
ما بقي بین الأسنان دخل فی معنی المٰذاء نقصان ء ولھذاإذاتخلل یرمیه وربا تکون لە رائحة 
کریھة یکرعھا الطبع ء فلما دخل في معنی المغذاء نقصان قصرت ا جحنایةء ومع قصورھا لا تجب 
الکفارۃ ۔ م: ( فإن فرعه القيء ) ش: أي سبق إلی فیه وغلبه فخرج منە ء ذکرہ في فالغرب)؛ ء 
وقیل غشیه من غیر تعمد من باب عنع وھو بالڈال اللعجمة م: (لم یفطر به )ش: وبه قال علي بن 
أبي طالب : وابن عمر وزید بن أرقم والأوزاعی ومالك والشافعی وأحمد ۔رحمھے الله۔ 
و(سحاق . قال اہن ا منذر وھو قول کل من یحفظ عنە[ العلم ؛ قال وبە أخذ ۔ قال وعن ا حسن 
البصري -رحمہ الله- روایتان في الفطر ]٤‏ وقال الصدر نقل عن ابن مسعود وابن عباس -رضي 
الله عنھم - آن لا فطر في القيء مطلقًا ۔ وعند ا مالکیة خلاف فی فطر من ذرعه القيء ؛ وعن 
آحمد -رضي الله عنه- یفطر في الفاحش . 

م:( لقولہ ےل )ش: أي لقول النبی پل : م: ( من قاء فلا قضاء عليه ء ومن استقاء عم فعليه 
القضاء ''') ش: ھذا ا حدیث رواہ الأئمة الأربعة عن عیسی بن یونس عن هشام بن حسان عن ابن 
سیرین عن أبي ھریرة -رضي الله عنه- قال : قال رسول الله للا : من قاء .. ال حدیث ٢‏ وقال 


)١ (‏ خر جء آبہو داود (۲۳۸۰) والترمذی (۷۲۳)ء واہن ماجة (١۷٦۱)ء‏ و اہن حہات موارد الظمآن (۹۰۷) ؛ 
وا حاکم فی اللستدرك (۱/ )٦۲۷‏ والدارقطني )۱۸١ /٢(‏ وأحمد فغي المسند (۲/ ۸۹٦)ء‏ والنتقی لاہن الحارود 
(صں۱۹۸)۔ وإسحاق من حدیث أبي عریرۂ. قال أبو داود : سمعت أحمد یقول : لیس من ذا شيء. وقال 
الثرمذي عن البخاری : لا آراہ محفوظا. 

٤ 


ملء الفم وما دونە ء فلو عاد وکان ملء الفم فسد عند آبی یوسف - رم الله- لانہ خارج حتی 

انتقض بە الطھارۃ وقد دخل . وعند محمد -رحمے الله۔ لا یفسد لانه لم توجد صورۃ الفطر 

وھو الابتلاع وکٰذا معناہ لأنە لا یتضذی بە عادة وإن أعادہ فسد بالإجماع لوجوٰداالإدخال بعد 

ال خروج فتتحقق صورۃ الفطر : وإن کان أقل من ملء الفم فعاد لم بفسد صومہ لانە عَلیْ خارج 
ولا صنع لە فی الیادخال . 

في(الٰستدرك) وقال هذا حدیث صحیح علی شرط الشیخین ولم بخرجاہ . وقال الدارقطلی ۔ 

رحمه الله- رواته کلھم ثقات . 

قوله- استقاء- با مد استفعل من قاء یقيء یعني طلب القيء وکذلك تقیاً ء ولا قضاء عليه في 
القيیء ٠‏ لن کل مایخرج من البدن لا یفسد الصوم ء کالبول والغائط ونحوھما ؛ فکذا القيء ء 
وکان ھذا هو القیاس فی الاستقاء ءإلا آنا ترکناہ بالحدیث . 

فان قیل : روی الطحاوي عن أہی الدرداء أن رسول الله قَلُ قاء فأفطر ینبغي أن یکون القيء 
مفطرا ء کما هو مذھب البعضی ؛ أجبب بأن معناہ قاء فضعف فأفطر توفیقا بین الحدیثین . 

م: ( ویستوي فیه ) ش: أي فی القیء الذي ذرعه م: ( ملء الفم وما دوله ) ش: یعني إذا ذرعه 
القیء لا یفطر ٭ سواء ملء الفم أو أقل منە م: ( فلو عاد ) ش: أي القيء الذي ذرعه م: ( وکان ملء 
الم ) ش: أي وا حال أله کان ملء الفم م: ( فسد عند أبي یوسف -رحمے الله- ء لأنه خارج ) ش: 
حقیقة م: ( حتی انتقض بە الطھارۃ وقد دخل )ش: أي ا لخارج فیفسدالصوم . 

م: (وعند محمد -رحمہ الله- لا یفسد لأنه لم توجد صورۃ الفطر وھو الابتلاع وکذا معناہ ) ش: 
أي معنی صورۃ الفطر م: ( لأنە لا یتغذی بە عادة ) ش: لن الاعتبار بحصول التغذي أو التردي إلی 
ا جوف : قیل لا نسلم عدم حصول الفطر معنیء الا تری أن بالقيء تندفع الصفراء أو البلغم ء 
وفیه صلاح البدن ء وأجیب بأن صلاح البدن إذا کان ا خارج لا یؤثر في نقض الصوم ؛ ولھذالا 
یفسد الصوم بالفصد ء وفیه صلاح البدن أیضا ؛ ولھذا یسمیه الاأطباء الاستفراغ الکلي . 

م: ( وژزن أعادہ ) ش: أي وإن أعاد الذي قاء فيه فما إذا ذرعه ملء الفم م: ( فسد )ش: أي 
صومه م: ( بالاجماغ لوجود الإدخال بسد ا خروج فتتحقق صورۃ الفطر ) شض: بدخول الخارح في 
الحوف بنفسه . 

م: ( وإن کان ) ش: أي القیء الذي ذرعه م: ( أقل من ملء الفم فعاد ) ش: یعني بنفسے إلٰی 
ا حوف م: (لم یفسد صومە لأنه غیر خارج ولا صنع لە في الإدخال ) ش: لان الدخول یترتب علی 


إن أعاد فکذلك عند أبيی ہوسف ۔رحمے الله-لعدم الخروج . وعند محَم9-رحمہ الله- یفسد 

صومہ لوجود الصنع منە في الإدخال ؛ فإن استقاء عمدً ملء فیه فعليه القضاء اإْروینا ء والقیاس 

متروك بە ولا کفارۃ عليه لعدم الصورۃ : وإن کان أقل من ملء الغم فکذلك عند مختّد -رحمه 

الله۔ لاطلاق الحدیث ؛ وعند أبی یوسف -رحمہ الله- لا یفسد لعدم ا خروج حکمّا من عاد 

لم یفسد عندہ ؛ لعدم سبق ال خروج ؛ وإن أعادہ فعنه آنە لا یفسد ما ذکرنا ء وعنه أنه یفسد فا حقة 

ملء الفم لکثرۃ الصنع ۔ قال :ومن ابتلع الحصاۃ أو ا حدید أفطر لوجود صورۃ الفطر ء ولا کفارة 
عليه لعدم المعنی . 


ا خروج ولم یوجد ا خروج م: ( فإن آعاد )ش: أي فإن أعادہ الذي تقیام: ( فکذلك ) ش: أي لا 
تفسد م: ( عند أبی یوسف- رحمہ الله- لعدم ا خروج )ش: فلا یوجد ا خروج م: ( وعند محمد ۔ 
رحمه الله - یفسد صومہ لوجود الصنع منە في الإدخال )ش: وھو فعله : والنقضض أثر الفعل . 

م: ( فإن استقاء عمدً ملء فيه فعليه القضاء ) ش: ذکر العمد تأکیدا لان الاستقاء استفعال من 
القيء ء وھو التکلیف فيه : ولا یکون التکلف إلا بالعمد ؛ کذا قاله الأترازي . وقال الكاکي : 
قوله : عمدا : إشارۃ إلی أنە لو استقاء اسیا لصومه لا یفسد صومه . 

للت: ھذا أوجه من الأول م: ( ما روینا ) ش: وھو قولە- عليه السلام : ہ من استقاء عم فعليه 
القضاء ۱ ء: ( والقیاس عٹروك بە )ش: أي بالحدیث المذکور ؛ لأن القیاس أن لا یفطر إلا بالدخول ء 
آلا تری أنە لا یفسد بالبول وغیرہ ؛ ولکن ترك القیاس بالحدیث ٠‏ وکذلك إن غليه م: ( ولا کفارۃ 
عليه لعدم الصورۃ )ش: وہذا الدخول . 

م: ( وإِن کان أقل من ملء الفم فکذلك عند محمد - رحےہ الله -) ش: أي یفسد م: ( لااطلاق 
الحدیث )ش: لانه لم یفصل بین القلیل : والکثیر م: ( وعند أبي یوسف - رحمہ الله - لا یفسد لعدم 
ا حروح حکمّا )ش: أي من حیث ا حکم ؛ ولھذا لا ینتقض بە الطھارة . 

م: ( ٹم إن عاد)ش: إلی جوفە بنفسه فیما إذا استقاء أقل من ملء الفم م: ( لم یفسد عندہ) ش: 
أي عند بی یوسف - رحمے الله -م: ( لعدم سبق اخخروح ء وإن آعادہ ) ش: أي آعاد ما صنعہ م: 
(فعنه ) ش: أي فعن آبی یوسف - رحمہۂ الله -م: ( أنە لا یفسد )ش: في روایة م: ( ما ذکرنا) ش: 
پرید بە عدم سبق الخروج م: ( وعنهہ) ش: أي وعن أبي یوسف - رحمہ الله - في روایة آخری م: 
(آنہ یفسدہ فا حق بملء الفم لکٹرۃ الصنع ) ش: وھو صنع الاستقاء وصنع الزعادة . 

م: ( قال : ومن ابستلع اخصاہ أو النواۃ أو ال حدید ) ش: إغا قال : ابتلع ء ولم یقل کل ؛ لان 
الاکل هو الضغ والابتلاع جمیعا ؛ والملضغ لا یحصل فی ا حصاۃ ونحوها ء بخلاف الابتلاع ‏ 
فإنه یحصل لآنه عبارۃ عن |دخال الشيء فی ا حلق م: ( أفطر ) ش: إلا علی قول من لا یعتمد علی 
قوله ء وھو الحسن بن صالح ء فإنه یقول : الفطر بإقضاء الشھوۃء وھو قول بعض اأصحاب 


ھ۔ 


ال لے می مل مو می و ا مو مل بل بل بل لہ لو عو با با بد با مع ا ال ور اع و و ھا مر نہ سر ہا و ہل بل لی ہر و و عر مرج و رھ ہے ے ے جس ےج و و یھ و باوبا واہ ہب وو رج بیو یی ےی جم جمھ ی+یدیے 


مالك م: ( لوجود صورۃ الفطر ) ش: بإیصال الشيء إلی باطنه م: ( ولا کفارۃ عليَة لعدم ا معنی )ش: 
أي لعدم معنی الفطرء وھو التخذي ء والتروي إلی البدن . 

وقال مالك : تجب عليه لنه مفطر غیر معذور ؛ وکل من هو کذلك یجب عليه عنڈٴ کذا 
قاله الأکمل؛ وهو خلاف ما نقله في ٦الذخیرۃ4[...]ء‏ ولو ابتلعم حصاة أو نواة ء أو ملا 
یتخذی بەء قال مالك : یقضي ہ ولا یکفر عنھمء قال سحنون من أصحابه : عليه الکفارۃ إن 
تعمدہ وإلا فالفقضاء . وقال ابن القاسم ا لا شیء فی سو وفی عمدہ الکفارۃ ٠‏ وذکر في 
1ا حواھر ١‏ : وھو من کتب ا الکیة عن بعض المتآخرین من ا الکیة : لا یفغطر ؛ ومشھور مذہبه 
الفطر ء وعدم الکفارة . وفي (البدائع ٢‏ : لو ابتلع ما لا یڑکل عادة کال حجر ء والمدرے وا حور ء 
والذھب: والفضة أفطر ولا کفارۃ عليه ء وکذا لو اہتلعم حصاۃ أو حشیثًا أور جوزۃ رطبة أو یابسة 
وابتلعھا کثر . 

وقیل : إِن وصل القشر إلی حلقه أولالم یکفر ٭ وإن مضغ فستقة مشقوقة یجب الکفارة ء 
وإن لم تکن مشقوقة لا تجب إلا إذا مضغھا ء وفي الارز والعجین لا تلزمه الکفارة ء وکذاٰي 
دقیق ا حنطة ؛ والشعیر إلا عند محمد وفي دقیق الارز قالوا : یلزمه ء وفی فالذخیرة* : قیل : 
إن له بسمن ء آو دن ء تجب الکفارۃ بأکله ء وفي الللح وحدہ لا تلزمه الکضارۃ إلا إِذا اعصشاد 
ذلك . وفی (الذخیرة* : قیل في قلیله دون کثیرہ ‏ لنه مضر ء وقیل : یجب مطلقًا ء وإذا ابتلع 
حبة حنطة تلزمه الکفارۃ بخلاف حبة الشعیر إلا إذا کانت مغلوۃ ء ولو أکل ما غیر مطبوخ تلزمہ 
الکفارۃ بخلاف الشحم ؛ وقال الفقیه أبو اللیث - رحم الله -: والأصح عندي فی الشحم 
لزومھا ء وفي الشحم ء واللحم : والقدید : تجب الکفارۃء لأنھما یژکلان بذلك عادة ء ولو 
أکل حم المیتة وھي منتنة قد تدودت لا کفارۃ عليه ء وإلا فعليه الکفارة . 

وفی ١‏ الحیط ؟ : لو ابتلع سمےة فطرہ قیل لا تلزمه الکفارة ء لعدم التیقن بوصولھا إلٰی 
الحخوفء وقیل : یجب الکفارة ٭ روي ذلك عن أبي حلیفة نصا ء وھو الأصح ء وبه قال محمد 
ابن مقاتل الرازي ء والاول قول الصفارء وإن مضغھالا یفطرء لأنھا تصلاشی ؛ وتبقی ہین 
أسنانہء وفي اخزانة الاکمل ؛ : في التفاحة والخوخة الکفارۃ ء وإن اہتلع رمائة صحیحۃ فلا 
کفارۃ عليه ء وفي کتاب الصیام للحسن بن زیاد فی قشر رمانة رطبة ء وجوزۃة رطبة ٭ ولوزة رطبة 
[فعليه] کفارۃ ء ولا کفارۃ في الیابة ؛ ومنٹھا : ولو ابتلع بلوطة ء آو عفصة منزوعة القشر کفر ء 
وفي ابتلاع مسك آو زعفران الکفارۃ ء وفی ہا حزانةه : لو کل طینَّا فعليه القضاء دون الکفارۃ إلا 
فی الطین الأرمني عليه الکفارۃ إلا عند أبی یوسف - رحمہ الله - فإنه کسائر الأطیان عندہ . 
وقال محمد : هو بنزلة الغاریقون یتداوی بە ء وفی ابتلاع الھلیلجة روایتان . 


تھ۔ 


ومن جامع فی أحد السبیلین عامدًا فعليه القضاء استدراکا للمصلحَةاِلٰائنة والکفارة ء نتکامل 
الحنایة . ولا یشٹرط الڑنزال قی الحلین اعتبارا بالاغتسال ء وخذا لان قضاء الشھوۂ یتحثق دونہ 
وإما ذلك شبع . 


م: ( ومن جامع فی أحد السبیلین عامد )ش: ھما القبل والدبر ء وقید بقوله -عامدا لن إذا 
کان ناسیًا لا یجب عليه شيء أصلاً م: ( فعليه القضاء )ش: وعليه جمھور العلماء : وقال 
الآاوزاعي وبعض أُصحاب الشافعی ۔رحمھم الله- إن کفر ہالصوم لا یجب عليه القضاء لأنه من 
جنسه ہ وإن کفر بغیرہ وجب ؛ وحکي قول عن الشافعی -رحمہ الله-أنه إذا کفر لا قضاء عليه ‏ 
لآنہ گل بین للأعرابي الکفارۃ ولم یبین حکم القضاء ء وتأآخیر البیان عن وقت ا حاجة لا یجوز . 

وفال پل :۱ من افطر مدعمدا فعلیے ما علی الظاھر ولیس علی الظاھر سوی الکفارة شیء ٤ء‏ 
ولنا آنه وجب عليه الصوم بشھود الشھر ء وقد انعدم فلزمه القضاء ء کما لو کان معذورا فلم یژدہ 
فیضمنه ماعندہ ؛ کمافي حقوق العباد ‏ وإنا راد قل بقوله فعليه ما علی الظاھر بسبب 
الفطرء وبه نقول : لکن وجوب القضاء عند تفویت الأداء غیر مشکل کذا فی و المبسوط ٤‏ . 

م: ( استدراگا للمصلحة الفائتة ) ش: یعني لاجل الاستدراك للمصلح التي فاتت بإفساد 
الصوم ء لان الشارع حکیم لا یأسر بالإمساك إلا حکمة ء فإذا فوت ھذہ ا حکمۃ والصلحة 
بالإافساد یجب القضاء لیدرکھا . 

قلت :ھذہ ال حکمة مصلحة قھر النفس الأمارۃ بالسوء ؛ فبا جماغع یفغوت قھر النفس للتنافيی 
بینھما فیجب القضاء للاستدراك ؛ والقضاء یجب علی اللعذور وعلی غیر اللعذور أولی . 

م:( والکفارۃ ) ش: اي وعليه الکفارة أ٘یضا م: ( لنکامل ا حنایة ) ش: صورة ومعنی وھی إیلاح 
الفرج في الفرج ء وھو قول ا حمھور وقال الشعبي والنخعي وسعید بن جبیر : لا کفارۃ عليه : 
وھو قول الزھري وابن سیرین أيضا وعن أبي حنیفة -رحمہ الله- في روایة الحسن عنہ لا تجب 
الکفارۃ في الوطء في الدبر في الذکر والأئٹی . قال في < الحیط :٤‏ تجب فیه الکفارۃ با ماع [و] 
ھو الصحیح ء بخلاف الحد عندہ لأنه متعلق بالزنا ولم یوجد . م: ( ولا بشترط الڑإنزال فی المحلین ) 
جا أي في القبل والدبر م: ( اعتبارًا بالاغنسال )ش: یعنی إذا أدخل فنزع وجب عليه الغسل ء 
فكذلك الکفارۃ ء وقیل: الکفارۃ تندرئ بالشبھات؛ وأيضًا معنی ا لحماع وھو قضاء الشھوۃ 
فدرثت الشبهھة ء والغسل یجب بالاحتیاط ہ فقیاس أحدھما علی الآخر غیر صحیح : وأجیب 
نع معنی ا جحماع م: ( لان قضاء الشھوۃ یتحقق [دونە ) ش: أي] بدون الڑإنزال والإنزال شہع ولیس 
بشرط : الا تری أن من أکل لقمة وجبت عليه الکفارۃ ٭ وإن لم یوجد الشبع ؛ وإليه أشار بقوله م: 
(وھذا )ش: أي قولنا الإنزال [م: (وانما ذلك] شبع )ش: ہذا جواب عن سڑال ذکر فی البسوط؛ 
فان قیل : تکامل ا لحنایة شرط لڑیجاب الکفارۃ وذلك لا یحصل بدون الاتزال . قلنا انقضاء شھوۃة 


“۳ 


وعن أبی حنیفة- رحمہ الله- أنه لا تجب الکفارة با حماع فی اللوضع الگزوہ اعتبارً بالحد عندہ ‏ 
والأصح آتھا تجب لان الحنایة متکاملڈ لقضاء الشھوۃء ولو جامع میتة أو بھیمة خلا کفارۃ آنزل أو 
لم ینزل خلافًا للشافعی- رحمه الله- لآن الجنایة نکاملھا بقضاء الشھوۃ فی محلنمشتھی ولم 
یوجد ‏ ثم عندنا کسا تجب الکفارۃ بالوقاع علی الرجل جب علی الرأة ۔ وقال الشافعی+وحمه 


الحل یتم بالڑیلاج والانزال شبع > ولا یعتبر بە في تکمیل ا حثایة . 

م: ( وعن آپی حنیفة -رحمے الله- أنە لا تجب الکفارة بالحماع فی اللوضع الکروہ )ش: وھو 
الدہر م: ( اعتباراً بالحد عندہ ) ش: أي عند أبي حنیفة -رحمہ الله- ء فإنه لم یجعل ھذا الفعل 
جنایة کاملة فی إیجاب العقوبة التي تندرئ بالشبھات ء وھذہ عقوبة تندرئ بالشبھات کا حدود 
فی جانب المفعول لیس لقضاء الشُھوۃ ٠‏ وبه قال بعض أصحاب الشافعی -رحمہ الله- . 

م: ( والأصح أنھا تحجب )ش: أي الکفارۃ. روایة عن أبی یوسف -رحم الله- م: ( لان الجنایة 
منکاملة لقضاء الشھوۃ) ش: فی مسحلە ؛ والسبب قدعم وھو الفطر بھذہ الحنایة ‏ وبە قال أبو 
یوسف ومحمد والشافعی ۔رحمھم الله- ٠‏ وقال مالك وأحمد علیھما الغسل ء وقال ابن قدامة 
قال أبو حنیفة فی أشھر الروایتین عنە لا کفارۃ في الوطیء في الدہر ۔ 


قلت : ھذاغیر صحیح ء والأصح ماذکرناہ. 

م: ( ولو جامع میئة آو بھیمة فلا کفارة أنزل أو لم ینزل خلاتًا للشافعي -رحم الله- )ش: 
فالصحیح عنہ أنه تجب الکفارۃ ۰ وفي ۃ شرح المهذب ۹ للنووي أولج في قبل بھیمة و دبرھا بطل 
صومه أُنزل أو لم ینزل 1 وفیما دون الفرج لا بہطل إلا بالدنزال 5 ولا کفارۃ فیه ٭ کقولنا وجب 
الکفارۃ في البھیمة فی أصح الطریقین أنزل أم لا ء واختلف ال لنابلة فی وجوب الکفارۃ في وطء 

البھیمة والیتة م: ( لآن ا حنایة تکاملھا فی بثضاء الشھوۃ في محل مشتھی ولم یوجد ) ش: تکاعلھا 
بالرفع لأنە خبر إن والأولی أن یکون بالنصب بدلا من الجحنایة ء وقوله فی قضاء الشھوۃ یکون خبر 
إِن ء والتقدیر أن تکامل الحنایة فی قضاء الشھوۃ؛ حاصل ا لعنی أن الکفارۃ تعتمل ا جحنایة 
الکاملة وتکاملھا لا یکون إلا بقضاء الشھوۃ فی محل مشتھی ء ولم یوجد ہ ألا تری أن الطباع 
السلیمة تنفر عنھا ء فان حصل بە قضاء الشھوۃ فذلك لغلبة الشھوۃ والسبق أو لفرط السفه . 

م: (ثم عندنا کما تحجب الکفارۃ بالوقاع علی الرجل تجب علی الرأۃ ) ش: ھذا إذا طاوعته المرأۃ ء 
اما إذا غلبھا علی نفسھا فعلیھا القضاء دون الکفارة ء وبە قال مالك وأبو ٹور وابن المنذر وأحمد 
فی أآصح الروایات ؛ قال الخطابي : هو قول أکثر العلماء . 

م: ( وقال الشافعی- رضی الله عنه -في قول: لا تحجب علیھا ) ش: أي الکفارة وھو أظھر أقوال 
الشافعی -رضی الله عنه - وھو روایەعن محمد : وفی قول: جب کفارة واحدۃ علی الواطی 


٤ 


الله- في قول: لا تجب علیھا لانھا متعلقة بالحماع وهو فعله ؛ وإغما مَيٌمحل الفعل ؛ وفي قول 
جب ویتحمل الرجل عنھا اعتبارا بماء الاغتسال . 

عنھما ویتحمل عنھا ء وو قول الآاوزاعی ؛ ولە قول ثالث کقولنا م: (لاتھا متعلقة بَالماع ) ش: 
أي لان الکفارۃ متعلقة با حجماع یعني بسبب فعل ا ماع م: ( وھو) ش: أي الحماع م: ( فعلفقکٍش: 
أي فعل الرجل ؛ م: ( وإما ہي محل الفعل فلا تجب علبھا وفي قول )ش: للشافعی -رضی الله علف* 
م' تجب وبتحمل الرجل علھا )ش: لأنه أوقعھا فی هذہ اللؤنة هذا إذا کان موسرا ٤‏ وأما إذا کان 
معسرا فلا یتحملھا کالتکفیر ہالصوم م: ) اعتباراً بماء الاغتسال) ش: یعنی قَياسًا علی ماء 
الاغتسالء فإنه عليه ء لانه أوقعھا فی والحق التعلق با +مماع ینقسم إلی بدني ومالي ٭ فماکان 
مالیّا ء فعلی الزوج : وما کان بدنیّا فعلیھما کشمن ماء الاغتسال فإنه عليه والاغتسال علیھا ء وفي 
کہ نتمتھم فیه تسعة فروغ . 

احدھا : إذا کانا جمیعا من أھل الاطعام أو العتق یحمل ویتداخلان لأنھما جنس واحد 
والسبب واحد . 

الثاني : إذا کانا جمیعًَا من أھل الصوم : فعلی کل واحد ان یصوم ولا یتحمل عنھا ء لنھا 
عبادة بدنیة ولا یجزیء فیھا التحمل . 

الثالث : إذا کان الرجل من أُھل الإعتاق ‏ وھی من أھل الصوم فيه وجھان ؛ أحدھما : 
عليه الصوم لعدم التحمل فيه ٭ والثانی : یسقط عنھا لعتق الرجل . 

الرابع : إذا کان هو من أھل العتق وھی من أھل الإطعام یتحمل عنھا ء وھما یتداخلان ؟ 
فیه وجھان ؛ اأحدھما : لا یتداخلان لأنھما جنسان مختلفان ء ولا تداخل مع الاختلاف . 
والثانی : تدخل فيه . 

ا خامس لو کان هو من أھل الصوم ء وھي من أُھل العتق[ فوجھان ؛ أحدھما: لا یتحمل 
عنھا ء لآله عاجز ء والثانی : یتحمل فتبقی] فی ذمته إلی أن یقدر . 

والسادس : لو کان هو من أھل الإطعام وھي من أھل الصوم لا یتحمل عنھا ء لالہ[ ہدنی 

السابع : لو زنی بامرأة لا یتحمل عنھا ء لأن] التحمل بسبب الزوجیة ولم یوجد: ولھذالا 
یلزمه ثمن ماء الاغتسال . 

الثامن : إذا کان نائمًا فاستدخلت ذکرہ فعلیھا الکفارة ء لأن الرجل لم یجعلھا مفطرۃ . 

التاسع : إذا قدم الرجل من سفر مفطرا فجامعھا ء فإن ظن أٹھا مفطرۃ فلا یتحمل ولو 
جامعھا مع العلم بصوعھا فیه وجھان ء أحدھما : لا یتحمل ہ والثانی یتحمل . 


تِ ً 


ولنا قولہ کی :من أفطر فی رمضان فعليه ما علی المظاھرہ''' وَكِدم:(من؛ تنتظم الذکور 
والاناٹ ء ولآن السبب جنایة الافساد لا نفس الوقاع وقد شارکته فبھا ولا بتححل لاتھا عبادۂ أو 
عقوبة ولا یجري فیھما التحمل ء ولو اکل آأو شرب ما یتغذی بە آو ما یتداوی به فعليه القضاء. 


م: ( ولنا قولە- عليه الصلاۃ والسلام- ) ش: أي قول النبی پل : م: ( من آفطر في رمضان قغلیه 
ما علی الظاھر ) ش: قال الأترازي : هذا مارواہ أصحابنا فی کتبھم وذکرہ السغناقي ئم تبعة 
الأکمل مجردا من غیر بیان فی حاله ولا نسبه إلی أحد . وقال الکاکی وفی 8المبسوط؛ : واحتجح 
علماؤنا بقوله- عليه الصلاۃ والسلام۔ :٭ أفطر فی رمضان فعليه ماعلی الظاھر؛ ء رواہ أبو 
ھریرۃ -رضي الله عنہ- ء وقال مخرج أحادیثه: هذا حدیث غریب لم أجدہ : واستدل ابن 
ا جوزي في التحقیق لمذھبنا ومذھبه بآ رواہ البخاري ومسلم عن أبي ھریرة رضي الله عنه . 

أن النبي ا أمر رجلاّ أفطر في رمضان أن یعتق رقبة و یصوم شھرین متتابعین و یطعم 
ستین مسکینا ٭ انتھی قال: ووجھه أله علق التکفیر بالإفطار وھو معنی حسن صحیح . 

وقال الکاکی : وما رواہ فی المتن رواہ الدارقطلي بعناہ ء قلت : روی الدارقطني في 9 سننہ؟ 
عن یحیی ا لحمانی حدثنا ھشیم عن إسماعیل بن سالم عن مجاھد عن أبي ھریرۃ- رضي الله 
عنہ- أن النبی ق أمر الذي أفطر یوما فی رمضان بکفارۃ الظھار . 

م: ( وکلمسة من تنتظم الذڈکور والإناٹ ) ش: قال الله تعالی : ٭ ومن بقنت منکن ٭4 
[الأحزاب : ۳۱] وفي بعض النسخ تنتظم الذکور والإناٹ ءم: ( ولآن السبب )ش: أي سبب 
الکفارۃم: ( جنایة الإفساہ )ش: اي إفساد الصوم م: ( لا نفس الوقاع )ش: ولھذا إذا حصل الوقاع 
ولم یوجد اللإفساد لا تجب الکفارة ء کما فی الوقاع فی لیالي رمضان . 

م:( وقد شارکتە فیھا )ش: اي فی جنایة الفساد فشارکته في الکفارۃ فتجب علیھا کما ٹجب 
عليه ؛ وھذا جواب عن قول الشافعی أعني عن قولە الأول . 

م:( ولا یتحمل لأنھا ) ش: أي لأن الکفارۃ م: ( عبادة أو عقوبة ) ش: وأیا ما کانت لا تلزمه 
۴:( ولایجری فیھما)ش: أي فی العبادة والعقوبة م: ( التحمل )ش: لن العبادۃ فعل اختیاري ء 
فلو جاز التحمل لحصل ا مبر واللازم منتف فینتفي الملزومء وأما العقوبة فقد شرعت زجرا علی 
ا حاني لا علی غیرہ ٭ وھذا جواب عن قوله الثاني . 

م:( ولو اکل )ش: أي الصائم م: ) أو شرب ما پتغذی بە آو ما یتداوی به ) ش: في نھار 
رمضان وکان عمداًام: ( فعلیه القضاء )ش: أي قضاء ذلك الیوم ء وقال الآأوزاعي : لیس عليه 


( ١)لم‏ اأجدہ مکذا والمعروف في ذلك قصۃ الذی جامع في رمضان: وسنذکرہ ہجی.ہ ھذا۔ وقد ورد فی بعض 
طرقہ ان النبی قله ء أمر رجلا أفطر في رمضان أن یعتق رقبة ؛ ا حدیث . 
ا 


والکفارۃ. وقال الشافعی -رحمہ الله- : لا کسارۃ عليه لانھا شرعتكَي الوقاع بخلاف القیاس 
علی وجه الکمال لا بنفس الوقاع . 


القضضہاء ؛: واستدل بحدیث الأعرابی ‏ فان البی پل بین حکم الکفارۃ 4 ولم ین حکم القضاء . 
قلنا: إنه وجب عليه الصوم بشھود الشھر ہ وقد انعدم الأداء عنه فیلزمه القضاء ء وإغای 
لااعرابی ما کان مشکلا ۔ 


م:( والکفارة ) ش: أي مع القضاء هو قول جمھور العلماء منھم الشعبي والزھري والثوري 
وا خسن البصري وعطاء ومالك وإسحاق وأبو ٹور ومحمد بن جریر الطبري - رضي الله عنھم - 
وکان سعید بن جبیر یقول : لا کفارۃ علی الفطر فی رمضانء أي مفطر کان ء لآأن في آخر حدیث 
الأعرابی أن النبي قلقال : اکلھا أنت وعیالك فانتسخ بھذا حکم الکفارۃ ء ولنا ما یأتي عن 
قریب . 

وقال سعید بن ا سیب : عليه صوم شھر ؛ وقال عطاء: عليه تحریر رقبة ء فإن لم یجد فہدنة 
أو بقرۃ أو عشرون صاع من طعام علی أربعین مسکینا ‏ وقال ربیعة بن أہی عبد الرحمن : عليه ان 
یصوم اثنی عشر یوما لقوله تعالی : ٭ إن عدۃ الشھور عند الله اٹنا عشر شھر؟ 4[ التوبة : ]٣٢‏ ء 
وعند إبرامیم اللخعی عليه أن یصوم ثلاثة آلاف یومء رواہ عنه حماد بن أبي سلیمان وقال أبو 
عمر بن عبد البر ء ھذا لا وج لە إلا أن یکون کلامه قد خرج علی وجہ التغلیظ والغضب ٭ وعن 
ابن عباس - رضي الله عنھما۔ عليه عتق رقبة و صوم شھر أو إطعام ثلائین مسکینّا ء وعن ابن 
سیرین یقفضي بومًا ٤‏ وھو روایة عن الشعہی ومذھب اہن جہیر ء ورواہ القاضي بکار عن 
التنخعیء وعن عمر -رضي الله عنه - یقضی یوما ویطعم مسکیتا واحدا . 

وعن ا حسن البصري أنه سکل عن رجل أفطر أربعة أیام یاکل ویشرب وینکح . قال: یعتق 
أربع رقاب ٠‏ فان لم یجد فأربعة من البدن ء فان لم یجد فعشرون صاع من التمر لکل یوم ٠‏ فإن 
لم یجد صام لکل یوم یومین ء وروي مثله مرسلا من طریق ابن السیب ء وعن علي وابن مسعود 
رضي الله عنھما - أنھما قالا : لا یقضيه أَبدًا ء وإن صام الدھر کله ء ورفعه أبو ھریرۃ رضي الله 
عنهء قال أبو عمر: وھو ضعیف . 


م: ( وقال الشافعی- رحممه الله -: لا کفارۃ عليه )ش: ولکن یعزرہ السلطان ویجب عليیه 
إمساك بقیة یومه ء وبە قال أحمد وداود م: ( لأنھا ) ش: أي لن الکفارةۃع: ( شرعت في الوقاع ) 
ش: أي ا حماع بخلاف القیاس لارتفاع الذنب بالتوبة فلا یقاس عليه غیرہ )ش: بیانە ان الأعرابيی 
جاء إلی النبی پل تائبًا نادمّاء والشوبة رافعة للذنب بالنص ء ومع ذلك أوجب النبي پل الکفارۃ 
فعلم أنھا تثبت علی خلاف القیاس ء وما کان کذلك لا یقاس عليه غیرہ ۔ 


رھ 


وقد تحققت : وبإیجاب الإعتاق تکفیرا عرف أن التوبة غیر مکٹرٗلھذہ اخنایة. 


م: ( ولنا أن الکفارة تعلقت بجنایة الإفطار ) ش: ا ي أن وجوب الکفارۃ في الوقااع تعلق بجنایة 
الإفساد للصوم م: ( في رمضان علی وجہ الکمال لا بنفس الوقاع وقد حققت ) ش: أي التایة ئيی 
الاکل والشرب فوجب القول بوجوب الکفارۃ بطریق الأولی ء لآن الکفارۃ وردت زلْنَا١‏ 
والزجر إنماایکوت فی [إتیان حرام تدعو إليه النفس ہ وداعیة النفس ۂ فی الصوم إلی الاکل والشربٌ 
اکثر منھا إلی ا لحماع ؛ فلما وجب في ا حماع الزجر ء فلآن تجب الکفارۃ فی الأکل والشرب أولی 
وأحری ہ قیل: لا نسلم عدم تعلق الکفارۃ بنفس الوقاع لأنه حرام فی الصوم . 

واجیب بن وقاع الزوجة من حیث هو لیس بحرام بالنص: فعلم ان الکفارۃ تعلقت بإفساد 
الصوع فقیل : لا نسلم تعلقھا بإاقساد الصوم والفساد حاصل فی الإإفطار باخصاۃ والنواۃ فاجیب 
نعم لکن لا علی وجھ الکمال فیما ذکر لعدم فوت معنی الصوم وھو قھر النفس بالتجویع . 

م: ( وبإیجاب الڑعتاق تکفیر صرف أن التوبة غیر مکفرۃ لھذہ الحنایة ) ش: ھذا جواب عن قول 
الشافعي - رضي الله عنە - ان الکفارۃ شرعت فی الوقاع بخلاف القیاس لارتفاع الذنب بالتوبة ‏ 
وبیانه أن یقال لا نسلم أن ھذہ ا جنایة [ترفع بالتوبة ء فإن الشرع ما أوجب الاعتاق کفارۃ ھذہ 
الجحنایة ]ء علم آنھا غیر مکفرۃ لھا کجنایة السرقة والزنا حیث لا یرتفعان بمجرد التوبة بل بالحد : 
والباقي بإیجاب العتق تتعلق بقوله - عرف - والتقدیر عرف بایجاب الشارع الوعتاق ان التوبة غیر 
مکفرة ء وقولہ - تکفی را - نصب علی التعلیل أی لأجل التکفیر . 

فان قال ال خصم للجماع مزیة في استدعاء الزاجر لغلظه فی ا حنایة ولا یلبت ال حکم فی غیر 
من زجرہ ہ الاول : أن ا لماع یوجب الفطر من [الحکم] فکان أأشد بخلاف الأکل والشرب . 

والثاني : أُن الإحرام یفسد بسبب ال جحماع ء ولا یفسد بسائر محظورات الإحرام. 

والثالٹ : أن الشارع أوجب في الوقاع عند عدم الملك ولم یشرع في الأکل عند عدم ا ملك ‏ 
فکان أُشد . 

والرابع : ان تمام ا حوع یہ یبیح الفطر عند الضرورۃة ٭ فکان نقیضے یوجب شہھهاۂ الاباحة 
والکفارۃ لا تحجب بالشبھة ء بخلاف الوقاع فإنه لا یباح أصلاً فی حق الصائم . 

وا جامس : آن الوقاع با مرأۃ له داعیان من النظر بخلاف الأکل فکان أشد . 

واجیب عن الاول بأنه لا فرق بین جماع الصغیر ‏ والکبیر واللکرمة والبهیمة علی أصله 
ولیس فطر ء ومع ذلك وجبت الکفارۃ . وعن الثاني خوف الجحماع في ا حج أقوی حتی لا یرتفع 
با حلق إلی ان یطوف طواف الزیارۃ بخلاف سائر للحظورات حتی ترتفع با خلق ‏ وھنا کلھا 
سواء. وعن الثائٹ التسویة بین الاکل والوقاع في الرکنیة حرمة وإباحة . 


بر۵ 


ثم قال : والکفارۃ مثل کفارۃ الظھار ا روبناء وحدیث الاعرابي فإنه قال : یا رسول الله ملکت 
وأملکت : فقال :ماذا صنعت ؟ء شال: واقعت امرأتی فی نھار رمضان متعمداء فقال پچ3: أعنق 
رقبة ء فقال: لا أملك إلا رقبتی ھذہ ء فقال :صم شھرین متتابعین فقال: وھل جاءنی ما جاءني 
إلا من الصوم؟ فقال :أطعم ستین مسکینًا فقال: لا أجد ءفامر رسول الله أن یؤتیبفرق من 
مر ویروی ابعرق فیه خمسة عشر صاعًاء وقال:فرقھا علی الساکین: فقال :والله لیس فا پین 
لاہتی المدینة أحد أحوج مني ومن عیاليء فقال : کل أنت وعیالك بجزيك ولا بجزی أحدًا بعدكذہ 


وعن الرابع : أُن تمام ا حوع لا یبیح الفطر عند الضرورة ء لأن الضرورۃ عبارة عن خلو المعدة 
خوف الھلاك علی نفسه بسبب من ا حوع ء لآن ا جوع عبارة عن الاستشھاء ووفوع ا حاجة إلی 
الأکل ء وھذا لا يىاح بحال ء والضرورۃ عبارةعن خلو المعدۃ التي یتعلق بھا بقاء الطبیعة ‏ 
وذلك الو لا یتصور بعضه ببعض الزاد إذا بقی : ولایخلو دخول ا حوف عمافيه لا یتصور 
بعضه ء وعن الخامس فھو ا جواب عن الاول ۔ 

م: ( [ثم قال] والکفارۃ مثل کفارۃ الظھار ) ش: أي الکفارۃ التي تجب بالوقاع ء مثل کفارة 
الظھار ‏ وھی عنق رقبة ء فإن لم یجد فصیام شھرین متتابعین ؛ فإن لم یستطع فإاطعام ستین 
مسکینالکل مسکین نصف صاع من بر آو صاع من تمر م: ) لا روینا )ش: أراد به قولہ-عليه 
الصلا والسلام -: ٥‏ من أفطر فی رمضان فعليه ما علی المظاھر؛ ۔ 

م:( ولحدیث الأعرابي فإنه قال: یا رسول الله عملکت وأھلکت ٠‏ فشال: ماذا صنعت ؟فشال: 
واقعت امرأتی فی نھار رمضان متعمطً ء فقال پل أعتق رقبة ء فقال: لا آملك إلا رقبتی عذہ: فقال: صم 
شھرین منتابعین : فقال: وھل جاءنی ما جاءنی إلا من الصوم ؟ فقال: اأطعم ستین مسکیتاء فقال: لا أجد 
ء قامر رسول الله و أن یؤتی بفرق من تمرء ویروی بعرق من تر فی خمسة عشر صاع ء وقال: فرقھا 
علی المساکین : فال : والله لیس بین لاہتی الدینة أحد آحوج مني ومن عیالي ؛ فشال: کل آنت وعیالك 
بجزيك ولا یجزی أحدً بعدك ''')ش: الکلام فی هذا ا حدیث علی أنواع : 


)١ (‏ قال ا حافظ في الدرایة (۲۸۰): أخرجه الأئمة کلھم من حدیث آبي عریرۃ لکن فی ھذا السیاق عواضع زائدۂ 
ومغایرة ما عندھمء أولھا قوله: وأعلکت: وعذہ ذکرھا ا خطابي وردھاء وأوردھا الدارقطني (۲/ ۱۹۰) 
موصولةء لکن بین البیھقی خطاھا, ثانیھا قوله: في نھار رمضان: وھو بالمعنی ما وقع في الوطاً: آصبت 
أعلی وأنا صائم فی رمضان. ثالٹھا: فوله: متعمداء وعذہ آخرجھا الدارقطني في العلل من حدیث سعید بن 
اللسیب مرسلا: أن رجلا آتی النبی پ5 ۔ فقال : یارسول الله ء أفطرت في رمضان متعمدا۔ رابعھا قوله: 
ویروی بفرق ہ بالفاء: وھو تصحیف لا یوجد . خاسھا قولە: فرقھا علی الماکین: لکتھا مرویة بالمعنی من 
قولہ: أ٘طعمه ستین مسکیتا. سادسھا فولہ : تجزئك ولا تجزئ احدا بعدك: لیس فی شيء من طرق الحدیٹ؛ 
فکأنہ بالعنی من قول الزھری؛ وإنما کان ھذارخصة لە خاصةء ولو أن رجلاٌ فعل ذلك الیوم لم یکن لە بد من 
التکفیرء انتھی . وھو قول الزھري والذي في الکتاب أنە من نفس ا بر ء فالاعتراض باق والله أعلم انتھی . 
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الاول : ان ہذا ا حدیث أخرجہ الأئمة الستة من حدیث أبی ھریرۃ فقال البخاؤقی : حدثنا أبو 
الیمان اُخبرنا شعیب عن الزمرىي قال أخبرني حمید بن عہد الرحمن حدثنا آبو ھریرۃ -ؤصضي الله 
عنه- فال : بینما نحن جلوس عند النبي ا إذ جاءہ رجل فقال : یا رسول الله ھلکت ہ قانٰ:ما 
لك ء قال : وقعت علی امرأتي وأناصائم ؛ فقال : رسول الله پا :ہل تجد من رقبة تعتقھا ؟ 
قال لا ء قال : فھل تستطیع ان تصوم شھرین متتابعین ؟ قال: لا ء قال : فھل تجد إطعام ستین 
مسکیٹا؟ قال لا ء قال فمکٹ النبي قل ء فبیدما نحن کذلك آأتی النبی ل2 بفرق فیھا ٹمر 
والفرق اللکیل ؛ قال: أین السائل؟ فقال أناء فقال خذھا فتصدق بھا ء فقال الرجل : اأعلی [ وجە 
الأرض ] أفقر ملي یا رسول الله ؛ فوالله ما ہین لاہتیھا - یرید ا حرتین - أھل بیت أفقر من أھل 
بیتيی : فضحك النبي پل حتی ہدت آسنانه : قال: أطعمه أھلك . 


وقال مسلم : حدثنا یحیی بن یحبی وأبو ہکر بن أبي شیبة وزھیر بن حرب وابن نمیر کلھم 
عن اہن عیینة ء قال یحیی أُخبرنا سفیان بن عیینة عن الزمري عن حمید بن عبد الرحمن عن أبي 
ھریرة - رضي الله عنه - قال : جاء رجل إلی النہی پل فقال: ھلکت یا رسول الله فقال : وما 
أملكك؟ قال: وقعت علی امرأتي فی رمضان : قال ھل تجد ما تعتق رقبة قال لا ء قال فھل 
تستطیع ان تصوم شھرین متتابعین قال : لا قال: فھل تجد ما تطعم ستین مسکینًا؟ قال لا ء ٹم 
جلس فاأتی النبی لا بعرق فیه تر ء فقال: تصدق بھذا فقال أفقر منا؟ فما بین لاہتیھا أھل بیت 
أحوج إليه منا ؛ فضحك النبي پا حنی ہدت أُسنانه ء ثم قال : اذھب فاأطعمه أھهلك . 

وقال أہو داود : حدثنا مسدد ومحمد بن عیسی العنی قالا : حدثناسفیان ء قال مسدد 
حدثنا الزھري عن حمید بن عبد الرحمن عن أبي ھریرة قال: آأتی رجل إلی النبي قَيُ فقال 
ھلکت ؛ فقال : ما شأنك ؟ قال: وقعت علی امرأتی فی رمضان ؛ فقال فھل تجد ما تعتق رقبة؟ 
قال: لا ء قال: تستطیع أن تصوم شھرین متتابعین؟ قال: لا ء قال : فھل تستطیع أن تطعم ستین 
مسکیٹا ء قال: لا ء قال: اجلس فأتي النبي قُ بعرق فیه تر فقال :تصدق به ؛ فقال: یا رسول 
الله ما بین لاہتیھا أھل بیت أفقر منا ؛ فضحك النبي حتی بدت ثنایاء وقال : أ٘طعمھم إیاہ . 


وقال الترمذي : حدثنا نصر بن علي ا حھضمي وأہو عمار الضبي وأحمد واللفظ لفظ أبي 
عمار؛ قال حدثنا سفیان بن عیینة عن الزھري عن حمید بن عبد الرحمن عن أَبي ھریرة. . 
قال : آتاہ رجل فقال: یا رسول الله ملکت ٠‏ فقال : وما أملکك ؟ قال : وقعت علی امرأتي في 
رمضان ؛ قال: هل تستطیع أن تعتق رقبة ؟ قال: لا ء قال: فھل تستطیع ان تصوم شھرین 
متتابعین ؟ قال : لا ء قال فھل تستطیع ان تطعم ستین مسکینا ؛ قال لا ۔ قال : فاجلس؟ فجلس 
فأتي النبی ا بفرق فیه تر ء والفرق الکتل الضخم ؛ قال: فتصدق بە ء قال : ما بین لاہتیھا 
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أحد أفقر منا ؛فضحك النبی قلٍ حتی بدت ثنایاء ء قال : خذہ فاأطعمه أهلك ۔ 

وقال النسائی : آخبرنا محمد بن نصر النیسابوری ومحمد بن إسماعیل الدرملايع؛ قالا 
حدثنا آیوب بن سلیمان قال حدثني أُبو بکر وھو ابن أبي أویس عن سلیمان مال یحبی بن ستغیید 
وأخبرني ابن شھاب عن حمید بن عبد الرحمن أن أبا ھریرة أخبرہ أن رسول اللہ پل أمر رجلاً 
أفطر في رمضان أُن یکفر بعتق رقبة أو صیام شھرین متتابعین أو إطعام ستین مسکینّا ء قال 
الرجل: یارسول الله ما أجدہ : فأتي بفرق من تر فقال: خذهذافتصدق به : قال: ماأحد 
أحوج یا رسول الله منی فضحك رسول الله پل حتی بدت أنیابە ٹم قال: کل . ورواہ من طریق 
آخری ۔ 

وقال ابن ماجة : حدثنا أبو بکر بن أبي شیبة ء حدثنا سفیان بن عیینة عن الزھري عن حمید 
ابن عبد الرحمن عن أبي ھریرۃ قال: آتی النبی اچ رجل فقال : هلکت فقال : وما أملکك؟ 
قال : وقعت علی امرأتي فی رمضان فقال النبي ولا أعتق رقبة قال : لا جدھا قال صم شھرین 
متتابعین قال: لا أٌطیق قال أُطعم ستین مسکینا ء قال: لا أجد ء قال: اجلس فجلس فبینما هو 
کذلك إذ أتي ہکتل یدعی الفرق ہ قال: اذھب فتصدق بە فقال یا رسول الله والذی بعثك با حق 
ما بین لاہتیھا أھل بیت أحوج إليه مناء قال : فانطلق فاأطعمه عیالك . 

النوع الثاني : في معناہ قوله - بینما - أصلە بین فاأشبہعت فتحة النون فصارت بینا ء تم 
زیدت فيه الیم فصارت بینما ‏ وتضاف إلی جملة اسمیة وفعلیة ؛ وتحتاج إلی جواب یتم بە 
اللعنی ٭ وجوابہ هنا هو قولە - إذ جاء رجل - زعم ابن بشکوال أُن هذا الرجل هو سلمة بن صخر 
البیاضي فیما ذکرہ اہن أبي شیبة ففي مسندہ ؛ وعن ابن ا مارود سلیمان بن صخر . وفي جامع 
الترمذي سلمة بن صخر ء وعذا في ا تن حدیث الأعرابی : والأعرابی نسبة إلی الأعراب ء 
والأعراب ساکنو البادیة من العرب الذین لا یقیموت فی الأمصار ولا یدخلونھا إلا حاجة . 
والعرب اسم لھذا ا حیل من الناس سواء أقاموا بالبادیة أو اللدن ‏ والنسبة إليه عربي . 

قوله - ھلکت - في روایة البخاري وکذا في روایة البقیة ء وفي متن حدیث الباب - ھلکت 
وأملکت - ولیس في الکتب الستة لفظ وأھلکت ہ وقال ا خطابی-رحم الله -هذہ اللفظة غیر 
محفوظة : وأاصحاب سفیان لم یرووها عنه ء إتما ذکروا قوله - ھلکت - فقط غیر أن بعض 
أصحاہنا حدثني أن العلی بن منصور روی ھذا ا حدیث عن سفیان فذکر ھذا ا حرف فیه وھو غیر 
محفوظ ہ وا لمعلی لیس بذاك القوي فی ا حفظ والإتقان ء انٹھی . 

قلت : أخرجہ الدارقطني فی 9سننه) عن أبی ٹور حدثنا ا معلی بن منصور حدثنا سفیان بن 
عہینة عن الزھري بە ؛ وفيه ھلکت وأملکت ہ وفي روایة البيھقی فی 9سئننہ) أَيضَا جاءہ رجل 


گ 


وھو حجة علی الشافعی -رحمہ الله- فی قوله بخیر لأنمقتضاہ الترتیب 


وھو ینتف شعرہ ویدق صدرہ ؛ ویقول ھلکت الا بعد وأھلکت ہ [وفي روایٔق ویدعو بالویل ؛ 
وفي روایة ویلطم وجھە: وفی روایة ا حجاج بن أرطاة ویدعو ویله ٭وفی مرسل سَعِ بن للسیب 
عن الدارقطني ویحثی علی رأسه التراب . 

قوله - قال مالك - وفی روایة مسلم - وما أھملكك - وکذا فی روایة الٹرمذي واہبن ماجة]ت 
وغيی روایة أبي داود - وما شأنك ؟- وفی متن حدیث الکتاب ماذا صنعت؟ . قولە - بفرق - بفتح 
الفاء والراء مکیال لستة عشر رطلاً ‏ والعرق بفتح العین والراء ؛ وقال أبو عبہید فتح الراء وھو 
الصواب عند أُھل اللعة ء قال وأکشرھم بروونه بسکون الراء . وفي دیوآن الدب - العرق - 
الزنبیل ؛ وقال أبو عم العرق ۔ کبر من الکتل ‏ واللکتل أکبر من الفرق ء والعرقة زنبیل ٭وفي 
اللحکم الفرق واحدته فرقة . 

قوله - لاہتی الدینة - تثنیة اللابة ء قال الأاصمعي اللابة الحرۃ وھي الآأراض التي قد آلہتھا 
حجارۃ سود ء جمعھا لابات ولوب . قوله - یجزیك لا یجزي أحدا بعدك - لم یرد في کتاب من 
کب ا حدیث . 

النوع الثالث : أن مذا الحدیث یدل علی بیان کفارۃ من أفطر في رمضان عمدا علی الترتیب 
اللذکور فیه ء وفيه کلام کثیر لا یحتمل هذا الملوضع بیانه ٭ فمن آراد ذلك فعليه بشرحنا للبخاري 
والٰذي سمیناہ عمدۂ القاري في شرح البخاري . 

م:(اوھو)ش: أي حدیث الأعرابی م: ) حجة علی الشسافعی - رحعە الله - في قوله بخیر ) 
ش: أي یخیر من عليه الکضارة بین الإعتاق والصوم والإطعام مطلقًا : فأیھما أآدی خرج عن 
العھدۃ . وقال الکاکی قوله - وو حجة علی الشافعي فی قوله بخیر - وقع سھوآ من الکاتب ء 
فإن الشافعی لا یقول بالتخییر ہ بل یقول مثل مذھبنا بالٹرتیب ‏ وبە قال أحمد في أصح 
الروایتین . 

وقال فی شرح الموطاً واہن المنذر في الأشراف قالوا مذا مذھب أبي حنیفة -رضي الله عنه - 
وأصحابه والآڈوزاعي ہ والشوری وا حسن بن حي والشافعي - رحمھم الله - وأحمد وأبي ٹور ء 
وقال السغناقي : والشافعي - رحمہ الله - لا یقول بالتخییر بل یقول بالترتیب ا مذکور في حق 
اللظامر کما هو قولناء وو منصوص فی کتبھم فی الوجیز والخلاصۃ المنسوبان للغزالي ؛ 
وكکذلك فی کتبنا فی مبسوط شمس الأئمة وفخر الإسلام . 

م:( لان مقتضاہ)ش: أي مقتضی ا حدیث وجوب م: ( الترتیب ) ش: ودلالة الحدیث علی 
الترتیب ظاھرۃ ؛ والذی ذھب إلی التخبیر استدل بحدیث سعد بن أبی وقاص أُن رجلا سأل 


٢ 


وعلی مالك في نفي التتابع للئص عليه . ومن جامع فیما دون الفرج فأنزلِِفعلیهہ القضاء لوجود 
ا حماع معئی ؛ ولا کفارۃ عليه لانعدام الصورة . ولیس فی إفساد الصوم فی یل رمضان کفارة ء 
لان الإفطار في رمضان أبلغ في الحنایة ولا یلحق غیرہ بەہ. ومن احتقن آو استعط آوأقطر في 
رسول الله گل فقال: إنی أفطرت في رمضان ٠‏ فقال: أعتق رقبة أو صم شھرین [متتابعَيثَ] آو 
اُطعم ستین مسکینا . أجیب بأن حدیث الأعرابي مشھور لا یعارضه ھذا ا حدیث ؛ فیحمل علیْ 
ان ا مراد بە بیان ما تتأدی بە الکفارۃ فی ا حملة لا التخییر : قلت حدیث سعد بن أبی وقاص رواہ 
الدارقطتي فی (سننه ٤‏ م: ( وعلی مالك ) ش: أي وحجة أیضًا علی مالك م: ( وفي نفي التتاہم ) 
ش: فإنه یجوز الصوم مطلمًَا تابع أو فرق ء ھذاعلی ما ذکرہ الصلف ٠‏ ولکن نسبته إلی مالك 
سھو أَیضا ء فإن القائل بنفي التتابع هو ابن أبي لیلی ومالك - رضی الله عنه - لا یقول إلا بالتتابع 
کقولنا ء وفیي ل8 الذخیرةہ للمالکیة یجب صوم شھرین متتابعین عند مالك ؛ وقال اہن غدامة فيی 
اللغنی لا اختلاف بین من وجب الصوم أنه شھران متتابعان ؛ وفی السروجی عند ابن عباس - 
رضي الله عله - شھر واحد ؛ وعند ابن أبي لیلی شھرین ولم یوجب فیھما التشابع : ذکرہ 
القرطبي وغیرہ ۔ م: ( للنص عليه ) ش: أي لنص ا حدیث علی التتابع ء حیث قال صم شھرین 
متتابعین ء وکل صیام لم یذکرہ الله في القرآن متتابعًا فالصائم با حیار إِن شاء تابع وإن شاء فرق ء 
وکل صوع ذکر في القرآن متتابمًا فعليه التتابع والصیامات اللمذکورۃ في القرآن ثمانیة ء أربعة منھا 
متتابعة ء صوم رمضان وکفارۃ القتل وکفارۃ الظھارۃ وکفارۃ الیمین عندنا ء وأربعة منھا صاحبھا 
با خیار قفضاء رمضان : وصوم ال متعة : وصوعم کفارۃ ا حلق ؛ وکفارۃ[جزاء] الصید ؛ وفي 
ال+-وطین من مشایخنا من قال کل کفارۃ شرع فیھاعتق فصاحبھا بالحیار ء فحینئذ یدخل فیه 
کفارۃ الفطر ۔م: ( ومن جامع فیما دون الفرج ) ش: أي أراد بە الاستعمال فی فخذ ا مرأۃ ء أو في 
بطنھا ولم یرد بە اللواطة فإنه فیھا تجب الکفارۃ م: ( فائزل فعليه القضاء لوجود ا حماع معنی ) ش: 
وھو الانزال عن ال لس بشھوۃم: ( ولا کفارة عليه )ش: وبە قال الشافعی ؛ وقال مالك وأحمد 
وآبو ٹور تجب الکفارۃ لوجود هتك حرمة الصوم ؛ ولھذا یجب عليه القضاء بالإجماع م: (لانعدام 
الصورة ) ش: اي صورة ا ماع ؛ وھو إیلاج الفرج فی الفرج . 

م: ( ولیس في إفساد الصوع فی غیر رمضان کفارة )ش: حکی عن قتادة ان الکفارة تجب بإفساد 
قضاء رمضان اعتباراً بأدائه م: ( لان الإفطار فی رمضان أہلغ فی الدنایة )٤ش:‏ لآأن فيه هك حرمة 
الشھرم: ( ولا بلحق غیرہ ب)ش: أي غیر رمضان برمضان: وھذا بخلاف الکفارۃ فی الحج ‏ 
حیث یستوي فيه الشرض والنفل ء لان وجوبھا حرمة العبادة ‏ وفی رمضان سحرمة الآمان لا 
نمس العبادة ء فافترق صوم رمضان وغیرہ . 

م:( ومن احتقن )ش: أي وضع ا حقنة فی الدہر وا حقن بفتح ا حاء کذا فی فا لغرب* وقال 
ابن الائیر : ا حقنة أن یعطی ا مریض الدواء من أسفله وھی معروفة عند الأطباء ء وفی احدیث أنہ 

۳ 


أذنہ أفطر لقولہ تق : 'الفطر نما دخل .٤‏ 

کرہ ا حقنة ء وقال أصحابنا لا اس بالاحتقان حال الضرورة ء وھو قول النحَق ؛ وقال مجامد 
والشعبي یکرہ م: ( آو استعط) ش: بفتح التاء أ٘يضًا أي صب السعوط في الأئف ء و٭ق یفتح السین 
اسم دواء یصب في آنف المریض ٠‏ واستعطہ إیاہء ولا یقال استعط علی بناء الجھول ؟''والوجور 
دواء یصب في وسط الغم م: ( أو اقطر فی آذنہ ) ش: وقطرہ مثله ء وأقطرہ ؛ وقطر ؛ وقطر ہلالنہ 
قط را سال ۔ 

م:( أفطر )ش: بالفاء جواب من ء أي أفطر الصائم بالاحتقان والاستعاط والإٴقطار فيی 
الأذن عند عامة العلماء إلا عند ا حسن بن صالح وداود ؛ فإنھما قالا لا یفطر ‏ وقال مالك 
والاوزاعي في السعوط إن نزل إلی حلقه یفطر وإِلا لا ء ومالك في ا حقنة ء روایشان ؛ وفي 
الأجناس ؛توجب الفطر ولا یقع بھا الرضاع ونقله عن (نوادر ہشام۹ ء لأن الرضاع إنھا یثبت 
باللین الذي یشربه الصغار عنی النشء والنمو والتغذیة ؛ ألا تری أنە في حال الکبر لا بوجب 
وا حقنة مفارقة للشرب فی ھذا العنی . ۱ 

م:( لقولہ پ2[ الفطر ما دخل ''')ش: مذا ا حدیث ]رواہ أبو یعلی الملوصلی فی مسندہ ؛ 
حدثتنا أحمد بن منیع حدثنا مروان بن معاویة عن رزین البکري قال حدثتنا مولاة لنا یقال لھا 
سلمی بنت بکر بن وائل اُنھا سمعت عائشة۔ رضي الله عنھا - تقول دخل عليٗ رسول الله قلل 
فقال: یا عائشة ھل من کسرة ء فاتیته بقرص فوضعه علی فیه ؛ فقال یا عائشة ہل دخل بطنی منه 
شيء ؛ کذلك قبلة الصائم ؛ إنما الإفطار ما دخل ولیس نما خرج . 


وروی عبد الرزاق فی ہمصنفه) ھذا موقوقًا علی ابن مسعود فقال أحبرنا الثوری عن وائل 
ابن داود عن أبي هریرۃ عن عبد الله بن مسعود - رضي الله عنه - قال : إنغاالوضوء ما خرج 
ولیس ما دخل ء والفطر في الصوم ما دخل ولیس ما خرج ؛ ومن طریق عبد الرزاق أآخرجه 
الطبراني في 9معجمه ء ورواہ ابن أبي شیبة في (مصنفہ؟ موقوقًا علی ابن عباس - رضي الله 
عنھما- فقال حدثنا وکیع عن الأعمش عن أبي ظبیان عن ابن عباس قال الفطر مما دخل ولیس ما 
خرج . وكکذلك رواہ البهغي وقال : وروي من قول علي رضي الله عده ء وروي عن اللبی پل 
ولا یثبتء وذکرہ البخاري في ٭صحیحہ تعليقًا ء وقال ابن عباس وعکرمة: الصوم ممادخل 


١‏ ولعہد الرزاق عن ابن مسعودمن فوله ٠‏ اإغا الوضوء مما خرج ولیس عادخل4ء وفيه والفطر فی الصوم ما 
دخل : ولیس ما خرج. وآخرجہ الطبراني قال الھیشمي : رواہ أہو یعلی: وفيیه من لم أعرفه . الجمع 
.)٦٦۷٦ /۳(‏ ولابن أبي شیبة عن اہن عباس من قوله: الفطر ما دخلں ولیس ھا خرج ۔. وذگرہ الہخاری عنه 
تعلیقا۔ فأخرجء الببھقي في الشعب (۳۷۹۷) في الٹالث والعشرین منه من طریق جویبر عن الضحاك؛ عن ابن 
عباس رفعه : ؛ من اکتحل بالإئمد یوم عاشوراء لم یرمد أبدا؟ء وھو إسناد واہ. 


٦٤ 


ولوجود معنی الفطر وھو وصول ما فیە صلاح البدن إلٰی الحوف ولا کفارٌّق عليه لانعدام الصورق 

ولو اقطر فی أذنیے الماء أو دخله لا یشسد صومه لانسدام المعنی والصورة خلاف ما إذا دخلهہ 

الدھن . ولو داوی جائفة أو آمة بدواء فوصل إلی جوفه أو دماغہ أفطر عند أبي خنيۓة -رحمه 
الله- والذی بصل هو الرطب 


ولیس مما خرج ؛ ولوجود معنی الفطر . 

م: (وھو وصول ما فیه صلاح البدن إلی ال حوف ) ش: أي إلی جوف الراس أو البطن م: (ولا 
کفارۃ عليهاش : لانعدام الصورۃة أي صورة الفطر ء وھو الوصول إلی ا حوف من النفذ العھود 
وھو الغمم: (ولو أقطر في آذنیے اماء آو دخله ) ش: أي أو دخل الماء أذنه بنمسە م: ( لا پفسد صومهہ 
لانعدام العنی والصورۃ) ش: أراد بالعنی صلاح البدن وهو معدوم ؛ لن اماء الذي یدخل فيی 
الأذن یضر ولا ینفع ٭ وأراد بالصورۃ الوصول إلی ا جوف من النفذ اللعھود وھو الفم . 

وعند الشافعیة لو قطر في أذنه ماء أو دھنا فوصل إلی دماغه فطرہ في أصح الوجھین . 

وقال القاضي حسین والقوزاني والسنجي: لا بفطرہ ٠‏ وصححہ القرافی ٠‏ ولو انغتسل 
فدخل الاء أذنه فلا شيء عليه ٭ ولو صبە فیا فعليه القضاء ء والمختار لا شيء عليه فیھما ء وھو 
قول مالك والاوزاعي وداود ء وفي ۷ خزانة الأکمل* لو صب آاماء فی أذنە لا یفطرہ ء ھکذاعند 
بعض مشایخنا بخلاف الدھن یفعله فعليه القضاء ؛ وفی (السلیمائیة: من تبخر بالدواء فوجد 
طعم الدخان في حلقه یقضي الصوم ہ وفی االخزانةہ عن أبی حنیفة - رضی الله عنه - فیمن 
استنشق فوصل آلاء دماغه لزمه القضاءم: ( بخلاف ما إذا دخله الامن )ش: یعنیي أفطرہ إذا أدخل 
في أَذنە الدھن لوجود صلاح البدن . 

م: ( ولو داوی جائفة )ش: وھي الطعنة التی تبلغ الخوف م: ( أوآسة )ش: مد الھمزة 
وبالتشدید وھي الشجة التي تبلغ آم الرأاس وأمہ یؤمه من آمته إذا ضربته بالعصا إذا ضربت أم رأُسهہ 
وھي ال جحلدۃ التي تجمع الدماغ ء وإغا قیل للشجة: آمة علی معنی ذات أم کعیشة راضیة . 

) بدواء یصل إلی جوفەه ) ش: یرجع إِلی ا حائفة م: ) أو دماغه ) شض: یرجع إلی الامَة م: 
(أفطر عند أبی حئیضة - رحمہ الله -٠ش:‏ وبه قال الشافعي وأحمد - رحمھما الله ۔م: ( والذي 
یصل هو الرطب ) ش: أُشار بھذا إلی ان المراد من قولہ : یصل إلی جوف هو الدواء الرطب ء لأن 
ا خلاف فيه ؛ وأما إذا کان یابسًا لا یفسد صومہ بالإجماع ء کذا فی ٦ا‏ بسوط؛ وا تحفة الفقھاء؛ 
وغیرھما ٭ وھو ظاھر الروایة . 


قال شمس الائمة السرخسی ۔رحبءے اللہ-: فرق فی ظاھر الروایة بین الرطب والیابس 
وآکٹر مشایخنا علی أن العبرۃ للوصول حتی إذا علم أن الیابس وصل إلی جوفه فسد صومه . 


٥ 


وقالا:لا بفطر لعدم التیعغن بالوصول لانضسام ا منفذ سرۃ واتساعه ای کما فی الیابس من 

الدواء . وله ان رطوبة الدواء تلاقی رطوبة ا محراحة فیزداد میلأ [لی الأسفل فئیصل إلی ا جوف ء 

بخلاف الیابس ء لأنە ینشف رطوبة الجشراحة فینسد فمھا ء ولو أقطر فی إحلیله لم۔یفطر عند أبي 
حنیفة . وثال أہو بہوسف -رحمہ اللہ- : بغطر. وقول محمد -رحمہه الله- مضطرتِ.فیه 


وإذا علم أن الرطب لم یصل لا یفسد ‏ وفي 'الأجناس؟ لا فرق بین الرطب والیابس]إذا 
وصلا إلی ا حوف فطر ء أو إذا لم یصلا إلی ا حوف لم یفطراہ ء ثم قال : ھکذافسرہ محمد بن 
شجاع في اتفسیر الجدد ۹ء وما ذکرہ في الأصل مطلقًا في الرطب أنه یفطرہ فھو بناء علی 
الغالب؛ لأنه یصل إلی ا وف غالبا ء ثم قال: روی: ابن أبي مالك عن أبي یوسف عن أٌبي 
حنیفة - رضي الله عنھم - إن کان الرطب یصل إلی جوفه ولم بفرق القدوري >رحمە الله- بین 
الرطب والیابس فی کتاب التقریب ء بل حقق الخلاف فیھما جمیعا بین أبي حنیفة وصاحیيه . 

م: ( وقالا: لا بفطر لعدم التیقن بالوصول )۲ ش: أي المتفذ الأصلي وا لمنافي للصوم هو الواصل 
لی ا جوف من الخارق المعتادۃ التی خلقھا الله تعالی في البدنم: ( لانضسام النفذ مرة واتساعہ 
أخری ) ش: إذا ظھر أن المنفذ إذا انضم وانزوی لا یصل منه شيء إلی الباطن ؛ وإذا اتسع یصل فلا 
یتیقن ذلك ولا یصل إلی الحوف فلا یفسد الصوم م: ( کما فی الیابس من الدواء )ش: اي کما لا 
یفسد فی تداویه بدواء یایس لألە یستمسك فلا یصل إلی الباطن ؛ وبقولھما قال مالك- رحمه 
الله۔ . 

م:( ولە )ش: لأبي حنیفة - رضي الله عنە - م: (آن رطوبة الدواء تلاقی رطوبة ا حراحة فیزداد 
میلاً إلی أسفل ) ش: لن ما کان مبطتّا فی نفسه وله سبب ظاہر یدار ا حکم علی السبب الظاھر ؛ 
والوصول إلی ا جوف هو الموجب للفطر ء إلا أنە مبطن لا یوقف عليه ول سبب ظاھر وھو کوں 
الدواء مائمًا ساثلاً ء لأن کل مائع طبعه التحدر والتسفل ٭ وإذا کان الدواء رطبًا بصیر مائما 
بانضمام رطوبة ا حراحة إليه فینحدر إلی الأسفل م: ( فیصل إلی ا لحوف )ش: بانحدارہ وتسفله ۔ 

م: ( بخلاف الیابس لأئه بنكشف رطوبة ال حراحة فینسد فمھا ) ش: أي فی ا راحة فلا ینفذ إلی 
أسفل . 

م: ( ولو آفطر فی إحلبله ) ش: وھو مخرج البول من الذکر م: ( لم بفطر عند أبي حنیفة ) ش: 
وبە قال مالك وأحمد وأبو ثور وداود ربعض أصحاب الشافعی - رحمه الله - . 

م: وقال أبو یوسف- رحمہ الله-: بفطر ) شض: وبە قال الشافعي م: ) وقول محمدد- رحمه الله 
مضطرب فیه) ش: أى غیر مستقر علی وجه ؛ فلذلك ذکر قولە فی الأصل مع أبي حنیفة -رحمه 
الله وذکر الطحاوي فی امختصرہ ؛مع أبي یوسف أنه شك في وجود النفذ من الإحلیل إلی 
ا حوف فتوقف . 

٦٦ 


فکأنه وقع عند أبي یموسف -رحمے الله- أن بینە وہین الجحوف منضلاً اَولھذا بخضرج من البول؛ 

ووقع عند أبي حنیفة - رحمه الله - أن ال ثانة بیٹھما حائل والبول یتَرشم' مه وھذا لیس من 

باب الفقه . ومن ذاق شیا ہضمه لم بفطر لصدم الفطرصورۃ ومسعنی: ویکرہ لہ ڈلِك ما فيه من 
تعریض الصوم للفسادء ویکرہ للمرأة آن قضغ لصہبھا الطعام إذا کان لھا منە بَا 


وروی اہن سماعة عن محمد أنه توقف فی آخر عمرہ فیه م: ( وکأنە وقع عند أبي یوسف أن بینةٴ) 
ش: اي بین اللإحلیل م: ( وہین ال جوف منفٰدًا ) ش: ھذاإشارۃ إلی أن الخلاف بین أبی حنیفة وأبيی 
یوسف- رحمہ الله - ء وهذہ الأَلة تبتنی علی أنه ھل بین ا شانة وا جوف منفذ ء وا شانة حائلة 
بین ال حوف وقصبة الذکر أم لاء فأبو حنیفة یقول: لامنفذ بینھما ؛ وإنا ینزل البول إلی الثانة 
پالٹرشیح کا حوف [...]ء وأبویوسف یقول: بیٹھمامنفذم: ( ولھذا)ش: أي لکون النفذ 
بینھمام: ( یخرج منه البول )ش: من المنفذ . 

7 ووقع عند أبي حنیفة - رحمه الله - أن ا مثانة بینھما حائل ) ش: أي بین الإحلیل والنفذ م: 
( والبول یترشح منه )ش: أي من النفذ م: ( وھذا لیس من باب الفقه ) ش: یعني لیس ھذا الخلاف 
لھذہ الصورۃ متعلقَا ہاب الفقه ؛ بل هو متعلق باصطلاح أھل تشریح الأبدان من ال حکماء ء 
فلذلك توقف محمد لآنه آشکل عليه أمرہ فاضطرب قولە فیه . 

:) ومن ذاق شیّا بفمے لم یفطر ) ش: الذوق معرفة الشيء بغمه من غیر إدخال عینه ففيی 
حلقهء وإنا قید الذوق بالفم لأنە لیس جخصوص بە ہ فانہ پل قال :۷لا حتی تذوقي عسیلتہ؛م: 
( لعدم الفطر صورۃ ومعنی )ش: أما صورۃ فلأنه لم یصل إلی ا جوف شيء من ا نف العھود ‏ 
وأما معنی فلاأنه لم یصل إلی البدن ما یصلحه م: ( ویکرہ لە ) ش: أي للصائم م: (ذلك) ش: أي 
ذوق الشيء بالفم م: ( ما فيه )ش: أي في الذوق م: ( من تعریض الصصوم للفساد ) ش: لأنە لا 
یؤمن أن یصل إلی جوفە . وفي ٦الحیط*‏ لا بأس بذوق العسل أو الطعام [لیعلم] جیدہ وردیئہ 
کیلا بغین متی لم یذقه : وکرھه فی افتاوی سمرقند؛ ء وقال الحسن بن حي ہ وابن حنبل واہن 
001 لا باس ء وفي فتاوی قاضی خان قال بعضھم: إن کان الزوج سیئ ا خلق لا بس للمرأة 
أن تذوق ا مرقة بلسانھا ء وقیل : الکراة فی صوم الفرض دون النفل . 

۴( ویکرہ للمرأة آن تمغضغ لصببھا الطعام إذا کان لھا مله بد ) ش: أي إذا کان ٹلمرأةۃ من الملضغ 
بد ء أي عدم احتیاج ء بأن وجدت حلیبَا ونحو ذلك : وقال ابن المنذر : ورویناعن ابن عباس - 
رضي الله عنھما - قال : لا بس أن تمضغ الصائمة لصبیھا الطعام ء وکرہ الأوزاعي ؛ ومالك 
ذوق الطعام حتی للطباخ ولن یشتري ء ومضعه للطفل ء وکذا أطلق الشوري الکراهة . وفي 
الذخیرةٴ للمالکیة یکرہ ذوق الطعام ووضع الدواء فی الفم [.۰...]إن وجد طعمہ في حلقہ ولم 
یٹیقن بالابتلاع فظاھر الملذھب إفطارہ خلافًا للجماعة ء وفي 3( الغني؟ إن وجد طعمه في حلقه 


۷ 


"ا بیٹا ولا باس إذا لم جد منە بدًا صیانة للولد؛ آلا تری أن لھا ان تفطرذا خافت علی ولدھاء 

ومضغ العلك لا بفطر الصائم ؛ لأنه لا یمصل إلی جوف ہ وقیل : إذا لم يكَن میکسا یفسد ؛ لانه 

یصل إليه بعض أجزائه وقیل : إذا کان أسود یفسد ء وإن کان ملدثما لانه بعفدت إلا أنە یکرہ 

للصائم ا فے من تعریض الصوم للفساد؛ ولأنه یتھم بالإفطار ۔ ولا یکرہ للمرأة إذالم نکن 
صائمة لقیامه مقام السواك ي حقھن 


آفطر م: ( کا بیٹا ) ش: أشار إلی قوله ۰ ما فيه من تعریض الصوم علی الفساد . م: ( ولا باس إذا لم 
تجد منە بدا ء صیائة للولد )ش: لأنه یساح لھا الإفطار عند الضرورة ء فالضغ أولی ء ولآان حق 
الصہی یفوت لا إلی بدل وحق الله یفوت إلی بدل؛ وهو القضاء لان حق العبد مقدمء والله عز 
ولا بُس .. . إلخ ؛ فإن کان لھا الإفطار عند خوفھا علی الولد إذا صامت فالضغ أُولی کما 
قلنا۔ 

م:( ومضغ العلك )ش: بکسر العین الذي بضغ ء وأما بالفتح فھو مصدر علك یعلك علکا 
إٰذا لأك م: ( لا بفطر الصائم لأنە لا یصل إلی جوفه )ش: وبە قال الشافعي لأنه لا یدور فی الفم ولا 
یصل إلی ا حوف م: ( وقیل: إذالم بکن ملشمًّا )ش: أي مصلحا[...]ء فان مضغه غیرہ حتی 
انمت أجزاؤہ م: ( یفسد لأنه یصل إليه )ش: أي إلی جوفه م: ( بعض أجزائہ) ش: لأنه إذا لم یکن 
ملتثمًا تفتت فیدخل فی حلقه من ذلك شیء فیفسد صومه . 

م: (وقل: إِذا کان ) ش: أي العلك م:( آسود یفسدہ ) ش: لن الأسود یذوب ویصل إلی 
جوفه منە شيء ء وإذا کان أبیض ملتثہا لا یفطرہ م: ( وإن کان ملَٹما ) ش: واصل با قبله ء أي 
الأسود یفسد ولو کان ملتثمام: ( لأئە یتفتت )ش: فیدخل منہ شيء إلی ا لحلق . 

م: ( إلا آنە یکرہ للصائم ) ش: ھذا استثناء من قوله: ومن : مضغ ا لعلك لا یفطر م: ( ما فیە من 
التعریض للفساد ) ش: لأنە یتوھم وصول شيء منە إلی الباطن ء فیکون معرضا لصوم أي علی 
الفساد م: ( ولأنه یتھم بالإفطار ) ش: وفی بعض النسخ - ولأنه یوھم الإفطار - لن من رأہ من 
بعیدیظن أَنه مفطر ء وقال علی - رضی الله عنه - : إیاك وما سبق إلی القلوب إنکارہ ‏ وإن کان 
عندك اعتذارہ ء وقال الشافعی - رضی الله عنہ- : أکرھہ لآنە یجفف الفم ویعطش ء ذکرہ في 
١التہذیب؛‏ عنه ء لکن یدبغ العدۃ ویھضم الطعام ویشتھي الأکل ؛ ذکرہ في المبسوط؛ ء وأشار 
فی ا جامع الصغیر؛ إلی أُنە لا یکرہ العلك لغیر الصائم ٭ ولکن یستحب للرجال ترک إلا من 
عذر مثل أن یکون فی فمه بخر . 

م: (ولا یکرہ للمرأة إذالم تکن صائمة لقیامه ) ش: أي لقیام العلك م: ( مقام السواك في 
حقھن) ش: لضعف آأسنانھن ومضغه بنقی الأسنان ویشد اللٹة کالسواك ء وقال الكاکي : وإنماقال 


٦۸ 


ویکرہ للرجال علی ما قیل إذالم یکن من علة ؛ وقیل : لا یستحب ما فیةمن التشبه بالنساء : ولا 
بس بالکحل ودھن الشارب لانە نوع ارتفاق ء وھو لیس من محظورات الصو ود ندب النبی 
ٹا إلی الاکتحال یوم عاشوراء 


ولا یکرہ ء وإن لم یکن موضع التشبه لان مضغ العلك یورٹ ھزال ال حنین م: (ویکرہ ) ش7 أيی 
العلك م: ( للرجال علی ما قیل )ش: ذکرہ فخر الإسلام م: ( إذا لم یکن ) ش: أي العلك م: (میٰ 
علة )ش: أي من اأُجل علة في فمه ؛ لان الاشتغال بە عند عدم العلة اشتغال ما لا یفیدم: (وقیل: 
لا یستحب ) ش: أي العلك للرجال م: ) ما فیه من النشبے بالنساء ) ش: وقمد ورد النٹھي عن تشبےە 
الرجال بالنساء . 

فإن قلت : فد ذکر قبله ؛ ویکرہ فقوله ولا یستحب تکرار . 

قلت : قال بعضھم لا فرق بیٹھما : ولیس کذلك بل بینھما فرق لأنه یجوز أن یکون الشيء 
غیر مستحب وغیر مکروہ کالمباحات في ا مشي والقیام والقعود في الأمر المباح ۔ 

م: ( ولا باس بالکحل ) ش: بفتح الکاف مصدر من کحل یکحل کحلاً مثل نصر ینصر نصرا 
ویجوز ان یکون بالضم فیکون اسمًا بعنی الاکتحال ہ والأول أولی م: ) ودھن الشارب ) ش: 
كذلك یجوز فيه الوجھان وفتح الدال آولی ء فیکون ببعنی الادھانم: ( لاہ )ش: أي کل واحد 
من الکحل والدھن [لیس] من منوعات الصوم ؛ فإذالم یِنعا الصوم فلا بس بھما لأنه نوع 
ارتعاق [وھو لیس من محظورات الصوم ]؛ وقد ندب الئبي اَل إلی الاکتحال یوم عاشوراء ) ش: لم 
یتعرض أکثر الشراح إلی ذکر حدیث الاکتحال یوم عاشوراء غیر أن السروجی قال فی شرحه٤:‏ 
الندب إلی صوم عاشوراء قد صح ولم یرد الندب إلی الاکتحال فی فی علمت من کتب 
ا حدیث؛ ثم قال: روی شمس الائمة السرخحسي۔ رحمہ الله- عن ابن مسعود -رضي الله عنہه- 
ان النبي پل خرج یوم عاشوراء من بیت أم سلمة۔ رضی الله عٹھا - وعیناہ ملوءتان کحلاً 
کحلته آم سلمة ء انتھی . 


فلت : روی البیھقيی- رضي الله عنە-فی شعب الإییان) من طریق جویبر عن الضحاك عن 
ابن عیاس - رضي الله عنھما - قال قال رسول الله ئٌچُ :<من اکتحل بالإثمد یوم عاشوراء لم 
پرمد بدا ۹ء ٹم قال : إسنادہ ضعیف فجویبر ضعیف والضحك لم یلق ابن عباس ء ومن طریقہ: 
روی ابن ا حوزي فی ٦الموضوعات؟‏ : ونقل عن ا حاکم فیه حدینًا موضوعًا وضعه قتلة ا لحسین - 
رضي الله عنه - انتھی . 

وجویبر ء قال فيه آبن معین: لیس بشيء ؛ وقال أحمد: متروك ‏ وأما الضحاك لم یلق ابن 
عباس فروی ابن آبي شیبة في! مصنفه4 ء حدثنا أبو داود عن شعبة عن عہد الملك بن میسرة ‏ 
قال : لم یلق الضحاك ابن عباس إِبنھا لقی سعید بن جبیر فأخذ عنە التفسیر . 


۹ 


وإلٰی الصوم فيه . 


وروی ابن ہي شیبة أیضنًا عن أبي داودعن شعبة قال: أخبرنی ناس قالا:-سألت الضحاك 
ھل رأبت ابن عباس ء قال : لا ۔ 


وروی ابن ا جوزي في ۸الموضوعات٤‏ من طریق ابن أبي الزناد عن أبيه عن الأعرجغإن أبي 
ھریرۃ- رضی الله عنه - قال رسول الله ا :من اکتحل یوم عاشوراء لم ترمد عینه تلك الححنة 
کلها؛ وقال : وفی رجالە من ینسب إلی تفضیل [...] عليه في أحادیث الثقات . . 

وأما الحدیث الذی رواہ شمس الأئمة عن ابن مسعود الذي ذکرناہ الآن فما رأیت اأحدا من 
أھل ھذا الشأن ذکرہ عن ابن مسعود وإغا ا حدیث رواہ ا حارث بن أبی أسامة حدثنا سعید بن زید 
عن عمرو بن خالد عن محمد بن علي عن أبيە عن جدہ عن علي بن أبي طالب - رضي الله عله - 
ومن حدیث ابن أبي ثابت عن نافع عن ابن عمر- رضي الله عنھا۔ قال : انتظرنا النبی تل آن 
بخرج في رمضان إلینا فخرج من بیت أم سلمة وقد کحلته وملأت عینه کحلا ء قال شیخنا زین 
الدین : ھذا لیس بصریح في الکحل للصائم إنما ذکر في رمضان فقط ء ولعله کان في رمضان في 
اللیل . 

وقال الترمذي - رحمہ الله - :٭ باب ما جاء في الکحل للصائم ؛ حدثنا عبد الأعلی بن 
واصل حدثنا الحسن بن عطیة حدثنا أبو عاتکة عن أنس - رضی الله عنه - قال : جاء رجل إلی 
النبی قٌليِ قال : اشتکت عیني فأکتحل وأنا صائم ؟ قال : انعم) ثم قال الترمذي : حدیث[ أنس] 
لیس إسنادہ بالقوي ولا یصح عن النبيی قلللافی هذا الباب شيء ء وأبو عانکة یضعف؛ قال 
البخاري فيه منکر ا حدیث ء وقال أبو حام الرازي : ذاہب الحدیث ء وقال النسائي : لیس بثقة ء 
واسم أبي عانکة طریف بن سلمان وقیل : سلیمان ء وقیل سلمان بن طریف ٠‏ وروی اہن عدي 
فی ہالکامل؟ والبيھقي من طریقه والطبراني في الکبیر من روایة حبان بن علي عن محمد بن عبد 
الله بن أبي رافع عن أبيه عن جدہ أن اانبي پل کان یکتحل بالإثمد وحو صائ ومحمدھذا: 
فال البخاري فيه : منکر ا حدیث : وقال ابن معین : لیس حدیثه بشيء . 

وروی ابن ماجة من روایة بقیة الزبیدي عن مشام بن عروۃ عن أبيه عن عائشة - رضي الله 
عنھا ۔ قالت : اکتحل رسول اللہ پل وھو صائم والزبیدی ھذا هو سعید بن [أبيی سعد] الزپیديی 
قال الترمذي :ھو من مجاھیل شیوخ بقیة ینفرد با لا یتابع عليه . وقال شیخنا زین الدین-رحمه 
الله- : لیس بججھول بل مشھور بالضعفء ضعفە ابن عدي والدارقطني وا خطیب . 


م: ( وإلی الصوم فيه ) ش: أي وندب أَیضًا إلی الصوم فی یوم عاشوراء ما روی الیخاري 
ومسلم عن سلمة بن الأکوع- رضي الله عنہ۔- قال : بعث رسول الله نل رجلا من أسلم یوم 
عاشوراء فأمرہ أن یؤذن فی الناس :(من کان لم یصم فلیصم بقیة یومه ء ومن لم یکن کل فلیصم 

+>٭ 


ولا بس بالاکتحال للرجال إذا قصد بە التداوي دون الزینڈ ویستحسن دن الشارب إذا لم یکن 
من قصدہ الزینة 


فان الیوم یوم عاشوراء۹ ۔ وروی مسلم عن جاہر بن سمرۃ - رضي الله عنه - قال : گان رسول 
الله یأمرنا ہصیام یوم عاشوراء ویحثنا عليه ویتعاھدنا عندہ . . . ا حدیث وروی فی أحَاہَیثِ 
س0 

۳ ولا بأس بالاکتحال للرجال إذا قصد به التداوی دون الزینة ) ش: لأن الزینة للنساء ‏ وقال 
الاترازي - رحمہ الله - : یعني اکتحال الرجل بالکحل الأسود مباح إذا قصد به التداوي ؛ فأما 
الزیںة فلا . قلت : لم أدر ما فائدة قید الکحل بالأسود ء ولیس الکحل إِلا الأسود ‏ وقال 
السروجي : ولا بأس بالاکتحال للرجال في الصوم وغیرہ لقصد التداوي دون الزینة . 

قلت : اختلفوا فیه فذھب الثوري وابن ا مبارك وأحمد وإسحاق إلی کراهة الکحل للصائم : 
وحکی ابن ا منذر عن الشافعی - رحمہ الله - فی جوازہ بلا کراہة وأنه لا یفطر به ء سواء وجد 
طعمہ في حلقه أم لا ء وقال شیخنا زین الدین : وکذا روي عن عطاء وا حسن البصري والنخعي 
والاوزاعي وأبي حنیفة - رضي الله عنە - وأبي ٹور - رضي الله عنه ۔ وحکي عن مالك وأحمد 
آنە إذا وجد طعمه في ا حلق أفطر ء وحکي أَیضّاعن سلیمان الٹیمی وسلیمان بن اللعتمر وابن 
شبرمة وابن أبي لیلی أنھم قالوا : یبطل بە صوعه: وقال قتادۃ : یجوز بالآئمد ویکرہ بالصبر . 

وقال الثوري وإسحاق : یکرہ ؛ وفي ١سنن٤‏ أبي داود عن الأعمش قال : ما رأیت أحداً من 
أصحابنا یکرہ الکحل للصائم ٭ وفي اللجتبی لو وجد طعم الکحل فی حلقه أو دماغه لا بأأس بہ 
لدخول رائحة السك والعود والثوم ورائحة الغذاء ودخان النار فإتھا غیر معتبرۃ بالإاجماع ؛ ولو 
بزق ورای أثر الکحل ہ ولوئە فی بزاقه لا یفسد عند الآکٹر . 

فان قلت : قد ذکر الاکتحال مرۃة فی ھذا الباب فما فائدة ذکرہ ٹانیا بعد هذا . 

قلت : قال الكاکي أخذا منہ النھایةہ ء قلنا لکل موضع فائدۃ ء فإنه یستفاد من الأول عدم 
الفطر بە ء ولا یلزم منە عدم الکراة بل یجوز أن یکون الشيء مکروها للصائم ؛ وھو غیر مفطر 
کما إذا ذاق شیٹا بلسانه ء وھذہ السألة یعلم أنه مکروہ ء ثم قد یختلف حکمە بین الرجال والنساء 
کما في العلك ء فعلم[ اللسألة بالمسأَلة الثانیة أنھما لا یفترقان إذا قصد الرجل شینًا غیر الزینة ء مع 
ان ھذا من خواص١‏ ا مامع الصغیرء وذلك من مسائل القدوري : والثالث من مسائل الفتاوی . 

م: ( ویستحسن دھن الشارب ) ش: ھکذا بفتح الدال قطمًا مصدر من دھن رأسه أو جسدہ إذا 
طلاہ بالدھن بضم الدال م: ( إذالم یکن من قصلہ الزینة ) ش: قال فخر الإسلام-رحمہ الله- أصل 
ذلك ان الصوم کف عن الشھوۃ ولیس في دھن الشارب شھوۃ لا صورۃ ولا معنی فلم یکن 
محظورا بالصوم ولیس یحرم بالصوعم الارتفاق ولا یجب بە الشعث بخلاف الإحرام ؛ فانه یحرم 

۷ُ 


لأنه یعمل عمل ا خضاب : ولا بفعل لتطویل اللحیة إذا کانت بِقدوالمسنون وهو القہضة 


بە دھن الشارب : وقال الأترازی وقد دل ھذاعلی أنه بستحسن دھن شعر الؤنچه وبذلك جاءت 
السنة عن رسول الله قٍ وأنه یعمل عمل ا حضاب انٹھی . قلت : السنه التی جاءثتاہتحان دھن 
شعر الوجه رواہ الٹرمذی؛ حدثنا یحہی بن موسی قال حدثنا عبد الرزاق عن معمر غْل زید بن 
الم عن أبيه أن عمر بن الخطاب -رضي الله عنه -قال : قال رسول الله ٹڈ : کلوا الزیتِ 
وادھنوایه ‏ فإنه من شجرة مبارکة١.‏ 

وقوله: ‏ ادھنوا ب٥‏ یشمل دھن شعر الوجه وغیرہ من أعضائەه والسنة التی جاءت 
با حخضاب ما رواہ الترمذي أَضًا ء قال حدثنا أحمد بن منیع قال حدثنا حماد بن خالد الخیاط قال 
حدثنا فاید مولی لال أبي رافع عن علي بن عبید الله عن جدته وکانت تخدم النبيی پل قالت : ما 
کان یکون لرسول اللہ پل قرحة ولا نکبة إلا أمرنی رسول الله قلِ آن اأضع علیھا ا ناء . 

م:( لأنه یعمل عمل ا محخضاب )ش: أي لان دھن شعر الشارب یعمل عمل الخضاب 
وبا خضاب جاءت السنة ولکن إذالم یکن لقصد الزینة بل لحاجة أآخری یدل عليه ما رویناہ عن 
الحرمذی ؛ وفی ٦ا‏ ب-وط؛ لا ہاُس با خضاب لأاجل النساء ولاجل ا حرب . قلت خضابہ لأاجل 
انتا مرف اع مالاتی 

۴:( ولا یفعل )ش: أي الدمن م:( لتطویل اللحیة إذا کانت )ش: أي اللحیة م:( بقدر 
السنون وھو القبضة ”٠)ش:‏ ہضم القاف ٠‏ وقال الکاکي : طول اللحیة بقدر القہضة عندنا ء وما 
زاد علی ذلك بجب قطعه ھکذا رویي ع رسول الله پآ أنه کان یأخذ من طولھا أوردہ أبو عیسی 
فی (جامعها . 


قلت : لفظ الترمذی کان یأخذ من حیته من عرضھا وطولھا أخرجه من حدیث عمرو بن 
شعیب عن أبيه عن جدہ أن النبی پل کان یأاخذ . . . ا حدیث ؛ وقال :عذا حدیث غریب . 

قلت : هذا لا یدل علی ان الذی کان بأاخےء النبی پل القبضة ؛ نعم جاء أثران فيه 
أحدھما: عن ابن عمر - رضي الله عنھما - رواہ أبو داود والنسائي من حدیث مروان بن سالم 
القنع . قال: رأیت ابن عمر -رضي الله عنه- یقبہض علی للحیته فیقطع ما زاد علی الکف؛ وذکرہ 


)١(‏ أبو داود )۲۳٣۷(‏ والنسائی من طریق مروان بن سالم : رأیت اہن عمر یقبض علی ‏ حیته لیقطع ما زاد علی 
الکف وفي البخاري : کان ابن عمر إذا حج أُو اعتمر قبض علی حیتہ؛ فما فضل أُخخذہ۔ وآنخرجہ ابن أبي شیبة 
وابن سعد ومحمد بن ا حسن ۔ وروی ابن أبي شیہة عن أبي عریرة نحوہ: وھذا من فعل هذین الصحابیین . 
یعارضه حدیث أبي ھریرۃ مرفوعً: *احفوا الشوارب واعفوا اللحی٥‏ آخرجه مسلم. وفي الصحیحین عن ابن 
عمر مرفوعا: ×خذوا الشوارب واعفوا اللحی؟ ویکن ا مع بحمل الٹھي علی الاستثصال أو ما قاربهء بخلاف 
الإأآخذ المذکورء ولا فیما أن الڈی فعل ذلك هو الذي رواہ . 


۷۲٦ 


ولا باس ہالسواك الرطب بالغداۃ والعشی للصائم 


البخاري تعلیقاء فقال : وکان ابن عمر -رضي الله عنھما۔ إذا حج أو اعتمر قبض لی لیته فما 
فضل أخذہء وجھل من قال رواہ الہخاريء وإغا بقال فی مثل هذا ذکرہ ولا یقال روأة: 

والآخر : عن أبي ھریرۃ آخرجہ ابن أَبي شیبة من حدیث أبي زرعة قال : کان أبو هََز 
یقہض علی لحیته فیأخذ ما فضل عن القبضة ء ولکن یعارض ھذاحدیث اہن عمر - رضي الله 
عنه- عن النبي پل قال ١:‏ احفوا الشارب وأعفوا اللحی ٤ء‏ أخرجہ البخاري ومسلم ویکن أن 
یجاب عنە أن المراد بإعفاء[اللحی أن لا تحلق کلھا کما یفعله الجوس ء والدلیل عليه ما جاء فيی 
روایة مسلم من] روایة أبي هریرة ٭ قال قال رسول اللہ پل :۷جزوا الشوارب واصفوا اللحی ء 
خالفوا الجوس : فإن الجوس کانوا بحلقون حاھم ویٹرکون شواربھم ولا یأاخذون منھا شیا أصلأٌ ۲. 

وفی (الحیط؟ اختلف فی إعفاء اللحیة قال بعضهم :یترکھا حتی تکٹف وتکبر ؛ والقص 
سنة فما زاد علی قبضة قطعھا ء ولا ہأُس ہنتف الشیب وأخذ أطراف اللحیة إذا طالت ء ولا ہاس 
بالآخذ من حاجبه وشعر وجھه مالم یشبه اللخنثین . 

۳: ( ولا بس بالسسوا۵ الرطب )ش: أي لا بس للصائم استعمال السواك م: ( بالضداۃ 
والعشي[ للصائم )ش: یعني في أول النھار وآخرہ ء وإذا کان بالرطب فلا بس بە فبالیابس أولی ‏ 
وكکذلك إذا کان مبلولا با ماء أو غیر مہلول ہ ولفظ ا ا مامع الصغیر لا بأس بالرطب بالاء 
للصائمء في الفریضة بالغداۃ والعشي]. 

وقال الکاکي : اعلم أن محمدا ذکر فی الأصول أنه لا بس أن یستاك بالسواك الرطب ؛ 
ولم یذکر ان رطوبتہ با ماء او بالرطوبة الأصلیة التي تکون في الأشجار ء ولا ذکر أنه بریقه أو با ماء 
فلولا روایةہ ا مجامع؛ لکان لقائل ان یقول : إذا کان رطہا بالریق لا باس ہە ء أما إذا کان با ماء فیکرہ 
ما فیه من ا حوم حول ا حمی : ولا نص ماھنا با ماء أو لأن ذلك إشکال ولا یعتبر جا قاله اہو یوسف 
وھو أنه بکرہ بالمبلول ا فيه من إدخال ا لماء فی الفم ء لآأن ما یقی من الرطوبة بعد اللضمضة آکٹر 
ما یبقغی بعد السوأك . 

وقد روي عن النبي قللٍ أنہ کان یأمر عائشة رضي الله عنھا بہل السواك بریقھا ئم یغسله 
ویتوضاً ء کذا في ھالفوائد الظھیریة) ء وقال شیخ الڑإسلام : شرط محمد - رضي الله عنەه فی 
الکتاب الفریضة قیل مرادہ إذاتوضأ للمکتوبة وإلا فیکرہ ٭ وقیل: أراد الصوم الفرض إبطالاً 
لقول من زعم آنه یکرہ في الفرض ؛ وھو ا مروي عن مالك فإنه قال یکرہ السواك فی الفرض بعد 
الزوال دون النفل ؛ لان المستحب في النوافل الإخفاء ء ولو ترك السواك لا یؤمن أن تظھر رائحة 
[من ]فمه فیظھر للناس أنە صائم ء وقیل أراد الوضوء الفرض وعندنا لا باس فی الأحوال کلھا . 


اف 


ہی ہی سے ہی یی ا ا ا ا لی ال لہ ہر ہہ ہو ہا کر و و و ید ا یہ مل لی یر مر ہا ہی تی ند تر ھی ہی یہ یہ بی ال لی ہی ال لے لی لہ و تو و ہہ ابچ ھ ع وج ھت اھ ھا ھا ھا لھا مر رق اہ ا و و وا وو بے 


وقال أحمد - رضي الله عنه - :لا یکرہ بعد الزوال في النفل ء ویکرہ فی الفرضء وقال 
مالك - رحمه الله - یکرہ السواك الرطب بالغداۃ والعشی ما فیه من تعریض الصوقَعلی الفساد 
وبسبب دخول الرطوبة ؛ ولکن ذکر فی8 شرح الوجیز٤عن‏ مالك لا یکرہ فی المشھتازرعنه ‏ 
وعندنا یکرہ بعد الزوال وھو روایة عن أحمد ا روی حبان أن النہي َال :ہفال إذا صمتم فانڈٹاکوا 
بالغداۃء ولا نسٹاکوا بالعشی ؛ فإنه لیس من صائم ٹیس شففتاہ إلا کانتا ور بین عینيه ہوم القسامة٤ ٤‏ 
وعن علي رضي الله عنه مرفوعا مثل ذلك ‏ إلی ھنا کلام الکاکی . 

وقفوله :وقد روي أن النبي گل کان یأمر . . . إلی آخرہ : وحدیث حبان رواہ الطبرانيی 
والدارقطني والبیھقي - رحم الله- من طریقه فی حدیث کیسان أبي عمر القصار عن عمرو بن 
عبد الرحمن عن حبان عن النبي قلل . . إلخ : وکیسان أہو عمر ضعفه اہن معین والساجی وقال 
الدارفطني : لیس بالقوي : 

وقال شیخنا فی ٭شرح الترمذيی؟: اختلف العلماء فی حکم السواك للصائم علی ستة 
اقوال: 


الاول : أنە لا ہأس بە للصائم مطلقًا قہل الزوال وبعدہ بیابس أو رطب ہ وھو قول إبراھیم 
النخعي ومحمد بن سیرین وأبي حنیفة - رضي الله عنه- وأصحابه والٹوري والأوزاعي وابن 
علیةء وبروی عن علي وابن عمر أنە لا باس بالسواك الرطب للصائم ٭ وروي ذلك أَيضًا عن 
مجاهد وسعید بن جبیر وعطاء : 
رحمه الله - في أآصح قوليه وأبي ثور ء وروي عن علي - رضي الله عنه - کراھة السواك بعد 
الزوال جٰ رواہ الطبرانيی : 

الثائٹ : کراہته بعد العصر فقط > یروی عن أبی ھریرة - رضی الله عنه - . 

الرابع : التفرقة بین صوم الغرض وصوم النفل ء فیکرہ في الفرائض بعد الزوالء ولایکرہ 
فی النفل لأنه أبعدعن الریاء حکاہ السعودی وغیرہ من أصحابناعن اأحمد بن حنبل : وحکاہ 
صاحیے+ العتمد ؛من الشافعیة - رحمہ الله - عن القاضی حسین . 

ا امس : أنه یکرہ للصائم بالسراك الرطب دون غیرہ سواء أول الٹھار أو آخرہ وھو قول 

السادس : کراهته للصائم بعد الزوال مطلقًا وکرامة الرطب مطلقًا ء وهو قول أحمد 


۷ 


لقوله پل : ٢‏ خیر خلال الصائم السواك؛ من غیر فصل . وقال الشافعيا یکرہ بالعشي ا فیه 
من إزالة الاثر للحمود وہو ا خلوف فشابهہ دم الشھید. قلنا : هو أثر العبادۃ والألیق بە الإ٘خفاءء 
بخلاف دم الشھید لانه أثر الظلم ؛ ولا فرق ہین الرطب الآخضر وبین البلول با ما2 ا روینا . 


م:( لقولہ پ2 ) ش: أي لقول النبی ےل م:( خیر خلال الصائم السواك ) ش: ھذا الحیکایث 
رواہ ابن ماجة فی 9اسننه؟ من حدیث مجالد عن الشعبي عن مسروق عن عائشة رضي الله عٹھا 
خلة بالفتح وھی ا خصلة ء وقال ا جوهري: م:) من غیر فصل ) شں: یعنی ال حدیث مطلمًالم 
یفصل فيه بین حال وحال وینتفی بە ما قال أبو یوسف - رحم الله أن الرطب با ماء مکروہ . 

م: ( وقال الشافعي: یکرہ بالعشی ) ش: أي یکرہ السواك للصائم بالعشي وھو بعد الزوال م: 
(لان فيه ) ش: أي لان السواك بالعشی م: ( من إزالة الائر للحمود وھو ا خلوف) ش: والخلوف : 
ہبضم ا خُاء المٰعجمة ٤‏ فال الأترازي بالضم لا غیرں قال الخطابي فی 9 شرح غریب ا حدیٹ+٤:‏ إن 
أصحاب ا حدیث یقولوت ہفتح ا مخاء ء وإنما هو ظرف بضم ا خاء مصدر خلف فيه یخلف خلوقًا 
إذا تغیر ء فأما الخلوف ہفتح الحخاء فھو الذي بعدھم ا خلف : وقال السروجي : فتح الحخاء خطاأً ‏ 
قلت : وقال السغناقی : ھمالغتان م: ( فشابہ دم الشھید) ش: أي فشابه ا خلوف دم الشھداء فإن 
کل واحد منھما أثر عبادة وصف بالطیب ہ أمافی الخلوف ففی قولہ پا ٥:‏ خلوف فم الصائم عند 
الله أطیب من ریح الملسك٢‏ . وأما دم الشھید فقوله ہی اللون لون الدم والریح ریح الملسك٢۔‏ وما 
یکون محمودا عند الله فسبیلە الاستبقاء کما فی دم الشھید ؛ حیث قال عليه الصلاة والسلام : 
٢زملوعھم‏ بکلومھم ودمائھم .٤‏ 

م: ( قلنا: هو آثر العبادة ) ش: أي خلوف فم الصائم أثر العبادۃ م: ( واللائق بە الإخفاء ) ش: 
أي اللائق ہأثر العبادة الإخفاء فرارا عن الریاء م: ( بخلاف دم الشھید ‏ فإنه أثر الظلم ) ش: فیہھی 
عليه لیکون شھیدا لە علی خصمہ یوم القیامة ء فأما الصوم فبینە وبین ربە فلا حاجة إلی الشاھد . 

م: ( ولا فرق بین الرطب الآأآخضر وہبین البلول با ماء ) ش: هذا نفي لقول أبي یوسف- رحمه 
الله- حیث قال یکرہ إذا کان میلولا با ماء م: ( ما رویتا ) ش: أراد بہ قوله عليه الصلاۃ والسلام : 
اخیر خلال الصائم السواك٤‏ ء وقد مرعن قریب : 


فصل 


ومن کان مریضًا في رمضان ؛ فخاف إن صام ازداد مرضہ آفطر 


م:(فصل) 

ش: أي مذافصل ء ولا یعرف إلا إذا قدرنا ھکنا ء لآن الإعراب لا یکون إلا فی ا یزء 
الرکب ہ ولا فرغ من مسائل الصوع شرع في هذا الفصل الملوجود في بیان وجوہ الأعذار المبیحة 
اافظر ہي الضوم: 

۴: ( ومن کان مریضًا في رمضان )ش: اي في شھر رمضان ء والمرض معنی یزول بە ویحلو 
ال في بدن ا حي اعتذار الطباع الأرہم . 

فان قلت : ما ھذہ الواووفی قوله - ومن کان مریضًا . 

قلت : سمعت من الأساتذۃ الکبہار أن هذہ الواو التي تذکر في أول الکلام الذي لم یذکر 
شيء قبله تسمی واو الاستفتاح ء ولم یذکر النحاۃ ھذام: ( فخاف إن صام ازداد مرضه أفطر ) ش: 
مذا یشیر إلی ان مجرد املرض لا یبیح الإفطار : وقال فخر الإسلام إن للرض لا یوجب إباحة 
الافطار ہبلفغسہ: بل لعلة اللشقة باجماع عامة العلماء . 

وقال آو یوجب الإباحة بنفسے لظاھر الایة .وحکی عن ابن سیرین ھکذاء قلنا الایة 
محمولة علی مرض یوجب ا مشقة بالصومءبدلیل قوله تعالی : ٭ پرید الله بکم الیسر ولا یرید 
بکم العسر ٭14[ البقرۃ : ۱۸۰] آما ا.فر فإنه بوجب الإباحة لأنه لا یخلو عن مششقة بخلاف 
اللرض ء فإنه نوعان : مایوجب المشقة ؛ ومالا یوجبھا فوجب الفصل: فقلنا کل مرض یضرہ 
الصوم یوجب الإباحة ء وما لا فلا ء وکان خوف ازدیاد الرض مرخصا للفطر کخوف الھلاك . 

وذکر الإمام الحہوبي طریق معرفة ذلك إما باجتھادہ أو بقول طبیب حاذق ء وقال 
القاضي : إسلام الطبیب شرط ء ٹم المرض علی أقسام سبعة: فخفیف لا یشق معه الصوم 
وینعقد وخفیف لا یشق منە ولا ینعقد ‏ وشاق لا یزید ہالصوم: وشاق یزید بەء وشاق لا یزید 
بە ٭ ولکن یحدث مع الصوم علة آخری ؛ وشاق یخشی طول وصحیح یخشی المرض بە ء 
مہ سو تو سو تو سی ہی چس 
والسادس بفطر ؛ وإن صاموا آجزأھم علی الصحیح الذي ی یخشی المرض بەه کالمرض الذڈي تخشی 
زبادته ء وھذا الفرع الآخیر فی3 المغني؟ للحنابلة . 

وفی االمرغیناني؟ لا بعتبر خوف المرض ء وفی *الذخیرة) امرض الذي یبیح الفطر ما یخاف 
سی ینہ یت نت رس وت 
الإشارۃ في ‏ ا امع الصخیر ؛إن لم یفطر یزداد وجعا وعناء أو حمی شدیدۃ أفطر ء وعن أبي 


۷٦ 


وقضی . وقال الشافعی - رحمه الله ۔ : لا بفطر . وھو بعتبر خوف الھّلاك أو فوات العضو کما 

یعتبر فی التیمم ۔ونحن نقول :إن زیادة المرض وامتدادہ قد یفضی إلی الھلاگ:قیجب الاحتراز عنه 
وإن کان مسافر لا یستضر بالصوم قصومہ أفضل . 

حنیفة - رضي الله عنه - إذا کان یجوز لە الأداء قاعدا یجوز لە الإفطار . 


م:) وقضی )ش: لقوله تعالی :فمن کان منکم مریضًا أو علی سفر فصدة من أیام أخ را 
[البقرة : ۱۸۰]. 


م: ( وقال الشافعی-رحمه الله -: لا بفطر ) ش: یعنی عند خوف ازدیاد المرض م: ) وھو )ش: 
أي الشافعی - رحمہ الله -م: ( یعتبر خوف الھلاك علی نفسە أو فوات العضو )ش: أي یخاف 
فوات عضو من اأعضائہ م: ( کما یعئبر فی الٹیمم )ش: یعني لا یجوز عندہ ترک استعمال ا اء 
للمریض إلا إذا خاف علی نفسه أو عضو منە : فحیئل یجوز لە الثیمم وعندنا یجوز لە الٹیمم 
جرد زیادة الملرض . 

:) ونحن نقول إن زیادة الرض وامتدادہ قد یفضی إلی الھلاك فیجب الاحتراز عنه ) ش: أي عن 
الإفضاء إلی الھلاك : فلو بریء من ال مرض لکن الضعف باق ھل یفطر : سشل القاضی الإْمام 
فقال لا ء والمبیح المرض لا الضعف ء فلو خاف أن یعود المرض لو صامء قال ا خوف لیس بشيء 
وذکر الإمام التمرتاشی الَأمَة إذا ضعفت فی الطبخ وا حبز والغسل فخافت أفطرت وقضت ہ وفي 
النصاب وکذا الذی ذھب بە موکل السلطان للعمارة فاشتد ا حر وضعف فأکل لم یکفر ء ولو 
خاف إن صام یضعف فیصلى قاعدًا عن محمد - رحمہ الله - یصوم ویصلي قاعدً . 

وعن نجم الأئمة البخاري من اشتد مرضه کرہ صومه ولو خاف نقصان العقل أو زیادۃ 
الوجع یفطر ء ولو اتعب نفسه في عمل حتی اجھدہ العطش فأفطر کَفّر ء لأنە لیس تبریض ولا 
مسافر ء وقیل بخلافہ وبە قال البقالی ء وقال مالك فی ٦الموطأہ‏ : من اأجھدہ الصوم أفطر وقضی 
ولا کفارۃ عليه ء ولو علم الغازي یقینا أنه یقاتل العدو وخاف الضعف یفطر قبل ا خرب . 

م: ( وزن کان مسافراً لا یستضر بالصوم فصومه أفضل )ش: وبه قال مالك والشافعي رحمھما 
الله علی ما ذکر فی کتبھم . وقال النووي : هو الذھب ولکن نقلت هذہ السألة من کتب أصحابنا 
علی خلاف ما وقعت فی کتبھم فإن الغزالي ذکر أن الصوم أحب من الإفطار في السفر لتبرأً ذمتہ 
وھو مذھب انس وعثمان بن أبی العاصِ الثقفی ٭ وحذیفة واہن عباس وعائشة رضي الله عنھم 
وب قال عروۃ بن الزبیر وعمرو بن میمون وأبو بکر بن عبد الرحمن وطاووس والفضیل بن عیاض 
وابن المبارك وأبو ٹور ٭ وأبو وائل والأسود بن یزید والثوري والنخعی ومجاھد ‏ وعن ابن عمر 
وابن اللسیب والشعبي والأوزاعي وإسحاق: الفطر أفضل في حقه ء وعند أحمد رحم الله 
الصوم في السفر مکروہ . 


ك۷ 


ون آفطر جاز ؛لآن السفر لا بعری عن الشقة فحعل نضہ عذرً ءبخلافِ الرض فإنه قد بخف 

بالصوم : فشرط کونە مفضٰا إلی ا حرج وقال الشافعی - رحمے اللہ -م الفطر أفضل )٥ء‏ 

لقولہ ٹل : ٢‏ لیس من البر الصیام فی السفر؛ ولنا أن رمضان أفضل الوقتین ء فکان الأداء فی 
أولی ء وما رواہ محمول علی حالة الحھد 


وذکر في االغني٤عن‏ عمر وأبي ھریرة لا یصح الصوم فی السفر وعن عبد الرحمن ابن 
عوف الصوم في السفر کالفطر فیه سواء ذکرہ المنذري فی شرح مختصر سنن أبي داود ٤‏ وقال أبو 
عمر بن عبد البر: هو قول ابن علیة والشافعي في قول وعنه قال الصوم أحب إلي . 

م: ( وإن أفطر ) ش: أي اللسافرم: ( جاز )ش: للنص الوارد فیه م: ) لان السفر لا یعری عن 
الشقة ) ش: لآنه مظنة الشقة بکل حال فأدیر الحکم فيه علی أصل السفر م: ( فجعل نفسه )ش: 
أي نفس السفر م: ) عذرا بخلاف المرض فإنہ قد یبخف بالصوم ) ش: کالھیضة ونحوھام: ( فشرط 
کونه) ش: أي اللرض م: ( مفضبًا إلی ا حرج )ش: ولھذا لا یجوز الإفطار جرد المرض کما 
ذکرنا. 

م: ( قال الشافعي- رحمہ الله- الفطر أفضل )ش: أي من الصوم م: ( لقولہ للا ) ش: أي لقول 
النبي قلم: ( لیس من البر الصیام في السفر ''') ش: ھذا ا حدیث رواہ البخاري ومسلم من حدیث 
جابر قال : کان رسول الله قَيٍ فی سفر فراأی زحاما ورجل قد ظلل عليه فقال : ٭ ما عذا؟؛ قالرا 
صائم فقال : 9 لیس من البر الصوم في السفرہ . 

وزاد مسلم في لفظ ١:‏ وعليکم برخصة الله التی رخص لکم١ء‏ وروی لیس من إمہر 
إمصیام في إمسفر ء وھي لغة بعض العرب ء رواہ عبد الرزاق فی مصنفہ٤‏ وقد ذکرنا أن هھذا 
القول من الشافعي لم یصح ولا حکكي عنه ولکن مذھب أحمد ھکذا نقله عنه اہن ا حوزي 
واستدل لە بھذا ال حدبث . 
لا شك ان رمضان أفضل الوقتین ‏ ألا تری أن عدۃ من أیام آخر کالخلف من رمضان ء والخلف لا 
یساوي الاأصل بحال والنبي پل اختار لنفسه الصوم ٹم ذکر الرخصة عند شکواہم ال حھد کما روینا 
من حدیث أبی ھریرۃ ٠‏ فدل ان الصوم أفضل وھو معنی قوله: :' فکان الأداء فیه ) ش: أي فيی 
رمضان أولی وفي (البِسوط؛ الصوم عزیِة والفطر رخصة والأآخذ بالعزیةم: ) أولی ءوما رواہ ) 
ش:ھذا جواب عن الحدیث المذکور وھو ما رواہ الشافعی رضي الله عنە م: ( محمسول علی حالة 
الحھد ) ش: بشتح ا حیم أي المشقة ونحن نقول بە ولھذایکرہ الصوم في السفر لن أجھدہ 
بالاجماع . 


ك7 ) متفق عليه من حدیث جابہر - رضي الله عنه - وغفیه زیادۃ :ہ وعلیکم برخصۃ الله العی رخص لکم .٤‏ 
۷۸ 


وإذا مات امریض أو المسافر وھما علی حالھما لم یلزمھما القضاء ؛ لأنَهُما لم یدر کا عدة من أیام 

خر ولو صح ا مظریض واقام السافر ٹم مانا لزمھما القضاء بقدر الصحنۃةوالوقامة ؛ لوجود 

الإدراك بھڈا اللقدار ء وفائدنه وجوب الوصیة بالإطعام : وذکر الطحاوي خلاقًا فَیّة بین آپی حنیفة 

وأبی یوسف - برحمھما الله- : وہین ومحمد - رحمه الله - : ولیس بصحیح ء وإِنما ا خلاف 
في النذر 


م: ( وإذا مات امریض أو السافر ) ش: أي أو مات المسافرع: ( وھماعلی حالھما)ش: أي 
وا حال أنھما علی حالھما یعنی مات ا مریض فی مرضه وا لمسافر فيی سفرہم: ( لم یلزمھما القضاء 
لأنھما لم یدرکا عدة من أیام أخر )ش: لأن شرط وجوب إدراك صدۃ الایام الآخر بالنص فلم 
یحصل الإدراك فلم یلزم القضاء . 

م: (ولو صح امریض وأقام امسافر ٹم ماتا لزمھهما القضاء بقدر الصحة ) ش: فی المرض م: 
(والإقامة )ش: أي بقدر الإقامة فی المسافرم: ( لوجود الإدراك ) ش: إلی أیام آخر م: ( بھذا القدار 
وفائدته ) ش: أي وفائدته لزوم القضاء م: ( وجوب الوصیة بالإطعام ) ش: یعني یجب عليه ان 
یوصي بأن یطعم عنه من ثلث ماله لکل یوم مسکینا بقدر ما یجب في صدقة الفطر وإن لم یوص 
وتبرعت الورثة جاز فإن لم یتبرعوا لا یلزمھم الأداء بل یسقط في حکم الدنیا عندنا خلاقًا 
للشافعی علی ما یجیء . 

م: (وذکر الطحاوي فيه )ش: أي فی ا مذکور فی ھذہ الآلة وفيی وجوب الوصیة باللإٴطعام 
عن الباقی م: ( خُلاثًا بین أبی حنتیفة : وأبي بوسف؛ وہین محمد- رحمھما الله- ) ش: ؛ فقال عندھما 
إذا صح یوما یلزمه قضاء ا لحمیع فتلزمه الوصیة عمالم یصح ء وعند محمد -۔رحمہ الله -تلزمه 
الوصیة باللاطعام عمالم یصح وما قدر علی قضائه تجب الوصيیة بالإطعام عنە إن لم یصح 
بالاتفاق . 


م: ( ولیس بصحیح )ش: أي ھذا الخلاف لیس بصحیح : وقال أبو بکر المخصاص الرازي : 
ھذا ا خلاف الذي نقله الطحاوي ولا نعرفە عنھم ء ہل اللشھور من قولھم جمیعا أنه لا یلزم إلا 
فضاء ما أدرك ‏ وقال صاحب (التحفة: ذکر الطحاوي رحمہ الله هذہ السأَلة علی الخلاف ئم 
قال: وھذا غلط ء وقال صاحب (الإیضاح :٤‏ والصحیح أن لا خلاف هاھنا ء وقال الصنف : 
ولیس بصحیح . 

م: ( وإغا ا لاف فی النذر ) ش: فإن المریض إذا قال لله علي ان أصوم شھراً فمات قبل ان 
یصح لم یلزمه وإن صح یوما واحدا لزمه أن یوصي ہجمیع الشھر في قول أبي حنیفة -رحمہ الله- 
وأبي یوسف وقال محمد -رحمہ الله- یلزمه بقدر ما صح لان إیجاب العبد معتبر بإیجاب الله 
تعالی فصار کقضاء رمضان . 


۷۹ 


والفرق بینماء أن النڈر سبب فیظھر الوجوب في حق ال خلف : وفی عَلهرالسالة السبب إدراك 
العدة فیتقدر بقدر ما أدرك وقضاء رمضان إن شاء فرقهہ وإن شاءٴثایعہ 

م: ( والفرق بیٹھما ) ش: أي لأبي حنیفة وأبي یوسف رضي الله عنھما بین هُضّّباء رمضان 
والنذرم: ( أن النذر سبب )ش: وقد وجد ا ائع وھو عدم صحة الذمة فی التزام أدائه قد زالِبالہرء 
وإذا وجد السبب القتضي وزال ا ائم م: ( فیظھر الوجوب ) ش: لا محالة: وصار کصحیح تل 
فمات قبل الاداء ءوإذا ظھر الوجوب ولم یتحقق بکماله بل بعضھا یتحقق م: ([ني حق ا ملف 
وفي هذہ الٰألة السبب إدراك العدة] فیتقدر بقدر ما أدرك ) ش: لأن ورجوب القضاء مشروط بشرط 
إدراك العدۃ فوجب بقدر الادراك . 


وقیل : تعصب إن أری الطحاوی بأنہ لا یتھم في غزارۃ علمه واجتھادہ وورعه وتقدمه ئم 
ذکر مولدہ ووفاته ثم مدح کتابه امعاني الاآثار؟ وقال : هل تری لە نظیرا فی سائر اللذاھب فضلاً 
عن مذھبنا . 

وقال :قد نشأً جماعة بعدہ بکثیر من الزمان ء باعتبار أن ا خلاف لم یبلغھم: فذلك لیس 
بحجة لھم عليه : لآن جھل الإنسان لا بعتبر حجة علی غیرہ ٤‏ وفی آخر کلامە فما أصدق من 
قال : قد تبین الصبح لذي عینین . 

وھذا کله لا یفید فی تعصبه لآأن کل من نشأً بعد الطحاوي فقد اعترف بفضله من علماء 
مذھبه ومذھب غیرہء حتی قال حافظ المغرب أہو عمر ہن عبد البر : کان الطحاوی کوفی المذھب 
فکان عالا بجمیع مذاھب العلماء ؛ وقال السمعانی : کان الطحاوي ثقة ثِتّا ۔ ۱ 

وقال ابن ا حجوزي في ترجمتہ فی کتاب١‏ المنتظم؛ ء کان الطحاوي ثقة شِنَّا فھمًا فقیهَا عاقلاًء 
واتفقوا علی فضله وصدقه وزھدہ وورعه ۔ وقال اہن کثیر فی ڈالبدایة والٹھایة٭: وھو أحد الثقات 
الأثبات والحفاظ ال جھابذةہ فھو کما تری إمام عظیم ثبت ثقة حجة کالبخاري ومسلم وغیرھما من 
اصحاب+ السنن؟ وہ الصحاح) یدل علی ذلك اتساع روایته ومشارکته إباھم بل هو اُثبت منھم في 
استنباط الاحکام من القرآن والسنة وأفقه منھم فی الفقه ٠‏ یصدق ذلك من ینظر فی کلامه 
وکلامھم ؛ ولا بینة للاترازي فیما ذکرہ في حق الطحاوي- رضي الله عنە- لأنه مثل الذي ییدح 
الشمس بقوۃ النور ویذکرہ المحاق بقوۃة الظلمة وما کانت[ . ٠.]٘لا‏ فی ترجیح کلامه ھنا علی من 
رد عليه وتحقیق کلامه بالرد علیھم ولم یفعل شیٹا . 

م: ( وقضاء رمضان )ش: أي وقضاء صوم شھر رمضان عند فوات الأداء م: ( إن شاء فرقه) 
ش: أي یصوم متفرقّام: ( وإن شاء ابعه ) ش: أي یصوممه متوالیًا هذا قول ابن عباس -رضي الله 
عنه- وأنس رضي الله عنه وأبي هریرۃ -رضي الله عنه۔ ء وأبی عبیدۂ بن ال راح -رضي الله 
عنه- ومعاذ بن جبل وعمرو بن العاص ورافع بن خدیج وسعید بن جبیر وابن محیریز وأبي قلابة 


۸۰م 


لإطلاق اللص ء لکن المستحب ال تابعة مسارعة إلی إسقاط الواجب : وإن؟إخرہ حتی دخل رمضان 
آخر صام الثاني ؛ لأنه في وفتہ ۔وقضی الاول بعدہ لِأنه وقت القصٔباء . 


ومجامد وا حسن وابن سیرین وابن اللسیب وعبد الله بن عتبة وطاووس وعطاء وعبَْلبن عمیر 
والاوزاعي وابن حي والثوري ومالك والشافعي رحمه الله وأحمد وإ[سحاق وقال أبو عَمٰلھم 
یستحیون التتابع ولا یوجبونه وحکي وجوبە عن علي وابن عمر والنخعي والشعبي وعروۃ بن 
الزبیر ۔ 

وقال داود بن علي : یجب ولا بشترط م: ) لإ٘طلاق النص ) ش: وقولہ تعالی : ٭ فعدة من أیام 
آخر ٭ وو مطلق غیر مقید بالتتابع فجاز التتاہع والتفریق بحکم الإاطلاق . 

فإن قلت : وروي عن عائشة رضي الله عنھا أنھا قالت : نزلت فعدۃ من أیام آخر متتابعات . 

فلت : قالوالم تثبت صحة ھذہ الروایة ولو ثبتت کانت منسوخة لفظا وحکما ء ولھذالم 
یقراً بھا أحد من الشواذ . 

وفي (النافع) قرأً بھا أبي ولم تشتھر فکانت کخبر الواحد غیر مشھور فلا تجوز الزیادۃ علی 
الکتاب ببِثله ء بخلاف قراءة اہن مسعود فی کفارۃ الیمین فإنھا مشھورۃ غیر متوائرۃ والقراءات 
السبع متواترۃ عند الائمة الأاربعة وجمیع أھل السنة خلاقًا للمعتزلة فإنھا [. ..] عندعم . 

فان قلت : روی ابن المنذر بإسنادہ عن أبي ھریرۃ رضي الله عنه أنه علیے الصلاة والسلام 
قال :٭ من کان عليه صوم رمضان فلیسردہ ولا بقطعہ٢‏ . 

قلت : هي صحتہ نظر ولئن ثبت فھو خبر واحد فلا یزاد بە علی النص . 

م:( لکن (المستحب الاتابعة مسارعة إلی اإِسقاط الواجب: وإن آخرہ )ش: ] اي وإن أخر قضاء 
رمضان م: ( حتی دخل رمضان آخر صام الثائي )ش: أَي رمضان الثاني م: ( لانه في وقته )ش: 
فیصومه م: ( وقضی الأاول )ش: أي رمضان الأول م: ) بعدہ) ش: اي بعد رمضان الثاني م: ) لأزہ 
وقت القضاء ) ش: فلا بد من إسقاطہ کا في سائر العبادات ‏ وسواء في ذلك التأآخیر بعذر أو بغیر 
عذر وھو قول ابن مسعود -رضي الله عنہ- وا حسن البصري وطاووس وإبراھیم النخعي 
والشعبي وحماد وداود وأاصحابه وفی ٦الحیط؛‏ : ومن أفطر بعذر وقدر علی القضاء فعليه 
القضاء . 

وفي لالبدائع) أَیضًا علی التراخي عند عامة مشایخنا ویضیق عليه عند آخر عمرہ وعند 
الکرخي علی الفورء وحکاہ عن أاصحابنا : والصحیح الأول ء وحکی الکرحي أ٘یضّاعن 
الااصحاب أنه موقوف با بین الرمضانین وھو غیر سدید . 


۸۱ 


ولا فدیة علیه ؛ لان وجوب القضاء علی السراخی حتی کان لە ان بتطَیع وا حامل والمرضع إِذا 
خافتا علی أنشھما : آأو ولدپھما أفطرٹا 

:) ولا فدیة عليه ) ش: فقال الشافعی عليه الفدیة ء وبه قال مالك وأحمد قَالَو4عليه لکل 
یوم مد من الطعام ولو أآخر القضاء إلی الرمضان الثانی أثٹم عندھم ؛ ومذھبھم یروی عن اننجمر 
وأبي ھریرة وابن عباس مرفوعا ء ومذھبناعن علي وابن مسعود ؛ وبقولنا قال ا مزني . 

م: ( لن وجوب القضاء علی التراخي حنتی یکون لە أن یتطوع ) ش: لأنە لو لم یکن وجوب 
القضاء علی التأخیر ما کان لە أُن یتطوع لأن تأخیر الواجب عن وقتہ الضیق بالنفل لا یجوز ۔ 
أفطر مرض ثم صح ولم یقضه حتی دخل رمضان آخر صام الذي أدرکە ثم یقضي الذي عليه ثم 
یطعم عن کل یوم مسکینا ٤‏ . 

فلت : فی إسنادہ عمر بن موسی وهھو ضعیف جذاء والراوي عنە إبراهیم بن نافع وھو أیضا 
ضعیف . 

م: ( وا حامل والمرضع )ش: الواو بمعنی أو لأن ا حکم في کل واحد منھما ثابت علی الانفراد 
بدلیل ما ذکر فی 3ا مبسوط٥‏ ء إذا خافت ا حامل والمرضع علی نفسهما أو ولدھما ء وا حامل التي 
فی بطنھا ولد ء والمرضع التي لھا لبن ولا یدخل في آخرھما التاء کما في حائض وطالق ء لان 
ذلك صار من الصفة الثاہتة لا ا حادثة ء فصار کالاسمء فقال الخلیل : ہذا معنی النسب کلابن 
وتامر جعنی ذات حمل وذات إرضاع وذات حیض وذات طلاق . 


وقال سیبہویه : إنسان آو أنئی حامل ومرضع إذا آرید بە الحدوث یجوز إدخال التاء یقال : 
حائضة الن أو غدًا وفي ٭الذخیرة* ا مراد من المرضع الظئر لأنھا إذا کانت ام ولد وللمولودات لا 
تفطر الام لأن الصوم واجب علیها والإرضساع غیر واجب ہ قال الکكاکي: قال شیخيی 
العلامة : بنبغي أن یشترط أن یکون الأب موسر ویأخذ الولد ضرع غیرھا ء أما إذا کان الاب 
معسراً أو الولد لا یأخذ ضرع غیر أمه فحینثذ یجب علی أمه الإرضاع . 

م: ( إذا خانتا علی أنفسھما أو ولدیھما أفطرنا )ش: بإاجماع أھل العلم م:( وقضتا)ش: وھو 
قول علي بن أبی طالب وعبد الله بن عباس وأبي ھریرۃ وأنس واہن عمر وعکرمة ومجاھد وعطاء 
وسعید بن السیب وأبی الزناد والزھري ویحیی بن سعید وأأحمد وإسحاق وسعید بن جبیر 
وطاووس والاوزاعی والثوري . 

وقال مالك : لا یجب عليه شيء ء ویروی ذلك عن ربیعة وخالد بن درید وأبو ور وداود 
ابن علی الظاہري واختارہ الطحاوي -رحمە الله- وابن النذر ٭ویحکی ذلك عن القاسم وسالم 


آ۸۲ 


وقضتا ء دفمًا للحرج: ولا کفارۃ علیھما ؛ لأنه إفطار بعذر ء ولا فدیة عَلَيْهُما ء خلاتًا للشائمی - 
رحمے الله - فیما إذا خافت علی الولد ‏ هو بعتبرہ بالشیخ الفضائی. ولنا"۔۔آنِ الفدیة بہخلاف 
القیاس فی الشیخ الفاني ء والفطر بسبب الولد لیس قی معناہ ؛ لأنه عاجز بعد الونجوب: والولد 
لا وجوب عليه أصلا ء والشیخ الفاني الذي لا یقدر علی الصیام بفطر ویطعم لکل یوم مسکینا 


ومکحول وسعید بن عبد العزیز لأنه عاجز عن الصوم فأشبه ا مریض إذا مات قبل البرء والمساقز 
وللشافعي قولان أحدھما ء لا تجب الفدیة علیھما لعدم وجوب الصوم عليیھماء والثاني 

ا دید ؛ وقال الہویطی : ھی مستحبة . 

في الدین من حرج ٭ ء: ( ولا کفارۃ علیھما ) ش: ھذا جواب عن سوال مقدر بأن یقالء ینبغی أن 

تجب علیھما الکفارۃ علی قیاس مذھبکم ء لأئکم توجبون الکفارۃ فی الاکل والشرب عمدً 

فاجاب بقولهم: ) لأنه إفطار بمصذر ) ش: ووجوب الکفارۃ عند عدم العذر فأشبھت امریض 

والمسافر ۔ 

م:( ولا فدیة علیھما خُلاقًا للشانمی- رحم الله - فیما إذا خافت علی الولد ) ش: یعنی إذا 
خافت ا حامل أو الرضع علی ولدھما وأما إذا خافتا علی نفسھما لا تجب الفدیة ۔ 

م: ( ہو یعتبرہ بالشیخ الفاني ) ش: أي الشافعي -رحمە الله- یعتبر الفطر بفطر الشیخ الفانيی 
أي یقیس عليه وجه الاعتبار أن الفطر حصل بسبب نفس عاجزۃعن الصوم خلقة لا علة ٭؛ فو جب 
الفدیة کفطر الشیخ الفانی الذي فارب الفناء أو الذی فنیت قوته . 

م: ( ولنا أن الفدیة بخلاف القیاس فی الشیخ الفانی ) ش: لأن الفدیة فی الشیخ الفاني تشبیع 
والصوم تجویع (والفطر بسبب الولد لیس فی معناہ ) ش: أي في معنی الشیخ الفاني م: (لأنه ) ش: أي 

م: ( والولد لا وجوب علیه أصلاً ) ش: فکیف یصار إلی ا خلف بدون الأصل فیکون قیاسًا 
ضعيفًا لوجود الفارق م: ) والشسیخ الفاني الذي لا یقضدر علی الصیام) ں: وفيی جامع البرھاني؛ 
تفسیرہ ان یعجز عن الأداء أو لا یرجی لە عود القوة ٭ ویکون ما لە ا موت بسبب الھرم . 

م: ( یفطر ویطعم لکل یوم مسکیتًا ) ش: وعن مالك والشافعي -رحمھما الله غي قول وأبي 
ثور ولا تجب عليه الفدیة وعن مالك اُنھا مستحبة وفی وجوبھا عنه روایتان م: ( کما یطعم في 


۸۳م 


کما یطعم فی الکفارات ؛ والاصل فیه قوله تعالی  :‏ وعلی الذین یطِیْقوَنْه فدیة طعام مسکین4 

(البقرة :الایة ۱۸) قیل : معناہ لا بطیقونە : ولو در علی الصوم یبطل'حکم الغداء ؛ لأن 
شرط ا خلفیة استمرار العجز . 

الکفارات ) ش: نصف صاع وعن الشافعي -۔رحمہ الله الفدیة مقدرۃ بالمد من الطعام وع أہجمد 

مدان من البر من الشعیر والتمر صاع م: ( والأصل فيه )ش: أي فی ھذا ا حکم م: ( قولە تعالیٰ* 

*وعلی الذین یطیقونه فدیة طعام مسکین 4 [ البقرۃ : ۱۸۲]) ش: نزلت فی الشیخ الفاني . 

وقال فی 9 الإبضاح) وفشرح الأقطم؛ : السلف علی أن ا مراد ہالایة الشیخ الفاني؛ وقال 
الاترازي : وفي دعوی الإجماع نظر عندي وطول الکلام فیه وہھذا ما هو مخصوص بە حتی یقول 
: عند يی؛ لان غیرہ قال في کلام الإیضاح) نظر لأنه روي عن سعید بن جبیر عن ابن عباس ء 
ان الایة فی حق ا حامل والمرضع . 

فإن قلت : روي عن الشعبی أنه قال: ما نزل قوله تعالی: ٭ وعلی الذین بطیقونە4 کان 
الاغنیاء یفطرون[ویطعمون ]والفقراء یصومون؛ علی أن فی بدء الإسلام کان الرجل مخیرا بین 
الصوم والفدیة ثم نسخت بعد ذلك بقولە تعالی : ٭فمن شھد منکم الشھر فلیصمه ٭ وا منسوخ لا 
یصح الاستدلال به ۔ 

قلت : جیب بأن الاأیة وإن وردت فی الشیخ الفانی کما ذھب إليه بعض السلف ظاعر ء 
وإن وردت في التخییر فکذلك لن النسخ إنما یثبت في حق العاجز عن الصوم؛ فیبقی الشیخ 
الفانی علی حاله : کما کان ۔ 

م: (قیل :سعناہ لا بطیقونه) ش: جاء حذف لاکثیراً قال الله تعالی : ٭ یبین الله لکم أن 
تضلوا ٭ أي ان لا تضلواء وقال: ٭٭ وجعل منھا رواسی أن تمید بکم 4 أي أن لا تمید بکم وعادة 
العرب الاختصار إذا کان اللحڈوف ما لا یخفی؛ وقراً ابن عباس وعائشة رضي الله عنھما : 
٭إوعلی الذین یطیقونهچ فلا یطیقونه معناہ یکلفون الصوم ولا بطیقونه ۔ 

م: (ولو قدر)ش: یعني لو قدر الشیخ الفانی م: ( علی الصوم) ش: بعدما أدی الفدیة م: 
(یبطل حکم الفداء ) ش: ویجب عليه القضاء کالایسة إذا اعتدت بالأشھر ٹم حاضت بطل حکم 
اعتدادھا بالشھورم: ( لآن شرط الخلفیة استمرار العجز ) ش: أي لأن شرط کوت الفدیة خلفاعن 
الصوم فی حق الشیخ الفانی ء دوام العجز ؛ فلما قدر علی الصوم انتفی شرط ا حلیفة ؛ ومثل 
ھذا لا یفعل في التیمم للا یلزم ا حرج بتضاعف الصلاة . 

فان قلت : یلزم ا حرج أیضًا في الشیخ الفاني لأنە إذا اُطعم لکل یوم مسکینًا نصف صاع ئم 
قدر علی الصوم فأمر بقضاء الصوم وبطلان الفدیة یلزم ا حرج لأنه تضییع ماله بلا فائدۃ وھو 


۸٤ 


ومن مات وعليه قضاء رمضان : ناوصی بە أ٘طعم عنە وليه لکل یوم مسکینا نصف صاع من ہر 

أو صاع من مر ء أو شعیر ؛ لأنہ عجز عن الأداء فی آخر عمرہ فصار کالشیخ:االفانی : ثم لاہد من 

الإیصاء عندنا خلافًا للشافعی - رحمہ الله- وعلی ھذا الزکاۃ ۔ هو یعشبرہ بدیون:العباد ؛ إذ کل 

ذلك حق مالي تجزی فبے النیابة ۔ ولنا أنه عبادة ء ولاہد فیه من الاختیار ء وذلك فی الإ٘يصاء دون 
الوراثة لاتھا جبریة ثم هو تبرع ابتداء حتی یعتبر من الڈلٹ . 


قلت : العنی فيه : إن الشیخ الفاني قدر علی الأصل قبل حصول المقصد بالتخلف وھو 
استمرار العجز فبطل حکم الخلف هناك قدر علی الأصل بعد حصول القصد با خلف . فلا یبہطل 
حکم ا خلف کمن کفر بالصوم ثم وجد ما یعتق ؛ فإن الوجود لا یظھر فی حق ما حصل الفراغ 
مل . 

م:) ومن مات وعليه فضاء رمضان فاأوصی بە ) ششں: معناء قرب من ال موت فأوصی([ہقتضاء] 
رمضان ؛ لن الإیصاء بعد الموت لا یتصور م: ( اطمم عنە ولیه لکل یوم مسکینًا نصف صاع من بر آو 
الله عنھم - م: ( لأئه عجز عن الاداء في آخر عمرہ فصار کالشیخ الفاني )ش: في جواز الفدیة عنه 

م: ( ٹم لاہد من الإیصاء عندنا ) ش: یعنی إذا أوصی یلزم الإإٴطمام عنه علی الولي من ثلٹ 
ماله وبە قال مالك فیجزئە إِن شاء الله ٭ وإن لم یوص لا یلزم علی الولي الٴطعامء ومع ھذالو 
اأطعم جاز إن شاء الله . 

م: ( خلاقًا للشافعی )ش: فعندہ لا حاجة إلی الڑیصاء بل یلزم الولي أن یطعم عنه اُوصی أو 
لم یوص وبە قال اأُحمد م: ) وعلی ھذا الزکاۃ ) ش: أي وعلی ھذا الخلاف الزکاۃ وصدقة الفطر ء 
یعني أن الیت إذا أوصی بذلك یلزم علی الولي إخراجھا عن الترکۃة وإلا فلاء ولکن إذا تبرع 
الوصي بإخراج الزکاۃ وصدقة الفطر جاز ء وعند الشافعيی- رضي الله عنه- یجب الوخراج وإن 
لم یوص . 

م: (ھو یعتبرہ)ش: أَي الشافعی یعتبر ھذا الدین م: ( بدیون العباد إذ کل ذلك حق مالي تجزیٌ 
فيه التیابة ) شض: وکما أن دیون العباد تخرج من جمیع ا ال وإن لم یوص فکذلك ھذام: (ولنا ألہ ) 
ش: أي أن اللإطعام الذي دل عليه قوله أطعم عنە وليه م: ( عبادة ولا بد فیےە من الاختیار) ش: ولم 
یق الاختیار بعد الموت . 

م: ( وذلك ) ش: أي الاختیار م: ) ٹی الإٴیصاء دون الورائة؛ لھا ) شض: أْي لان الوراثة م: 
(جبریة)ش: لا اختیار فیھام:( ٹم ھو)ش: أي الإیصاءم: ) تہرع ابتداء حتی یعتبر من الثلث ) ش: 
أي من ثلث ا ال للمیت : وعند الشافعی وأحمد من جمیع الال بدون الإیصاء؛ وقول مالك 


۵م 


والصلاۃ کالصوم باستحسان المشایخ ؛ وکل صلاۃ تعتبر بصوم یوم هو الضحیح . ولا یصوم علهہ 
الولي ولا یصلی لقولہ قیٹ٭: ۷ لا یصوم أحدعن احد ءولا یصلی احد معن اأحد ؛ 
کقولنا ء وا کان الوت مسقطا للعبادۃ فی أحکام الدنیا ٭ واشتراط الإیصاء فجاز من الشلث . 

:) والصلاة کالصوم ) شض: یعنی حکم الصلاۃ کحکم الصوم فی جواز الطعام عٹھنام: 
(باستحسان المشایخ ) ش: لان القیاس عدم الحواز لآن الصلاۃ لا تودی با۔مال حال ا حیاة فکذا بعک 
اللمات إلا ان الشایخ استحسنوا فی التجویز ا انھا تشبه الصوم من حیث کونھا عبادة بدنیة . 

) وکل صلاة تعتبر ہصوم یوم هو الصحیح ). 

م: ( ولا یصوم عنه الولي ولا یصلي])ش: احترز به عن قول محمد بن مقاتل فإنہ قال یجب 
بصلاۃ یوم نصف صاع علی قیاس الصوم ثم رجع فقال کل صلاۃ فرض علی حدۃ منزلة صوم 
وم 

وعن الشافعي- رضي الله عنه- یطعم عن کل صلاۃ مد : وفي النوازل روي عن محمد بن 
احسن أنه قال یتصدق لکل صلاة مدین من حنطة وہہ قال الشافعي فی القدیم یصوم ویصلی عنه 
الولي یعني لو فعل یجوز وهو قول الزھري ؛ وأبي ٹور ومالك وداود . وھو قول طاووس وقتادة 
وا حسن ۔رضي الله عنه- أَیضًا وعند أحمد -۔رضي الله عنه- یصوم الولي خند صوم النذر وھو 
مذھب اہن حباس ؛ ویطعم عنه فی یوم رمضان ورواہ الأٹرم ۱ واختار ابن عقیل ان صوم النذر 
کرمضان لا یصام عنه وقال أحمد -رضي الله عنه- هذا یختص بالولي ؛ بل کل من یصوم عنه 
بجر کہ . 

م:( لقولہ پل أي لقول البی لے : م:) لا یصوم أحد عن احد ولا یصلی أحد عن آحد''') 
ش: هذا غریب مرفوعًاروي موقوفاعن ابن عباس -رضي الله عنہ- وابن عسر۔ رضي الله 
عنھما- فحدیث ابن عہاس -رضي الله عنھما ۔رواہ النسائی فی سئنه الکہری في الصوم من 
احد عن أحد ولا یصوم اأحدعن أحد ولکن یطعم عنه مکان کل یوم مد من حنطة4 . 


وحدیث ابن عمر رواہ عبد الرزاق فی مصدفه فی کتاب الوصایاعن ابن عمر قال: و لا 


(١)لم‏ أجدہ مرفوعًا . وأخرجه عبد الرزاق عن عبد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر موقوقًا بھذاء وزاد : 
ولکن إِن کنت فاعلاً تصدقت عنه ؛ أو آمدیت ء وھو فی الوطاأً ء ولأبی مصعب عن مالك : أنە بلغه أن ابن 
عمر قال فذکرہ ؛ وروی الٹرمذی (۷۲۱) من طریق ابن أبي لیلی معن نافع عن ابن عمر رفعه : في رجل مات 
وعليه صیام : ٭ یطعم عنه عن کل یوم مسکین ؟ قال : الصحیح عن ابن عمر موقوف ۔ وقال الدارقطني 
)۱۷٦/٢(‏ : الحفوظ موقوف. 


۸٦ 


ومن دخل في صلاة التطوع ء أو في صوم التطوع ثم أَفَسَدِہ قضاہ 


یصلین أحدعن أحد ولا یصوم أحد عن أحد ہ واستدل أصحابنا فی ھذا الباب جا روی الترمذي 
عن اأأشعث بن سوارعن محمد بن عہد الرحمن بن أبي لیلی عن نافع عن ابن عمَّقال: قال 
رسول الله کل فيی رجل مات وعليه صیام :۶ یطعم عنه کل یوم مسکینا) قلت : وقال الترِہذي 
ولا نعرفه مرفوعَا إلا من ھذا الوجه والصحیح عن ابن عمرأنه موقوف وضعفہه عبد الحقٴفيْ 
١أحکامہه؛‏ ۔ 

حدثنا شعیب وابن أبي لیلی وقال البيھقي : لا یصح ھذا الحدیث قال : محمد بن أبي لیلی 
کثیر الومم ‏ وروی أُصحاب نافع عن نافع عن ابن عمر -رضي الله عنھما- قوله . 

وروی أبو بکر الرازی فی شرحه لختصر الطحاوي قال حدثنا ابن نافع قال حدثنا محمد بن 
بشیر عن محمد بن عبد الله بن سعید المستملي عن إسحاق الأزرق عن شریك عن ابن أبي لیلی ء 
عن نافع عن ابن عمر ><رضي الله عنه- قال قال رسول الله چا : ہ من مات وعليه رمضان 
فلیطعم عنه مکان کل یوم نصف صاع لسکین؟ . 

فإن قلت : روی البخاری من حدیث عروۃ عن عائشة -رضي الله عنھا- أن رسول الله 
قال ۷ من مات وعلیه صیام صام عنه ولیه ٤‏ وروی ایض باسنادہ إلی مسلم البطین غن سعید بن 
جبیر عن ابن عباس- رضی الله عنھما ۔قال ٭ جاء رجل إلی رسول الله تَي فقال : یا رسول الله 
إِن أمي ماتت وعلیھا صوم شر أفاقضيه عنھا ؟ قال: ٭نعم فدین الله أحق أن یقضی٤‏ . 

قلت : امراد من حدیث عائشة- رضي الله عنھا -الإطعام الذي یقوم مقام الصوم مجازا ء 
بدلیل حدیث ابن عمر . 

وأما حدیث ابن عہاس ففي متنه اضطراب لأنە فی روایة عطاء ومجاھد عن ابن عباس- 
رضي الله عنھما ۔ قالت امرأة لللبي قٌَ : إن اأختي ماتتء کذافي الصحیح وفي روایة ا حکم 
عن سعید عن ابن عباس قالت امرأۃ للنبي قيلإِن أمي ماتت وعلیھا صوم نذر کذا في الصحیح 
فا ء ولا یصح الاحتجاج به علی أنا نقول إإنھا ذکر فيه القضاء وذلك یحصل بالٴطعام فلا یراد 
الصیام . 


فان قلت : یرد علیکم ا حج حیث یقضي عن ایت . 
قلت : لا إیراد لأن کلامنا فی العبادة البدنیة خالصۃ وا حج عبادة تتعلق بالبدن وا ال 


"۴ 


م: ومن دخل فی صوم التطوغ )ش: یعلی شرع فيه م: ۔ أو فی صلاۃ التطوع ) ش: أي شرع 
فی صلاۃ التطوع م: ) ٹم آفسدھا قضا:)ش: وھوقول أبي بکر- رضي الله عنه- وابن عبہاس- 


۸۷ 


خلانًا للشافعی - رحمہ الله - لە : آنه تبرع باللؤدی: فلا پلزمه مسا لم یتَبزّع بە ۔ ولنا : أن الؤدی 
قربة وعمل فتجب صیانته بالضی عن الإبطال 


رضي الله عنھما - وإبراھیم اللنخعي وا حسن البصري ومکحول وداود وإسماعیل لْنٌّعلیة م: 
(خلاتًا للشافعي -رحمه الله تعالی )ش: وبقوله قال أحمد: وقال مالك یلزمه الإمام لکزڑالو 
آفسدھا لعذر کالسفر لا یلزمه القضاء في أحد الروایتین عنه وبە قال أبو ٹور م:( له )ش: أیٗ 
للشافعی۔ رحمه الله- م: (أنه تبرع بالملؤدی ) ش: بفتح الدال المشددۃ م: ( فلا یلزمه ما لم یتبرغ بە ) 
ش: لقوله تعالی: ل٭* ماعلی اللحسنین من سبیل 4 وو محسن فیمایفعل ؛ فلو وجب عليه 
القضاء یکون عليه سبیل ھذا کمن آخرج درھمین ء لیتصدق بھما فتصدق بأحدھما ء لا یلزمه 
التصدق بالآخر . 


م: ‏ ولنا أن الؤدی قربة وعمل فتجب صیانتہ بالضی عن الإبطال )ش: قال الله تعالی : ٭ولا 
تبطلوا أعمالکم 4 والٹھي عن الإبطال یوجب الام فإذا ترك الإتمام الواجب عليه یجب عليه 
القضاء کالنذر . 

فإن فلت : إبطال العمل غیر متصور لانه قبل العمل عدم وبعدہ متلاش لانه عرض وحال 
الوجود غیر اللوجود علی التمام ؛ وأیضا الإبطال إذا طرأً علی الموجود برفعه وإذا قارنہ یدع : 
والمنع في الملوجود لا یسمی إبطالاً ۔ 

قلت : لو لم یتصور إبطال العمل لم یرد بە الٹھي کما فی الاَیة اللذکورۃ ؛ والٹھی لا یقتضي 
التصور لا محالة ومطلقه للتحرم والتردید اللذکور غیر وارد لآن البطلان فی اللغة هو الذماب 
والتلاشی فإذا أضیف إلی العمل لا یراد بە ذھاب ذانە وتلاشیه بل یراد بە فوات الفرض ا لمتعلق 
[ہ٭] ء وھو الثواب ھنا . 

فإن قلت : روی أبو داود والترمذي والنسائيی حدیث أم ھانی مرفوعا ٭ الصائم المتطوع أمیر 
نفسە إن شاء صام وإن شاء أفطر ه وقال الأترازي وفی بعض الروایات إن ششت فاقضه وإن شئت 
فلا ء ثم قال ذلك محمول علی عدم وجوب القضاء علی الفور . 

قلت : قوله وفي بعض الروابات إلخ لیس بذکور في روایة اللذکورین ویکفي ھنا ان یقول 
ھذا ا حدیث مختلف في لفظه وتکلم عليه الببھقی -رضي الله عنه -ء وقال النسائی وفیه سماك 
ابن حرب وقد اختلف عليه ولیس ھو من یعتمد عليه إذا انفرد فی ا حدیث . 

فإن قلت : روی البخاري عن أبی جحیفة- رحمہ الله- قال آخی رسول الله اَل بن سلمان 
وأبي الدرداء ٠‏ ا حدیث : وفيه فجاء أبو الدرداء فصنع لە طعاماً فقال : کل فإني صائم فقال : ما 
نا باکل حتی باکل تأاکل وفیه فآأتی اللبی اي فذکر لە ذلك فقال عليه الصلاۃ والسلام : صدق 


ارم 


مر مس ہی کر ہی رو لہ و رو عو ھا و باج با بب مھ ہے و و و ا وج بج بج و ہو و جج وب جا جج و ××“ ھ ھ یع رھ اج و بج ا وب ارک یھ و ہم و و کل ےج 


سلمان وجعلە عليه الصلاة والسلام [. ..] بقوله صدق سلمان ولم یأمرہ بالقضاء. 

قلت :کان الفطر لعذر الضیافة وقد أمر بالقضاء فی غیرہ من الأحادیث . 

وقال الکاکي : وروي عن عائشة - رضي الله عنھا- وحفصة - رضي الله عٹھا- فالنا : ۶ 
کنا صائمتین متطوعتین فأمدي لنا طعام فأفطرنا فدخل علینا رسول الله ا ذ.األكعه حغصغیق 
ذلك فقال َلٍ : اقضیا یوما مکائہہ ء ذکرہ فی ۸الوطاً ؛ ء والترمذي ء والنسائي انتھی . 

قلت :لم آرہ فی الترمذي ء ولا آلنسائي وإا رواہ البزار ء والطبراني في (الأوسط ٤‏ وفي 
إسنادہ حماد بن الولید . قال فیه آبو حاتم :شیخ ء وضعفه ا ےمھور . وفي الطبراني أَیضًا ء عن 
أبی هریرۃ أھدیت لعائشة وحفصة هدیة ء وھما صائمتان فأکلتا منھا فذکرتا ذلك للنبي قلٍِ قال 
: 9 أقضیا یوما مکانە ولا تعودان؟ ء وفی إسنادہ محمد بن أبی سلمة اللکی ذکرہ العقیلي في 
”الضعفاء؟ ء وقال : لا یتابع علی حدیئه . 
عمر عن عائشة - رضی الله عتھا- ء ثم قال : وقد صح القضاء بالإفطار في ذلك ۔ 

ویروی فی ٦الموطا ٤‏ : من عدۃ طرق مرسلا وقال الدارقطنی : فیه فرج وجریر فخالفھما 
حماد بن زید ء وعباد بن العوام ء وبحبی بن أیوب - رضي الله عنھم- فرووہ عن بحتی یں 
سعید علی وعم من وصله من العدول الثقات ہ وقال ابن ا خصار أَيضا :هذاسند صحیح ء 
ورجاله رجال الصحیحین ؛ ولا یضرہ الإرسال ‏ وقال أبو الفرج : لا یقبل طعن الدارقطنی ء إذا 
انفرد به لا عرف من عصہبته ۔ 

فإن قلت : أآخرج مسلم عن عائشۃ أم الؤمنین -رضي الله عنھا- قالت : 9 دحل النبيی چئ 
ذات یوم فقال ھل عندکم شیء ؟قالت : لا قال: إنی إذا صائم ثم أتی یوما آخرفقلنا یارسول 

قلت : زاد النسائی فيه ولکن یصوم یوما مکانه وصحح مذہ الزیادۃ أبو محمد بن عبد 
ا حق . 


قلت : فی سندہ محمد بن عبد الله العذري ولا یحتج به . 


۸۹ 


الروایتین ا بینا؛ ویباح بعذرء والضیافة عذر لقولہ ےی : ه أفطر ‏ واقَظ یوما مکانہ ؛ 


فإن قلت : روی أبو أحمد من حدیث جعفر بن الزبیر عن القاسم ء عن ہی أَسامَة من الابی 
أنه قال: من صام تطوعًا فھو با حیار ما بینه وہین نصف الٹھار . 

قلت : جعفر بن الزبیر متروك : وکان رجلا صالخا ذکرہ القرطبيء فلو کان ابا لکاٹڈ 
بیانا لصحة الشروع في الصوم ؛ لأنە لا یصح شروعه بعد نصف الٹھار . 

م: ( وإذا وجب ا مضي وجب القضاء بترکه )ش: لانە لو لم یلزم القضاء یلزم إبطال العمل 
واللازم منتف بقولہ تعالی : غ ولا تبطلوا أعمالکم 4 ہ فینتغي اللژزوم وھو عدم لزوم 
القضاء ۔ ۱ 

م: (ٹم عندنا لا یباح الإفطار [ فيه )ش: أي فی الصوم وکان هذا بیان لٔبنی الاختلاف وھو 
أن] الإفطار بعد الشروع لیس بہاح ۔ م:( بغیر عذر في إحدی الروایتین ما بینا ویساح بعذر ) ش: 
وذکر الکرحي -رحمە الله - والرازی ۔رحمہ الله - : عن الأصحاب أنه لا یباح لە الفطر إلا 
بعدر . 

م: ( والضیافة عذر ) ش: أي علی الااظھر وفيہ البسوط؛ وہ الجتہی ؛ و الأظھر عن أبی 
حنیفة -رضی الله عنه- ان الضیافة عذر ء وھو روایة مشامعن محمد وروی ا حسن عن أبيی 
حنیقة -رضي الله عنه- لا تکون عذرا ‏ وفي ‏ الرغیناني؟ الصحیح من اللذعب أن صاحب 
الدعوۃ إذا کان یرضی عمجرد حضورہ لا یفطر ومسأله الیمین علی ھذا التفصیل . 

وفي (الحیط؛ : إن حلف بطلاق امرآته یفطر في التطوع دون الفرض وھو قول أبي اللیث 
وقال فی ةالدرایة 8 واختلف المشایخ فیمن حلف بطلاق امرآته أن یطلق قال أہو اللیث : 

الاولی :ان یفطر وقال نصیر وخلف بن أیوب لا بفطر ودعه یحنث وھذا کلە قبل الزوال 
وبعدہ لا یفطر إلا إذا کان فی ترکە عقوق الوالدین أو أحدھما ء وفی الفرض والواجب لا یفطر 
إلا بعذر والضیافة لیست بعذر وکذاالسفر الذي إنشأہ فیه وعذر فیما عداہ : والملرض عذر فی 
الڈیام کلھا ذکر ذلك فی ٦‏ الذخیرة٥‏ وروی بشر عن أَبي یوسف إِذا کان صائمًا فی ظھار آو نذر 
أو قضاء رمضان [لا یفطر] وإن أفطر بصوم یوما مکانه . 


م: ( لقولہ ‏ ) ش: أي لقول النبي م:) أنطر واقض یوما مکانہ''') ش: قال الأترازی : 


)١ (‏ حدیث : ٴأفطر واقض یومَّا مكانهہ۔. الدارقطنی /٢(‏ ۱۷۷) بنحوہ من حدیث جابر بلفظ : اکل وصم یوما مکانہ: 
وفے قصۂۃ . ورواہ من حدیث أبي سعید بلفظ الصنف وھو عند أبی داود الطیالسيی ۱ وروی البخاري عن أبي 
چحیفة قال : اخی النبی قلل بین سلمان وآبہی الدرداء؛ فذکر القصةء ولیس فيه ذکر القضاء. 

٭ْ۹4 


وإذا بلغ الصبی ؛ أو أسلم الکافر فی رمضان : آُسکا بقیة یومھما قضَناءخق الوقت بالتشبه ؛ ولو 
افطرا فیه لا قضاء علیھما ؛ لان الصوم غیر واجب فلا 


ھذالیس بحدیث النبی قَلِه بل هو من کلام الصحابة -رضي الله عٹھم -. 

قلت : هذاوھم فاحش فقد رواہ أبو داود الطیالسی فی ڈمسندہا من حدیث أَبیٔنسعید 
الخدري -رضی الله عنه- ٭قال صنع رجل طعامًا ودعا رسول الله پا واصحابا له : فلما:أت 
باطعام تنحی أحدھم : فقال لە النبی لُ : ہما لك ؟٢‏ قال : إنيی صائم ١‏ فقال لہ النبي ہھڑ: 
١أخوك‏ تکلف وصنع لك طعاما أفطر واقض یوما مکكانه وروی نحوہ الدارقطني من حدیث 
محمد بن المنکدر عن جاہر بن عبد الله -رضي الله عٹھما۔ وفی آخرہ یقول إني صائم کل وصم 
یوما مکانە . 

م: ( وإذا بلغ الصبي أو آسلم الکاضر في رمضان ) ش: أي في یوم من أیام رمضام: ( اُسکا 
بقیة یومھما ) ش: وکذلك ا حائض إذا طھرت والنفساء والجنون إذا أفاق والمریض إذا برئ 
والمسافر إذا أقام فحکم ھژؤلاء فی الإمساك عن الفطرات سواء ء وھکذا کل معذور زال عذرہ 
بعد طلوع الفجر ؛ أما لو زال قبل طلوع الفجر لزمه الصوم ۔ وبقولناقال أحمد فی آصح 
الروایتین وبعض أصحاب الشافعی -رضي الله عنہ- وآبو ثور وھو قول الاوزاعی : وا حسن 
بن حی وإسحاق ٠‏ وابن ا ماجشون وقال الشافعی ؛ ومالك وداود -رضي الله عنھم -: 
یستحب الإمسك ولا یلزم لأن ھذا شخص لا یلزمه الصوم لا ظاھرً ولا باطنًا فلا یلزمه 
الإمساك کما فی حالة اِلعذر . 

م:(حضاء لحق الوقت بالدشبه ) ش: یعني لقضاء حق الوقت بالتشبه بالصائمین ؛ ولئلا 
یعرض نفس للتھمة ؛ وفي ‏ الٹھایة ٤‏ : اختلفوافی سك بقیة الیوم ؛ أنە علی طریق 
الاستحہاب )[ لأنه مفطر فکیف یجب عليه الکف عن المفطرات . وقال الشیخ الإمام الزامد 
الصفار ۔رحمہ الله - : الصحیح أن ذلك علی طریق الاستحباب]ء انتھی. وعلی قول ابن 
شجاع لا خلاف بیننا وبین الشافعي -رضی الله عنه- ومن معەم: ( ولو آفطرا ) شض: أي الصہي 
الذي بلغ والکافر الذي اسلم م: ( فیە )شض أُي فی الیوم الذي بلغ فیه الصبي وأسلم الکافرم: ( لا 
قضاء علیھما لان الصوم غبر واجب فيه )ش: +وقال زفر وإسحاق وأحمد في روایة : یجب 
القضاء قیاسًا علی الصلاۃ وإذاہلغ الصبي قبل الزوال یکون صائثما نفلاً إذانوی الصوم في 
ظاھر الروایة ء لآأنه أُمل للنفل بخلاف الکافر ء وعن أبی یوسف -رحمە الله - یجوز صومه 
عن الفرض بخلاف الکافر وقیل الکافر کىذلك غندہ ؛ ولو أسلم فی غیر رمضان ونوی قبل 
الزوال کان صائمًا حتی لو أفطر یلزمه قضاؤہ . وفی! الحخزانة) : لا یصح نفلاً ولا فرضا بخلاف 
خروج رمضان حیث یکون نفلاً فی حق الصبي ولا یتعلق بە اللزوم ء وفی ٭الحیط٤‏ : إذا سلم 
بعد الطلوع لا یصح صومە لا فرضا ولانفلا . 

4۱ 


وصاما ما بعدہ لتحقق السہب : والأعلیة ؛ ولم یضیا یومھما ولا ما مضّیِلعدم اخطاب ؛ وھذا 

بخلاف الصلاة ‏ لان السبب فیھا الحزء المتصل بالاداء ء فوجدت الأهلیة عتذ ط4 وفی صوم الحزء 

الأول ؛ والأحلیة منعدمة عندں وعن أبي یوسف - رحے الله - : آنە إذا زال الکفی: آو الصبا 

قبل الزوال فعليه القضاء ؛ لأنە أدرك وقت النیة . وجه الظاهر أن الصوم لا یتجزأ وجوب1)وأھلیة 
الوجوب منعدمة فی آوله . 


وقیل : یصح نفلاً ء وفي ظاھر الروایة لا یصحء وإذاقدم اللسافر من سفرہ قبل الزوال وکان 
قد نوی الإفطار فنوی الصوم أجزأہ وإن کان في رمضان وجب عليه الصوم لزوال الملرض في 
وقت اللیة ء وکذالوٴکان مقیما فی أول الوقت فسافر لا یباح لە الفطر ؛ ولو أفطر فیھما لا تجب 
الکفٰارۃ . ۱ 

م: (وصاماما بعد لتحشق السبب )ش: وھو شھود الشھر م: ( والاھلیے ) شر: الإسلام 
والبلوغ م: ( ولم یقضیا یومھما ) ش: الذي بلغ فیه الصبي وأسلم الکافر م: ( ولا مامضی) ش: من 
الایام م: ( لعدم ا خطاب ) ش: لآن ا خطاب إِنما یکون عند الأھلیة وکانت منتفیة . 

فإن قلت : انتفاء الاھلیة فی أول الٹھار لا ینم وجوب القضاء ء فإن الجنون إذا أفاق في 
یوم رمضان قبل الزوال ؛ والاکل ونوی الصوم یقع عن الضرض ؛ ولو أفطر یجب عله 
القضاء مع أن الصوم لم یکن واجبًا عليه في ذلك وقت طلوع الفجر . 

قلت : لا نسلم أن الوجوب لم یکن ثابتّا عليه فی ذلك الوقت بل الوجوب في حقه کان ثاہتا 
إلا أآنه لم یظھر أثرہ عند الاستغراق ء فاذالم بستخرق ظھر آثر الوجوب . 

م: (وھڈابخلاف الصلاۃ ) ش: أي ھذا ا حکم الذي ذکرنا +وھو عدم وجوب قفضاء صوم 
ذلك الیوم الذي بلغ فیه الصبي أو آسلم الکافرء بخلاف الصلاۃ یجب قضاؤما إذا بلغ أو أسلم 
فی بعض الوقت م: ( لن السبب )ش: أي السبب فی وجوب الصلاۃء:( ھا )ش: أي فی 
الصلاة م:( الحزء[التصل بالاداء فوجدت الأعلیة عندہ وی الصوم الحمزء] الڑول :والأحلية معدومة 
عندہ ) ش: أي عند المزء الأول . 

م: ( وعن أبي یوسف -رحم الله- أنە إذا زال الکفر )ش: عن الکافر م: ( أو الصبا )ش: أي 
وإذا زال الصبا عن الصبی م: ( قبل الزوال فعليه القضاء لأنه أدرك وقت النیة ) ش: وھذا کمن أصبح 
اون للفطر ثم نوی قبل الزوال أن الصوم أجزأہ: ولا شك أن نیة الفطر منافیة للصوم لکٹھا 
منافیة حکما لا حقیقة ء فلا تمنم نیة الصوم قبل الزوال : وکذلك الکفر مناف للصوم حکما لا 
حقیقة فلا تمنع نیة الصوم قبل الزوال . م: ( وج الظاہر )ش: أي وجے ظاھر الروایةم: ( أن 
الصوم لا یتجزاً وجوبا)ش: اي من حیث الوجوب م: ) وأعلیة الوجوب منعدمة في أوله ) ش: أی 


۹4٢ 


إلا أن للصہی أن ینوي النطوع في ھذہ الصورۃ دون الکافر علی ما قالوا لان الکافر لیس من أھل 
التطوع ایض والصبي أھل لە . وإذا نوی المسافر الإفطار ثم قدم المصر قبلَ:الزوال فنوی الصوم 
اجزأہ لان السفر لا ینافی أھلیة الوجوب ‏ ولا صحة الشروع ء وإن کان في'زمضان 


فی أول الیوم ء بیانە أن الصوم ما لم یجب عليه فی أول الیوم لعدم أھلیة الوجوب في البَقیکاہ لأن 
الصوم الواجب: [.۔ .]لایتجزأٴ فلا یجب القضاء . 


م:(إلا أن للصبي أن ینوي التطوع فی ھذہ الصورۃ) شں: أشار بھذا الاستناء إلی الفرق بین 
حکم الصبي وحکم الکافر فی ھذہ األصورة ء وھی ما إذا ہلغ الصبي قبل الزوال أو أسلم الکافر 
قبل الزوال وبیان الفرق بینھما أن الصبي إذا نوی التطوع یصح لانە أھل لە قبل البلوغ . 

والکافر الذی أسلم ونوی التطوع لا یصح ٤‏ وھو معنی قولە: م: ( دون الکافر )ش: لعدم 
الأھلیة م: ( علی ما قالوا ) ش: أشار إلی الاختلاف بین المشایخ فعامة الشایخ علی ما ذکر من 
الفرق ٠‏ أن الکافر إذا نوی التطوع بعدما أسلم قبل الزوال لا یصح ٠‏ وأن الصبي إذا نوی کذلك 
یصح : وذکر فی ا حامع الصغیر؛ الصغیر بہلغ والکافر یسلم قال : هھما سواء : 

وفي! المنتقی ؛ : عن أبيی یوسف -رحمہۂ الله - أنه سوی بینھما وقال : یکون تطوعا 
منھما جمیعام: ( لأن الکافر لیس بأھل التطوع أَيضًا والصبي أھل لە ) ش: ھذا التعلیل کقول 
عامة اللشایخ الذین فرقوا بیٹھما ء ولا ترد مسألة الجنون ؛ لان لو آفاق في نھار رمضان ہ ولم 
یکن آکل شینا فنوی الصوم حیث یقع صومه عن الفرض ؛لان الجنون إذالم یستوعب لا ینافي 
أُھلیة الوجوب . أما الصبا ء والکفر فینافیان أھلیة الوجوب . 

م:(و(ذانوی المساضر الإأفطار ) ش: یعنی في غغیر رمضان بدلیل قوله فیما بعدہ: وإن کان 
فی رمضانم:( ثمقدم اللصر)ش: أي مصرہء: ( قبل الزوال فنوی الصوم أجنزأہ ؛ لان السفر لا 
بنافی أھلیة الوجوب ) ش: أي وجوب الصومء ولھذا یصح أداؤہ فی السفرم: ) والاصحة 
الشروع ) ش: لآنه لو صام صح م: (وإن کان فی رمضان )ش: أي وإن کان اللسافر الذي نوی 
الإفطار وقدم مصرہ قبل الزوال فی رمضان؛ قال الأترازی : عذا تکرار من اللصنف؛ لن ما 
قبلە أ٘یضًا فی مسافر قدم المصر قبل الزوال فی رمضان بدلالة التعلیل بقوله ؛ لن السفر لا 
ینافيی أحلیة الوجوب ہء ومثل مذا الکلام ء لا یستعمل في النفل . 

قلت : قال السغناقي : إن المراد من قوله وإن نوی ا مسافر الإافطار في غیر رمضان کما ذکرنا 
عن قریب فھذا اُولی من حمل کلام الصنف علی التکرار . 

وکذاقال الأکمل ؛أن الأولی فی غیر رمضان والثانیة فی رمضان ؛فلا [یلزم] تکرار ‏ 
وقال تاج الشریعة -رحمه الله - : قوله : وإذانوی ال لسافر الإفطار ثم قدم المصر قبل الزوال 


فنوی الصوم إن کان مرادہ من ھذا الصوم تطوعًا ء فیکون ا مراد من الوجوب في قوله لا ینافيی 
۹۳ 


فعليه آن یصوم لزوال الملرخص فی وقت النیة . لا تری أنه لو کان مقیَّافی أول الیوم ٹم سافر لا 
یباج لە الفطر ترجیحا انب الإقامة فهھذا أولی ؛ إلا آنه إذا أفطر فی السَألبن لا تلزمے الکفارۃ 
لقیام شبهھة المبیح ۔ ومن أغمي عليه في رمضان لم یقض البوم الذڈي حدث فیة:الإاضماء لوجود 
الصوم فيه وھو الإمساك المقرون بالئیة ء إذ الظاھر وجودھا منە وقضی ما بعدہ لانعدام]لنیة : وإِن 
أآغسي عليه أول لیلة منه قضاہ کلە غیر یوم تلك اللیلة ما قلنا . وقال سالك - رحمے اللہ لا 
یقضی ما بعدہ ؛ لان صوم رمضان عندہ بتادی بنیة واحدة بمنزلة الاعتکاف . 
أُھلیة الوج وب[ الثبوت : وإن کان نذراً معینا فا مراد الوجوب] الاصطلاحي ء وإنا قلت کذلك 
لانه ذکر بعدہ وإن کان فی رمضان ؛ انتھی . 

قلت : کن الرد بالشق الاول علی تعلیل الأترازي في دسواہ التکرار فی کلام الصنف 
فلیتامل م:( فعليه أن یصوم لزوال اللرخص ) ش: وھو السفرم: ( فی وقت اللیے ألاتری آنہ لو 
کان مقیمًا[ في] أول الیوم ٹم سافر لا بیاح لە الفطر ترجیحًا مانب الاقامة ) ش: علی جانب السفر 
لمروضءے علی الإقامة التي هي الأصلم: ( فہہذا آولی )ش: یعنی ترجیح الإقامة أولی وجه 
الأولویة أن الرخص وھو السفر قائم في وقت الإفطار في تلك السألة ومع ذلك لم یبح لە 
الإفطار فلا یباح فی ھذہ السألة وھو لیس بقائم فيه أولی . 

م: (إلا آنه )ش: أي إلا أُن الرجل اللذکورم: ( إذا أفطر فی المسالئین ) ش: یعلی فی مألة 
السافر الذي أقام ومسٗألة القیم الذي سافرم: ( لا تلزمہ الکفارة لقیام شبھة المبیح )ش: وھو 
السفر؛ لانه في الأصل مبیح للفطر؛ فإاذا افترن بالسہب الموجب للکفارة یکون مورٹّابشبیة 
مسقطة للکفارة ء وإن لم یصر الفطر مباحا له بنزلة النکاح الفاسد یکون مسقطا للحد وإن لم 
یکن مِيحًا للوطء. 

م: ( ومن اغمی عليه فی رمضان لم یقض الیوم الذي حدث فیه الإغماء لوجود الصوم فی وھو 
الإمساك المقرون باللیة ؛ إذ الظاھر وجودھا )ش: أي وجود النیة م: ( منہ وقضی ما بعدہ لانعدام النیة ) 


شں: أي قضی ما بعد ذلك الیوم الذي حدث فیه الإغماء لعدم النیة فی ؛ لأن الإغماء بینم وجود 
اللیة ولا یصح الصوم بدونھاء ولو کان الرجل الذي أأغمي عليه فی رمضان منتھکا قد اعتاد 
الفطر في رمضان أو کان مسافرا فیه یقضي الکل لعدم النیة في الکل ؛ م:( وإن اغمي عليه أول 
لیلة منه قغساہ کلە غیر یوم تلك اللیلة ا قلنا)ش: أشار بە إلی قولە: لوجود الصوم فيه وھو 
الإ مساك المقرون بالئیة . 

إ: ( وثال مالك : لا یشضی ما بعدہ لان صوم رمسضان یتادی بنیة واحدة بنزلة الاعتکاف) شں: 
لان الله تعالی أُوجب الصصوم ہاسم الشھر وأنه شيء واحد وإنا رخص لہ الفطر باللیالی 
لیتمکن من الأداء فاعتبر الشھود في حق الشھر النیة شیثٌا واحدًا کالاعتکاف لا یحتاج فیه نیة 


۹٤ 


وعندنا لاہد من النیة لکل یوم ؛ لأتھا عبادات متفرقة لأنه پتخلل بین کل ومن ما لیس ہزمان لھذہ 
العبادة بخلاف الاعتکاف ء ومن أغمی صليه فی رمضان کله قضاہ ؛ لائلاٹوع مرض بضعف 
القوی ولا یزیل ا خجی فیصیر عذرا فی التاخیر لا في الإسقاط : ومن جن فی زفتضان کلە لم 


لکل یوم . 

م: وعندنا لا بد من النیة لکل یوم لانھا )ش: أي لان صیام الٹھر م: ( عبادات متفرقة ) ش: 
أي صوم کل یوم عبادة وحدھاء الا تری أن الفساد فی الأصل لا ینعم صحت الباقي ء فکانت 
کصلاۃ مختلمٰة فیستدعی لکل نیة واحدۃ م: ( لأئہ یتخلل بین کل یومین ما لیس ہزمان مذہ العبادة ) 
ش: وھو اللیالي فییقی صوم کل یوم عبادة طول الشھر فیحتاج إلی تعداد النیة بتعداد الایام ولا 
عبادة إلا بالنیة . 

م:( بخلاف الاعتکاف ) ش: لآنه لم یتخلل ہین کل یومین فيه ما لیس ہزمان العبادةء إذ 
اللیل أَیضنًا وقت الاعتکاف ؛ولھذایفسد بوجود الفسد فی اللیل ء فکان شیتّا واحدّاء فیکفیه 
تل اتا 


م:( ومن أغمي عليه فی رمضان کلە قضا:)ش: اي قضی کل رمضان مذا بالإجماعء إلا ما 
روي عن ا حسن البصري وابن شریح من أصحاب الشافعي -رضي الله عنە٭- فیما إذا استوعب 
لا قضاء عليه کما فی الجنون ؛ لأن سبب وجوب الأداء وھو شھود الشھر لم یتحقق موجبا في 
حقه لعدم الفھم ء ووجوب القضاء یہنی عليه م: ( لأنه نوع مصرض )ش: أي لن الإغماء نوع 
مرض م: ( یضعف القوی ولا یزیل الحجی )ش: بکسر الحاء الھملة وفتح ا حیم مقصوراً وھو 
العقل ء ألا تری أن الأنبیاء -صلوات الله علیھم - کانوا یثبتون بالإغماء دون الجحنون لنه منفيی 
عنھم : والفرق بینھما أن العقل یکون فی الإغماء مغلوبًا وفي ا جنون مسلوبّام: ( فیضیر )ش: أي 
الإغماء م: ( عذرا فی التأخیر ) ش: أي فی تأخیر الصوم إلی وقت زوال الغماءم: ( لافي 
الإسقاط )ش: أي لا یکون عذرا فی إسقاط بالکلیة . 

م:(ومن جن في رمسضان کلە لم یقضے )ش: أي إذا جن قبل غروب الشمس من أول 
اللیلة ؛ لأنه لو کان مفيقا في أول اللیلة ثم جن رمضان کلە إلی آخر الشھر قضی صوع الشھر کله 
ہالاتفاقق غیر یوم تلك اللیلة . 

ذکر شمس الأئمة في أصوله ء وفي جمم النوازل إذا أفاق أول یلة من رمضان ثم أصبح 
مجنونًا واستوعب الشھر اختلف فی أئمة بخاریء والفتوی علی أنہ لا یلزمە القضاء لان اللیلة 
لاایصام فیھا وکذالو أفاق في لیلة من وسططہ أو فی آخریوم من رمضان بعد الزوال کما فی ! 
لملحتبی ٤)‏ ۔ 


وقال ا خلوانی ۔رحمہ اللہ - ؛ امراد من فوله کله مقدار ماعکتە انتداء الصوم حتی لو 
ر 


یقضے خُلافًا مالك-رحمے اللە- ھو بعتبرہ بالاضماء . ولنا أن السقَظہمو ا رح ء والڑغماء لا 

یستوعب الشھر عادة فلا حرج والجنون یستوعبه فیتحقق ا حرج ء وإن أفشاق الجنون في بعضه 

قضی مامضی من الشھر خلافًا لزفر والشافعی- رحےھما الله- ‏ ھما بقولَأان :لم یجب عليه 

الأاداء لانعدام الأھلیة ؛ والقضاء یترتب عليه ؛ وصار کالمستوعب, ولنا أن السبب قد'9وجد ء وھو 
الشھر والآھلیۂ بالذمة 


افاق بعد الزوال من الیوم الآخر ء من رمضان لا یلزمهە القضاء ؛لانە لا یصح فيه کاللیل هو 
الصحیح ء کذا فی ہ فتاوی قاضی خان ٤‏ . 

م: ( خلاقًا مالك ) ش: فان عندہ یقضيه : وبە قال أحمد في روایة وابن شریح من اأُصحاب 
الشافعي -رضی الله عنه۔ ما(ڑاھو)اش: أي مالك م: ) بعتہرہ ) ش: اي یعتبر حکم ھذام: 
(بالإغماء ) ش: لآن ا لجنون الستوعب لا ینافی أھلیة الوجوب قیاسا علی الاغماء إذا استوعب ؛ 

م: ( ولنا أن المسقط ) شض: أي للوجوب م: ( ھو ال حرج والاغماء لا پستوعب الشھر عادة )ش: 
لأن الغمی عليه لا یأکل ولا یشرب وصومہ إلی شھر بلا أکل وشرب نادر ء فإذا کان کذلك م: 
) فلا حرج ش: لندرتہ م:) والجنون بہتوعه )ش: أيی یستوعب الشھرم: ( فیتكحقق ا حرج ) 
ش: والرإسقاط یتعلق با حرج . 

م: ( وإن آفاق الجنون في بعضه )ش: اي في بعض شھر رمضان م: ( قضی مامضی من الشھر 
خلافًا لزفر والشافعي ) ش: في ا حدید واأحمد ء وأبی ورم: ( عمایقولان )ش: اي زفر : 
والشافعی -رحمھما الله - بقولان: م: ( لم یجب عليه الآداء لانعدام الآاھلیة ءوالقضاء یترنپ 
عليه ) ش:أي الأداءء والأداء لا یجب عليه بالاتفاق فكکذلك القضاء قیاسا عليه کذاء ذکر الإمام 
علاء الدین السمرقندي ۔رحمہ الله ۔٠‏ فی طریقة ا خلاف أُن مذھبھماقياسُاومڈھبنا 
استحساًا م: (وصار کالمستوعب )ش: یعنی فی إسقاط کل اعتبار للبعض بالکل . 

م: (ولنا)ش: وجه الاستحسان م: ) ان السہب قد وجد؛ وھو الشھر )ش: لقوله تعالی : 
غافمن شھد منکم الشھر فلیصمہ 4 ( البقرۃ : آیة ۱۸۵) ء والمراد بعض الشھر ؛ لن الل-بب لو 
کان کلە لوقع الصوم في شوال ؛ فکان تقدیر الایة والله أعلم فمن شھد منکم بعض الشھر 
فلیصم الشھر کلە ؛فإن الضمیر یرجع إلی المذکور دون اللضمر م: ( والأھلیة بالذمة) ش: الآھلیة 
مرفوع بالابتداء . 

وقوله: بالذمة خبرہ وهو جواب عن سؤال مقدر تقدیرہ ء ان یقال : یجوز أن نع من 
ذلك مائع وھو عدم الأھلیة فیما مضی :فأجاب بأن الأھلیة للوجوب بالذمة وهي کونە أھلاً 
للاڑیجاب ؛ وھي موجودۃ ؛ لنھا بالذمة ء والذمة فی الأصل العھدة ء ولھذا سمي قابل ا حزیة 


۹٦ 


في الوجوب فائدة ‏ وھو صیرورتہ مطلوبًا علی وجے لا بحرج فی أَدائەََيَخلاف المستوعب ؛ لأنہ 

یحرچ في الاداء فلا فائدۃ ء وتمامہ فی ا خلافیات: ٹم لا فرق بین الأاصلی وَالعارض ء قیل : ذا 

في ظاہر الروایة ء وعن محمد - رحمہ الله - آنه ضرق بینصما ؛ لأنه إذا ہبلغ مُجَونًا ء الحق 
بالصبي فانعدم الخطاب ؛ بخلاف ما إذا ہلغ عاقلاً لم جن وھذا مختار بعض ا ْتاخزیؾ . 


ذميا لکونه معامدً ٤‏ وسمي محل التزام العھد وهو الرقبة بالذمة مجازا إطلاًا لاسم ا حال 
علی الحل ۔ 

ٹم قال : ھکذا لقائل ان یقول : لو کان ما ذکرتم صحیحا ء لوجب علی المستغرق أیضًا 
فاجاب بمُولٰه: م:( وفيی الوجوب فائدۃ وھو ) ش: أي الفائدۃ ذکرھا باعتبار المذکور . 

وفي بعض النہخ :۱ وھی علی الأصل م: ( صیرورتہ مطلوبا صلی وجه لا بحرج فی أدائه 
بخلاف ال ستوعب ؛ لان یحرج فی الاداءُ فلا فائدة )ش: ولھذا قلنا في النائم : واللغمی عليه : 
یجب علیھما القضاء إِن استوعب النوم ‏ والإغماء شھ را لعدم ا حرج . 

فإن قلت : زفر والشافعي استدلا أَیضًا بقوله -عليه الصلاۃ والسلام- :ہ رفع القلم عن 
ٹلاٹ : عن الصبي حتی یحتلم ؛ وعن النائم حتی یستیقظ ٭وعن الٰجلوت حتی یفیق) ۔ 

قلت : امراد منه رفع تکلیف الاداء لا نفي أصل الوجوب ۰ ولھہذایجب علی النائم 
الفضاء . 

م: ( وقامه في ا خلافیات )ش: أي تمام البحث الذکور مذکور فی الکتب ال تعلقة بذکر 
الخلافیات م: ) ٹم لا فرق ہین الأصلي ) ش: أي بین الجنون الأصلي ٠‏ وھو أن بدرك بت تار 

م: ( والعارض )ش: أي ا حنون العارض وو أن یدرك مفیقًَا ثم جن یعني لا فرق بینھما 
حیث یلزمه فضاء مامضی ثم م:( قیل ھذا)ش: أي عدم الفرق بین ا جحنونین . 

(: ( في ظاھر الروایة ۔وعن محمد آنہ فرق بینھما )ش: أي بین ا حنونین م: ( لالہ )ش: أي لأن 
الصبي م: ( إذا بلغ مجنوثا التحق بالصبي فانمدم اخطاب )ش: في حقه إذا أفاق فی بعض الشھر 
لیس عليه قضاء ما مضنی لأن ابتداء الخطاب وجہ إليه الان فکان کصبي [ثم] بلم . 

وروي عن أبی یوسف ۔رحم الله - أنه قال : القیاس ھکذاإلا نی استحسن بأن یقضی 
مامضی في ا حنون الأصلي إذا أفاق في بعض الشھر کما فی ال جحنون العارض . 

م: ( بخلاف ما إذا بلغ عاقلاً ٹم جن )ش: یعنی لا یلحق بالصبي ء فلزمه قضاء ما مضی . 

م: ڑ(وھذا)ش: أي ا مروي عن محمدم: ) مختار بعض المتأخرین ) ش: منھم الإمام أبو عبد 
الله -رحمه الله - ا جرجاني والإمام الربیعي والإمام الزامد الصفار ٭ وفی ( المبسوط!؛ الحفوظ 


نک 


ومن لم ینو فی رمضان کلە لا صوىًا ولا فطرا فعليه قضاؤہ وقال زفرّحمہ الله- : ینادی صوم 

رمضان ہدون النیة فی حق الصحیح القیم ؛ لان الإمساك مستحق عليه فعَلی اي وجه یؤدیە بقع 

عنه ء کما إذا وهب کل النصاب من الفقیر . ولنا : أن الستحتق الإمساك بجھة العاة ء ولا عبادة 
إلا بالئیة وفی هبة النصاب وجد نیة القریة علی ما مر في الزکاۃ 


عن محمد أنە لا یقضي مامضی فی الأصل کالصبی ولا روایة عن أہی حنیفة -رحمہ الف 
واختلف فیه اللدأاخرون علی قیاس مذھبه والاصح أنه لیس عليه قضاء ما مضی وبە قال ابن 
الماحشون الالکی . 

وفيی 7 الہدائم ؛ الحنون العارضی ء إذاأفاق فی أولت أو فی وسطہ أو فی آخرہ قضی 

ما( ومن لمینو فی رمضان کلە لا صونًا ولا فطرا فعليه قضاؤہ ) ش: ھذہ ال.أَلة من خواأٰص 
١‏ المامع الصغیر؛ ء ثم لا بد من التأویل لھذہ السألة لا أن دلالة حال السلم کافیة لوجحود الة ء 
ألا تری أن من آغمی عليه بعدما غربت الشمس من اللیلة اأولی من رمضان أُنه بصیر صائثما 
فی بومھا ولم بعرف منه نیة الصوم ولا الفطر ما انا حملنا أمرہ علی التیة علی ظاعر حاله . 

قال السخناقی :ثم قال مشایخنا تأویل هذہ السألة أن یکون مریضاً أو مسافرا أو منتھکا اعتاد 
الفطر فی رمضان حتی لایصلح حاله دلیلاً علی العزیة ونیه الصوم ؛ ذکرہ فخر السلام - 
الله - . 

م: ( وقال زفر : بنادی صوم رمضان بدون اللیة في حق الصحیح القیم ) ش: آبو شجاع هو الذڈي 
روی ھذا القول عن زفرء وروی ھکذا عن عطاء ومجاھد واستبعدوا هذامن زفر -رحمە الله - 
وکان الکرخی ینکر أن یکون ھذا مذھبه عنه ویقول مذھبه أَله یتادی کلە بنیة واحدة ٭ وھو قول 
مالك وإسحاق وروایة عن أحمد وإنا قید بالصحیح وا لقیم ؛ لان اللریض والمسافر لا بد لھما 
بأاصله ووصفه بتعیین الله عز وجل؛ فلمالم یلزم تعیین الویصف لم یلزمہ تعیین الأصل لتبعیتہ 
م: ( کما إذا وھب کل النصاب من الفقیر) ش: فانله تسقط عنه ال زکاہ . 

م ولنا أن اللستحق الامساك بجھة العبادة ولا عبادة إلا بالنیة ) ش: لقوله ولا :الأعمال 
بالنیات) م: ( وفی ھبة النصاب وجد نیة القریة علی ما مر في الزکاة )ش: باختیار اللحل ووجد 
معنی القربة لحاجة اللحل؛ألا تری أن من وھب اق تا لا بیلك الرجوع لحصول الثواب لہ 

فان قلت: إعطاء النصاب لفقیر واحد للزکاة باطل عند زفر فکیف ذکر ا حواز ھاھنا علی 
دمذھیہ ؟. قلت : قالوا : جاز أن یکون امراد منە أي علی مذھبکم وقیل : تأویله ان یکون الفقیر 
مدیونا فعند دلك یجوز اُداء النصاب زکاۃ بالاتفای . 

۹۸ 


ومن أصبح غیر ناو للصوم فاکل لا کفارۃ عليه عند أ حخلیشة ۔ ریقء الله ۔ وقال زفر-۔ 

رحمہ الله - : عليه الکفارۃ ؛ لأنہ یتادی بغیر اللیےة عندہ ء وقال أبو یوسف ]-ؤمحمد - رحمھما 

الله- إذا آکل قبل الزوال تجب الکفارۃ ؛ لأنه فوت إمکان التحصپل؛ فصار کغاضت الغاصب . 

ولاہي حنیضة - رحمه الله - :آن الکفارة تعلقت بالإفساد ؛ وھذا امتناع إذْ لا صصسوع إل۔بالنیة . 

وإذا حاضت المرأۃ ء أونفست اأفطرت وقضت ؛ بخلاف الصلاة ؛ لأتھا حرج فی قضاٹھا وقد 
مر في الصلاة ء وإذا قدم المسافر ‏ آو طھرت ا حائض فی بعض الٹھار : امسکا بقیة 

م: ( ومن آصبح غیر ناو ) ش: اي حال کونە غیر ناوم: ( للصوم فأکل لا کفارۃ عليه عند أبيی 
حنمقة -رحمه الله- ) ش: سواء أکل قبل الزوال أو بعدہ وکذالو جامع ء وبقول أَبي حنیفة قاں 
مالك والشافعيی وأاحمد ۔رحمھم الله - . 

م: ( وقال زفر : عليے الکفارةۃ لاہ بتادی عندہ بدون التيے ) ش: یعنی النیة لیست بشرط م: 
(وقالا: )ش: أي قال آبو یرسف ؛ ومحمد -رحمھما الله - م: ( إذا أکل قبل الزوال تجب الکفارۃ 
لأنه فوت إمکان التحصیل )ش: أي تحصیل الصوم ؛ لآن قبل الزوال یجب حکم الإمساك موقوفًا 
علی أن پصیر صومًاقبل نصف الٹھار ء فصار بأکله مفونًا لإمکان تحصیل الصوم: أما بعد 
الزوال فإمساکە غیر موقوف علی ذلك فلا بصیر مفوتا ء فلا کفارة عليه . 

وقال آبو بکر الرازي فی ہ شرحه لمختصر الطحاوي ؛ : الشھور عن محمد -رحمہ الله - 
أنه مع آبيی حنیففة -رحمہ الله - ع: ( فصار کغاصب الغاصب )ش: فان الخصوب کمایضمن 
الخاصب الأول لتفویت الأاصل یضمن خاصب الغاصب ثتفویت إمکان الرد . 

م: ( ولأبي حنیفة -رحمہ الله : أن الکفارة تعلقت بالإقساد ) ش: أي بإفساد الصومم: ( وھذا 
امتناع )ش: أي عن الصوع لا إفساد لەم:( إذ لاصوم إلاباللیة )ش: فلا کفارۃ عليه لأنه غیر 
صائم . 

م: ( وإذا حاضت الراة أو نفست )ش: بضم النون أي صارت نفساء م: ( أفطرت وقضت ) 
ش: أي الصوم م: ) بخلاف الصلاة ) ش: لا تقضي الصلاة م: ( لاتھا حرج ) شش: یقع فیھا ا حرج 
م: ( فی قضاٹھا)ش: لکٹرتھا م: ( وقد مر في الصلاة )ش: اي بیان الفرق بین الصوم والصلاۃ فی 
وجوب قضاء الصوع دون الصلاۃ فی باب الحیض . 

فإن قلت : عذہ السألة مکررۃ لأنه ذکرھا فی باب ا حیض . 

قلت : ذکر فی باب ا حیض أن ا حائض لا نصوم لکن لم تذکر أن الصائمة إذا حاضت 
اُفطرت . 

م:(وإذاقدم السافر )ش: أي مصرہم: ( أو طھرت ا حائض في بعض الٹنھار امسسکا بقیة 


۹۰۹ 


یومھما ء وقال الشافعی -رح. الله- : لا یجب الإمساك : وعلی ھذا ا خلاف کل من صار أھلا 

للزوم ء ولم یکن کكکذلك في آول الیوم ٠‏ وھو بقول : التشہیے خلف ؛ فلاٴیجب إلا علی من 

یتحقق الأصل فی حقہ کالمفطر متعما : آو سخطكًا . ولنا أنە وجب قضاء لحق آلوقت أصلا لا 

خْلما لانه وقت معظمء بخلاف ا حائض والنفساء والمریض واللساف حیث لا یجب عَليُم حال 
قیام هذہ الاعڈار لتحقق المائع عن النشبه 


یومھما) ش: عن کل ما یِسك عنە الصائم تعظیما للوقت م: ( وقال الشافعي : لا بجب الإمساك ) 

ش: یعنی فی بقیة یومھما م: (وعلی ھذا ا خلاف ) ش: یعني بیننا وبین الشافعی م: (کل من صار آھلاً 
للزوم) اي للزوم الإمساك م: ( ولم یکن کذلك ) ش: أي وا حال أُنە لم یکن أھلاً للزوم الإمساك 
م:( فی أول الیوم)ش: مثل الکافر یسلم والصبي یبلغ واللجنون یفیق فی بعض الٹھار فإنھم 
یژمرون بالإمساك بقیة یومھم خلافًا للشافعي . 

م: (وھو ) ش: أي الشافعی م: ( یقول: التشییه خلف ) ش: أي عن الصومم: ( فلا یجب إلا 
علی من یتحقق الأصل )ش: وھو الصوم م: ( في حقه کالفطر متعمدً ) ش: أي کالڈي أفطر عمد 
م:( أو مخطتّا)ش: أي کالذي أفطر حال کونە مخطتًا کالذي آکل یوم الشك ء ثم طھر أنە من 
رمضان أو تسحر علی ظن أنه لیل وکان الفجر طالسًا ء أو کالذی اأخطاً فی الضمضۃة ونزل الاء 
فی جوفه لا یفطر عندہ . ۱ 

وفی ١‏ الکافی ؛ : الأصل عندہ ؛ من کان لە الاأصل میاحًا فی أول الیوم ٭ ظاھرا آو باطتًا 
لا یلزمه الامساك فی بقیة یومهە ففی الفطر عمدً أو خطاً یلزمه الإمساك إجماعا وفی ا حائض 
والنفساء ات اجاظا ۱ ۱ 

فإن قیل: عا وجه قوله أو مخطتًا وعند الشافعی ۔رحمۂ الله - : لا یتحقق الفطر با خطاً 
قلنا : ا مراد با لخطئ من لم یصح صومہ الیوم عندہ لعدم قصدہ فی إفساد صومه کمن کل یوم 
الشك ئم ظھر أنه من رمضان فإنه یتحقق منە الإفطار ء وھا ھنا یجب التشبه بالاتفاق . 

م: (ولنا أنه)ش: أی أن التشبیه م: ( وجب قضاء لحق الوقت أصلاً ) ش: أٔي من حیث 
الأصل م: ( لاخْلقّا) ش: أي لا من حیث الخلفیةم: ( لأنە وقت معظم )ش: ولھذا وجبت 
الکفارۃ علی الفطر فیه عمدًا دون غیرہ وإذا کان معظمًا وجب قضاء حقه بالصوم ‏ إن کان أھلاً 
وبالإمساك إِن لم یکن خلفّام: ( بخلاف احائض : والنفساء : وامریض ء والمسافر ؛حیث لا یجب ) 
ش؛ أي الإمسك م: ( علیهم حال قیام ھذہ الأعذار) ش: وهي ا حیض ٠‏ والنضاس ٭والمرض 
والسفر ۔ 

م: ( لتحقق الائم عن التشبيه )ش: أما فی الحائض والنفساء فإن الصوم علیھما حرام والتشبه 
با حرام حرام وما في امریض والمسافر فلآن الرخصة في حقھما باعتبار ا حرج فلو ألزمنا 

ہی 


حسب تحققہ عن الصوم. قال : وإذا نسحر وھو یری أن الفضجر لم یطلع اذا ھو قد طلع ؛ او 

أافطر وھو بری أن الشمس قد غربت فإذا ھي لم تضرب أمسك بقیة یومه قظلّاء سحق الوقت 

بالقصدر اللمکن : أو نفیا للتهمة ء وعلبيه القضاء لائه حق مضمون با لٹل ؛ کما قَيامریض ‏ 

والمسافر ولا کفارة عليه؛ لان ال حنایة قاصرۃ لعدم القصد . وفیه قال عمر بن المخطاب - رضیّالله 
علهے ۔-۔ ما تجانفنا لإثم فضاء بوم علینا بسیر . 


التشیيه عاد علی موضوعتھا لە م: ( حسب ‏ حققه عن الصوم )ش: أي مثل تحقق الائم عن الصوم 
آراد أن ا مائع من التشبیه متحقق کما آن الائع من الصوم متحقق ء وذلك لأن ماکان حرامَ کان 
ما یشبهه حراما کعبادة الصنم فإنھا حرام ٭والصلاة بین یدیە أ٘یضا مکروہ مشابھته عبادة الصنم ۔ 

م: ( قال : وإذا تسحر)ش: في أکثر النسخ قال : وإذاتسحر أي قال القدوري م: ( وھو یری ) 
ش: بضم الیاء وفتع الراء أي وا حال أنە یظن وفي بعض النسخ وھو یظن ء وا مراد من الظن 
غلبة الظن حتی لو کان شاکا تجب الکفارۃ ء کذا ذکرہ الإمام حمید الدین الضریر وحافظ الدین 
اللسفی فی (مستصفا٤.‏ 

قال الاترازي : وذلك لا یصح علی إطلاقه ء لن الروایة في أکل التسحر الشاك بخلاف 
ذلك ءألا تری إلی ما ذکرہ في 9 شرح الطحاوي ؛ - رحم الله - ء لو شك في طلوع الفجر 
فالافضل لە ان لا یتسحر فإن تسحر مع الشك لم یفسد صومہه ولا قضاء عليه ؛ لأنە فی یقین من 
اللیل وشك في النھار : والأصل أن الیقین لا یزول بالشك إلا إذا تسحر وأکبر رأيه آن الفجر طالع 
وقت السحر واجب إلینا ان یقضيء ئثم قال : کذا ذکر فی کتاب الصوم . 

م: ( آن الفجر لم یطلع فإذا مو قد طلعء أو أفطر وھو یری أن الشمس قد غربت قإذا هي لم تغرب 
أسسك بقیة یومه قضاء لحق الوقت بالقدر المکن: أو نفیّا ) ش: أي لأاجل النفی م: (للتھمة) ش: فإنه إذا 
أکل ولا عذر بە اتھمه الناس بالفسق والتحرز عن مواضع التھمة واجب با حدیث م:( وعليه 
القضاء ) ش: خلافًا لابن أَبي لیلی وعطاء وا لحسن ومجاھد وإسحاق بن راھویه وداود والمزنی فإن 
عندھم لا یجب عليه القضاء ء لان صومہ لا یفسد م: ( لأنه ) ش: أي لأن فوات الأداء م: ( حق 
مضمون با ٹل ) ش: شرعا فإذا فوته قضاہم: ( کما فی امریض والسافر ) ش: أي کما یقضي ا مریض 
والمسافر بقدر مرضه وا مسافر بقدر قدومه مصرہ . 

م: ( ولا کفارۃ عليه ء لآن ا حنایة قاصرۃ لعدم القصد ) ش: خلافًا لبعضھم حیث أوجبوا الکفارۃ 
م:( وفيه ) ش: أي مثل ما قلنام: ( قال عمر بن الخطاب - رضی الله عنہ - ما جانفنا لإٹم قضاء یوم 
علینا یسیر )٠'‏ ش: وقال الأترازي فی ہ شرحہ ٥‏ : ھذاما رواہ أبو عبید في کتاب غریب ا حدیث! 


)١(‏ محمد بن ا حسن فی الآثار(٤٥)‏ اخبرنا أبو حنیفة: عن حماد عن إبراھیم قال : افطر عبر فی یوم غیم: 
فطلعت الشمس ؛ فقال عمر : ما تعر ضنا بجنف؛ تم منا ٹم نقضي یوما مکانہ: وآخرجہ ابن أبي شیبة منے 
َ" 


ہیں ہی ہو کی نہ مع یر نو کی ہو یں ہو و و نہ نہ نا و ا با نو و ہے و ےا بے بی ےی سے ے ےج ج بج یی جج ےج بج چا بج و جو ۔ خ بش ے ے نے ھ ىا ےج ہج جب جا وج وا کر و" و ا ھا ا ا جا ہا و لو اس ال رف نے کے ےھ 


وھویری ان الشمس قد غربت ٹم نظر فإذا الشمس طالعة فقال عمر - رضی الله عنه - : لا 
نقضیه ما تجانفنا لإئم أي مایلنا إليه ولا تعدناہ ونحن نعلمه وکل مائل فھو متجائف جنفِت ؛ قال 
تعالی : ٭ فمن خاف من موص جِتفًا 4 أي میا 

أما قوله : لا نقضیه فتأویله قال لە قائل کأن الشمس طالعة وقد أثمنا فقال ردَا عليه : لا أي 
لیس الأمر کما ظننت أي نقضی ما لیس مکان یوم لیس علینا غیرہ ء ومثله فوله تعالی : ٭ لا آقسم 
بیوم القیامة چ۹( القیامة : الاّیة ١)ء‏ فأراد من أنکرہ البعث ومثلە قولە تعالی : * فلا وربك لا 
ورد فی بعض نسخ الھدایة 9 بعثناك داعیا لا راعیا * فقال : لیس بصحیح . 

وقد أورد بعضھم فی 9 شرح الھدایة * ان عمر - رضي الله عنه - حین أفطر مع أصحابه یوما 
صعد الؤذن اكذنة وقال: الشمس یا أمیر اللژمنین قال : بعثناك داعیّا لا راعیٔا للأذان وإعلام 
الناس ولا حافظا للأحوالء ثم قال ما تجانفنا لإئم من الملوضوعات فلا علتفت إليه . إلی ھنا کله 
کلام الاترازی وفيه نظر من وجوہ : 

الاول : تأویله فی قولە لا نقضيے فیما أولە تکلف ج2ا ء لان ابن أبيی شیبة روی في 
8[مصنفه۹4: حدتتا أبو معاویة عن الاأعمش عن ابن زید بن وھب قال ۱ خروج عباس من بیت 
حفصة - رضی الله عنھا - وعلی السماء سحاب فنظر أن الشمس قد غابت فأفطروا ولم یلیثوا أن 
شھدت عمر بن ا خطاب - رضی الله عنە - فی رمضان وقرب إليه شراب فشرب بعض القوم 
تغرب فقال عمر - رضي الله عنه - من کان أفطر فلیصم یوما مکانه ومن لم یکن أفطر فلیٹم حتی 
تغرب الشمس وادعاہ من طریق آخر فزاد فيه فقال له : إنما بعثناك داعیّا ولم نبعثك راعیٔاوقد 
اجتھدنا وفضاء یوم یسیر انتھی :. 

وروی محمد بن اس حسن فی کتاب ( الآثار ٤‏ اأخہرنا ہو حنیفة - رضی الله عنه -عن حماد 
ابن أبی سلیمان عن إبراھیم النخعي قال : أفطر عمر بن الخطاب - رضی الله عنه - وأصحابه في 


> طریق زی بن وھب تحو فقال : ما تحجانغنا من إٹم . 

ومن طریق علی بن حنظلة عن أيه : شھدت عمر فی رمضان: اجڈدیٹ . وقال فی آخر فقال عمر : فضاء یوم 

سیر . وفی الباب : عن أسماء بنت أبی بکر عند البخاري ۹ قال یه عشام بن عروۃ رأویە: لا ہد من الفضاء . 
زی 


وامراد بالفسجر الفجر الثاني ؛ وقد پیناہ في الصلاة. ٹم الحسحر مستحَلقوله- علیه الصلاة 
السلام۔: ۶ تسحروا فإن فی السحور برکة ؛ والمستحب تأآخیرہ: 

یوم غیم ظنوا أن الشمس غابت قال : فطلعت الشمس فقال عمر - رضی الله عنهٴ ما تع ضنا 
حنف نتم عذا الیوم ثم نقضي یوما مکانە . 

الثانی : أن ھذا الأثر الذي ذکرہ عن أبی عبید هو بالإسناد الذی رواہ ابن بی شہبة 
والا'ختلاف في ا تن والآخذ با لمتن الذي رواہ ابن أبيی شیبة أولی وأجدر من ا تن الذي رواہ أبو 
وب نس شا مس سو سی رہ ہس ہویں 
ومسلم و وأبي داود والنسائي وابن ماجة وأحمد بن حنبل وآخرین کثیرین من الأئمة وأٗبو عبید لم 
یرو لە البخاري وذکرہ في کتاب< القراءة خلف الإمام ۲ وحکی عنە أیضًا فی کتاب < أفعال 
العباد؟ . 


الالث : ان قوله الذي ذکرناعن عمر - رضي الله عنه - هو الصحیح مجرد دعوی ولم 
یبرھن علیھا ء بل الصحیح الذي ذکرہ غیرہ وقوله أوردہ بعمضھم في اشرح الھدایة ٤‏ راد بہ 
السغناقي فإنه هو الذي ذکرہ فی ۵ النھایة ٤‏ وتبعه الکاکي علی ذلك ٹم الأکمل . 

الرابع : ان قوله بعثناك داعیا لا راعیّا فذاك لیس ہصحیح [. ..] یظھر لك ما ذکرناعن ابن 
بی شیبة . 

ال خامس : قوله في آخر کلامه من الموضوعات احتراز قوي حیث ینسب الأئمة اللذکورین 
إلی الوضع وکأنه لم یطلع علی 4 مصنلف ابن أبيي شیبة) وأوسع کلامه علی عادته في غیر تأمل 
ولانظر کلام الصنف . 

م: ( وا راد بالفجر ) ش: یعني في قولہ ان الفجر لم یطلع م: ( الفجر الثانی )ش: وھو المفجر 
الصادف وھو ا لمعتبر في الصلاة والصوم لا الفجر الکاذب م: ) وقد بیناہ فی الصلاة ) ش: في باب 
المواقیت م: ( ٹم النسحر مستحب )ش: : التسحر أکل السحور ہفتح السین وھو ما یؤکل وقت 
السحر وأشار إلی استحبارہ بقولەم: ( لقوله عليه الصلاةۃ السلام )ش: أي لقسول النبی ا :م: 
(نسحروا فإن فی السحور برکة ''٠)ش:‏ أي في أکل السحور بركکة ‏ وقیل : ا مراد من البرکة زیادۃة 
القوۃ فی أداء الصوم بدلیل قوله- عليه الصلاة والسلام- : < استعیئوا بقائلة النٹھار -أی 
بقیلولته- علی قیام اللیل . وبأکل السحور علی صیام النھار ۹" وجاز أن یکون بھا نیل الثواب 
لاستنانه بسنن ا مرسلین وعلمه با عو مخصوص بأھل الإسلامء فإنه - عليه الصلاة والسلام - 
قال : فرق ما بین صیامنا وصیام أھل الکتاب أکل السحور . 

م: ( والتحب تاخیرہ)ش: أي تآخیر السحور فیکون مستحبًا في مستحب ا أن نفس 


. متفق عليه من حدیث آنس - رضي الله عله‎ )١( 


لقوله -عليه الصلاة السلام -: ائلاث من أخلاق المرسلین : تمجیل الإفطار ء وتاخیر السحور : 
والسواأ ؛. 
السحور وھو کل السحور مستحب وتأخیرہ إلی آخر اللیل مستحب أَيضًا فیکون مستحبا 
ضا فی مستحب م: ( لقوله عليه الصلاة والسلام ) ش: أي لقول النبی پا م: ( ثلاثا-من أخلاق 
اللرسلین تعصجیل الإفطار وتاخیر السحور والسواك ''') ش: ھذا ا حدیث أخرجہ الطبر الین في 
معجمه سد سس اج سس 8-0.ء,.. 
عن علی بن أبي العالیةء عن مورق المجليء عن أبي الدرداء قال : سال رمسول الله ہلا 
اثلاٹ من أخلاق المرسلین تعجیل الفطر وتآخیر السحور ء والسواله ء ووضع الیمین علی الشمال في 
الصلا۷ء وذکرہ ابن أبی شیبة في! مصنفہ4 موقوفاً . 


والدارقطنی رواہ فی الأفرادمن حدیث حلیفة مرفوعاآًبنحو حدیث أبي الدرداء قال 
الأترازی : روي عن ا خسن البصري أنه قال : ہٹلاٹ من أخلاق المرسلین تعجیل الاإفطار 
وتأآخیر السحور ووضع الیمین علی الشمال في الصلاة' 

ولم یتکلم أأحد من الشراح في حال ھذا ا حدیث غیر ان کلا مٹھم قال ا لقولهہ تل : وھذا 
الأترازی نسبه إلی البصري وقال السغناقي بعد أن ذکر ا حدیث مجرذا وفی (المنافم" ذکر وضع 
الیمین علی الشمال فی الصلاة ةمکان السواك ولکن ما ذکر ھنا موافق ا ذکر فی ٭ المبسوط٤‏ . 

وروی البيھقی من روایة ابن عباس رضي الله عٹھما۔ عن التبيی اَل آنه قال :ہ إنا معشر 
الأنبیاء أمرنا أن نعجل إفطارنا ونؤخر سحورنا وئضع أیاننا علی شمائلنا في الصلاة ‏ ۱ 

صة اکنا ھکذامن روایة ابن عمر -رضي الله عنھما۔ ٭ وفی روایه أَبي ھریرةۃ ”رضيی 
الله عنه- ثم قال : کلھا ضعیفة . 

فان قلت : علی تقدیر صحته یدل علی أن تأخیر السحور واجب وإذا کان تأخیرہ واجيّا 
یکون السحور أَیضا واجبا . 

قلثا: ا حدیث الذي فی التن یدل علی أنه مستحب آو سنة والعمل بھذا ا لحدیث ؛ وفي 
اظالمحیط؛ : السحور مندوب إليه وفی البدائم اس اذا از شی ااسحور جتعجا آرفنڈ 
یکون تآخیرہ کذلك . 


)١(‏ حدیث : اثلاٹ می أخلاق المرسلین: تمجیل الإفطاں وتاخیر السحوں والسواك؛. مال الھهیٹثمي : رواء الطبرائيی 
فی الکبیر مرفوعًا وموقوفًاعلی أبي الدرداء. والوقوف صحیح وا لرفوع في رجالە من لم أجد من ترجمە . 
الجمم .)۱٥١/٢١(‏ من حدیث آبي الدرداء وفیه وضع الیمین علی الشمال في الصلاة بدل السواك وھو عند 
أبی شیبة موقوف : وفي الباب عن حذیفة مرفوعاًعند الدارقطني في الافراد . 

٤ 


إلا أنە إذا شك فی الفجر : ومعناہ تساوی الظنین فالأافضل أن یدع الأك لَجرزا عن الحرم ؛ ولا 
یجب عليه ذلك ء ولو اکل 


فإن قلت : ماحد تأآخیرہ؟ 


قلت : آخر اللیل وعن اللیث هو سدس الآحر ء وقال ابن عباس وعطاء والأوزاعی بأکل 
حتی یبیض الفجر . وقال السروجي : وھو قول ا حمھور وقال النووي : لوشك في طلوع 
الفجر جاز لە الأکل والشرب وا لماع حتی یتحقق الفجر قال : ولم یقل أحد بتحریه إلا مالك 
فإنه حرمه : وأوجب عليه القضاء ؛ وعن ابن عمر -رضي الله عنھما۔ قال: کان لرسول الله 
مؤذنان بلال وابن أُم مکتوم ؛ قال: ولم یکن بینھما إلا ان ینزل ھذا ویرقی هذا . رواہ 
البخاريء ومسلم . 

وعن زید بن ثابت -رضي الله عنه- قال : تسحرنامع رسول الله پچ ثم قمنا إلی 
الصلاة. قلت : کم کان قدر ما بینھما؟ قال خمسین آیة . رواہ البخاري ومسلم . 

فإن قیل : ما وجه تأآخیر السحور من أخلاق المرسلین وعو مخصوص بأمل الإسلام ء فإِن 
النبی پل فرق بین صیامنا وصیام أُھل الکتاب ہاکل السحور ۔ 

اجیب ہجواہین آخرین أیضا : 

أحدھما : أن یقال : لانسلم أنە لم یکن من علتھم جحواز ان یکون ونحن لا نعلم والآخر 
أنه - عليه الصلاة والسلام- قال : ثلاث من سنن ا مرسلین أي ثلاث خصال لھم فلا یلزم منە ان 
یکون لکل واحد منھم ثلاٹ خصال لمواز أن یکون کل واحد منھم مخصوصا بخصلة کما یقال 
للعلماء خصال حمیدة فی البحث : والمناظرة ء والتصنیف ٠‏ فلا یلزم ان تکون الکل مجتمعة 
فی واحد ورأیت حاشیة نسبت إلی شیخنا علاء الدین السیراجي -رحمہ الله - وھی أنه قال : 
الأشبہ فی ال جواب أن یقال اللام فی ا مرسلین للجنس إذ لا عھد فیکون من أخلاق نبینا پل لان 
ا جنس یصدق علی الواحد أو یکون ذلك من خواصھم والله أعلم . 

م: ( إلا أنه إذا شك في الفجر )ش: فحینئذ ترك التسحر هو ا مستحب للاحتراز عن الوقوع 
فی ا حرام ‏ ومع عذا لا یجب عليه ذلك کما یجيء الآن م: ( ومعناہ ) ش: أي معنی الشك م: 
(تساوي الظنین فالافضل أن بدع الاکل حرزاعن الحرم )ش: ۔قیل : هذہ العبارۃ فیھا مسامحة 
لأن الظن رجحان الاعتقاد فکیف یکون بقاء اللیل عندہ راجحًا علی طلوع الفجر ؛ وطلوع 
الفجر راجحًا علی بقاء اللیل والظن هو راجح : وا مرجوح وھم ؛ وإذ یساویان ٭ ومرادہ بذلك 
تساوي الأمارتین ء فالأفضل أن یدع الأکل ء والشرب ۔ م: ( ولا یجب عليه ذلك ) ش: أي ترك 
السحور وروی ا حسن -رحم الله - أنه یجب عليه ذلك احتیِاطًا فی أمر الدین م: ) ولو کل 


فخصومہ نام ؛ لان الأصل هو اللیل ۔ وعن أبي حنیفة - رحمه الله ٠-‏ لد کان في موضع لا یستبین 
الفجر ؛ آو کانت اللیلة مسقمرۃء أو متغیمة : آو کان ببصرہ علة ‏ وھو بُفك لا یاکل ء ولو اکل 
فقد اساء ؛ لقوله -۔عليه الصلاة السلام۔ : ہ دع ما یریبك إلی ما لا بریبك ۷ وَإَ کان آکبر رایہ 
أنه أکل ؛ والفجر طالع ؛ فعليه قضاؤہ عملاً بغالب الرأي ء وفیه الاحتیاط : وعلی ظاطْرالروایة لا 
قضاء عليه ؛ لأن الیقین لا یزال إلا ببثله ؛ ولو ظھر أن الفجر طالع لا کفارۃ عليه 

فصومہ تام لأن الأصل هو اللیل ) ش: أي في روایة عن مالك ییطل صومه في الفرض إذا استباتا 
الفجر قد طلع م: ( وعن أبی حنیفة -رحمہ الله-: أنە إذا کان في موضع لا یستہین الفجر ءأو کانٹ 
اللیلة مقمرۃ ءأو متغیمة أو کان ببصرہ عصلة وھو بشثك لا باکل ولو اکل فقد آساء )ش: رواہ ال حسن 
عن أبی حنیفة -رحمه الله - م: ( لقوله عليه الصلاۃ والسلام ) ش: أي لقول النبي قللام: ر دع عا 
بریيك إلی ما لا یرییك''' ) ش: قال السغناقي وتبعه الکاکی وعليه فان الکذب ریبة وإن الصدق 
طمائینة ولم یذکر من رواہ من الصحابة ولا من خرجہ من الأئمة ء وأما الأترازی ٠‏ والأکمل 
فانھما لم یذکراہ أصلاً ولیس ھذامن دأب الشراح ولیس ذلك إلامن العجز . 

قلت :ھذا ا حدیث رواہ الترمذي في کتاب الطب ہ والنسائي في کتاب الأشربة ء عن أبي 
ا حون السعدي ء قال : قلت للحسن بن علي۔ رضي الله عنھما۔ ما حفظت من رسول الله 
فال : حفظت منە دع ما یریبيك إِلا ما لا بریبك زاد الترمذي : فإن الصدق طمآنینة والکذب 
ریبة ء وقال الترمذي : حدیث حسن صحیح . 

ورواہ این حہان في صحیعح؟ وا حاکم فی ہمستدرکہ؛ ؛ وقال صحیح الإسناد ولم 
یخرجاہ ورواہ الطبراني في الصغیر بإسنادہ إلی عبد الله بن عمر عن نافع ؛ عن ابن عمر رضي 
الله عنھما ۔ عن النبي 2ی قال : ہ ا حلال بین والحرام بین ءو دع ما بریبك إلی عا لا یریبك ؛ . انتھی 
قوله ما یریبك من راب ربہًا شککہ ہ والریبة الشك والتهمة أي دع مایشكك ویحصل فیك الریبة 
وھی فی الأصل قلق النفس [ عر رب اشکكت و اظمانت 

م: ( وإن کان آکبر رأیە أنه آکل والفجر ) ش: أي وا حال أن الفجر م: ) طالع فعليه فضاؤہ) ش: 
أي قضاء ذلك الیوم م: ( عملاً بغالب اثرأي وفیه الاحتیاط ) ش: لأن قضاء ما لیس عليه أولی من 
فضاء ما عليه م: ( وعلی ظامر الروایة لا قضاء عليه ) ش: وفي ( اللیضاح ٤‏ ا ھو الصحیح . 

م:( لان الیقین لا یزال إلا مثله )ش: لُآن اللیل هو الأصل فلا ینقل عنە إلا بیقین ء وکذا 
روي عن أبي یوسف -رحم الله - ٠‏ وجعل مذا في الکتاب ظاھر الروایة م: (ولو ظھر ان 
الفجر طالع لا کفارۃ عليه )ش: أي لو ظھر طلوع الفجر فیما إذا أکل وفي أکبر رأیە أن الفجر طالع 
)١(‏ لە طرق منھا: عن ثوبان أُخرجءە أبو داود )۲۳٦۷(‏ وابن ماجة (۸۰٦۱)وابن‏ حہان موارد الظمآن (۹۰۰) 

وا خاکم (۱/ )٦٦۷٤‏ قال أحمد : عو آصح ما روي في الباب . وکذا قال البخاري فیما نقله الترمذي . 


٦ 


لأنه بنی الأمر علی الأصل فلا تتحقق العمدیة . ولو شك فی غروبِ الکَتِس لا یحل لە الفطر ؛ 

لان الأصل هو الٹھار ء ولو أکل فعليه القضاء عصملا بالاصل ء وإن کان اك رآیه أنە اکل قبل 

الفروب فعليه القضاء روایبة واحدۃ ؛ لآن الٹھار هو الأصل ؛ ولو کان شاکا فی وتپین أنھا ٹم 
تغرب : بنبغی أن تجب الکفارۃ ؛ نظرا إلی ما هو الأصل وھو الٹھار 


لا تحجب عليه الکفارۃ م: ( لأنە بنی الأمر علی الأصل )ش: لن اللیل هو الأصل . 

م: ( فلا نتحقق العمدیة ) ش: أى لا یتحقق القصد علی الإفطار فی رمضان بظھور طلوع 
الفجر ء فلا تجب الکفارة ء وفی بعض النسخ : العمدیة بفتح العین ؛ وسکوت ا میم ؛ وکسر 
الدال: وتشدید الیاء ء والأصح العمدیة ہضم الدالء وبە ا جار والمجرور . 

م: ( ولو شك في غروب الشمس لا بحل لہ الفطر لآن الأاصل هو الٹھاں ولو آکل فعليه القضاء 
عملاً بالاصل ) شض: وھو النھارم: ( وإن کان أکبر رأیە أنه آکل قبل الفروب فعليه القضاء روایة 
واحدة)ش: إِنا قید بقوله روایة واحدۃ احترازًا عما إٰذا کان أکل وفی آکبر رآیه أن الفجر طالع 
لان فی وجوب القضاء روایتین ولم یتعرض اللصنف -رحم الله - [ إلی] وجوب الکفارۃ في 
هذا فقال صاحب ؛التحفةہ لیس عليه الکفارة لاحتمال قیام الخروب فتکفی شبهة خلاقًا ما قال 
بعض الفقھاء أنه تجب عليه الکفارۃ لنه متیقن بالتھار ۔ 

:) لان الٹھار هو الأصل ) ش: فیجب عليه القضاء م: ( ولو کان شاکا فيه )ش: أي في 
غروب الشمس م: ( وتبین آٹھالم تغرب )ش: أي ظھر أن الشمس لم تخرب م: ( فینبغي أن جب 
الکفارة )ش: إتھا قال : یئبغی ؛ لان فی وجوب الکفارۃ اختلاف المشایخ . 

وفی ( الخلاصة ؛ : یلزمه القضاء بالاتفاق ٭ وفي وجوب الکفارۃ اختلاف: في جامع 
شمس الأئمة تلزمه الکفارةۃ وعن محمد ۔رحمہ الله - : لایکفر ۔ 

م: ( نظر إلی سا هو الأاصل وھو الٹھار )ش: یعني بالنظر إِلی ما و الاأصل وبالاعتہاریة . 
وفی ڈالنھایةہ : یشکل علی ھذاما إذا شھد اثنان ان الشمس قد غابت وشھد آخران أُنھا لم تغب 
فأفطر ء ثم ظھر أنھا لم تخب عليه القضاء دون الکفارۃ بالاتفاق :مع أن تعارض الشهھادٹنن 
یورث الشك لا محالة فلا تجب الکفارۃ مناك بالاتفاق مع أن الشك فيه موجود فکیف وجبت 
منا بالشك : وا جحواب : أنه لم یثبت التعارض لآن الشھادة بعدم الغروب لیست ہشھادۃ لکونھا 
علی النفی فبقیت الشھادۃ بالغروب خالیة عن المعارضة فتقبل فلم تجب الکفارة . 

وفی ‏ الحیط؛ : أمر إنساًا لبطالع الفجر فأخبرہ بالطلوع فان کان عدلاً لا یجوز لە الأکل 
حر کان أو ملوكا ء ذکكرا کان أو أنٹی ؛ وإن کان صبيّاعاقلاً إن غلب علی ظنه لا یأکل ولو 
أخبرہ عدل بالطلوع وعدل بعدمه حرین کانا أو عبدین أو أحدھما یتحری ویأخذ بقول عدلین 


۹۷ 


ومن آکل في رسضان ناسیّاء وظن أن ذلك یفطرہ فاکل بعد ذلكَ۷َمَتِىعمەً عليه القضاء دون 

الکفارة ؛ لان الاشتباہ استند إلی القیاس الشیهة : وإن بلغہ ا حدیث 'ولمه فکذلك فی ظاھر 

الروایة ۔ وعن آبي حنیفضة۔رحمہ الله- تھا جب : وکہذا عنھما ؛ لأنہ لا اشتباوغلا شبۓة . وجہ 
الآول : قیام الشبھة ا حکمیة بالنظر إلی القیاس 


إذا عارضه احران العدلان والعبدان یأمخذ بقولي العدلین وإن کان یأکل فآخبرہ عدل وائید 
بالطلوع فأتم الاکل ٭ وکذا في الحماع لا کفارۃ عليه عندنا خلافًا للشافعی -رحمہ الله ۔ 

ولو کان ممسکا فاکل بعدہ أو استدام ا حماع کفر بالإ(جماع ٭وقال شمس الائمة : لا باس 
بالتسحر ہاکرا لرأي إذالم یخف علی مثله وإلا فیدع الأکل والتسحر بضرب طول السحر إن کان 
من جوانب البلد ء أو أحد یعتمد عدالته یجوز وإن عرف فسقه لا یعتمد عليه ء وإن لم یعرف 
حاله یحتاط واختلف في صیاح الديك . 


م: ( ومن آکل فی رمضان ) ش: حال کونە م: ( ناسہْا وظن أن ذلك یفطرہ ) ش: أي واخال 
اس ید ناسیا یفطرہ ہ ہضم الیاء وتشدید الطاء م: ( ناکل بعد ذلك متعمد) ) ش: أي 
حال کونە قاصدً الأکل م: ( فعليه القضاء دون الکفارۃ لان الاستباہ استند إلی القیاس )ش: 
والقیاس الصحیح یقتضي أن لا ییقی الصوم بانتفاء رکنە بالاکل ناسیاءفإذا أکل بعدہ لم یلاق 
فعله الصوم فلا تجب عليه الکفارة لتحقق الشبھة وھومعنی قوله م: ( الشبهة ) ش: لاستنادھا إلی 
القیاس ۔ 

م: ( وإن بلغه ا حدیث ) ش: وھو ماروي عن أبی ھریرۃ -رضي الله عنہ- أن النبي و 
قال : ١۷‏ ا نسي آحدکم فاکل آو شرب فلیٹم صومہ فإغا آطعمه الله وسشاہ ٤‏ ءم: ( وعلمه)ش: أي 
وعلم معنی الحدیث وھو أنه لا یفسدہ . 

م: ( فکذلك ) ش: في روایةء أي نکذلك لا تحجب علیے الکفارۃ فی روایة عن أبی حنیةء 
ومی روایة ال حسن عنہ -رحمہے الله - م:) في ظاھر الروایة و عن ابی حنیغة ۔رحمء الله - أٹھا ) 
ش: أ٘ي الکفارۃة :( جب وکذاعنھما)ش: وکنا روي عن أبي یوسف ۔رحمہ الله - 
ومحمد ان الکفارۃ تجب م: ( لآنہ لا اشتباء )ش: أی فی معنی ا حدیث لآنە ا علم معنی ا-ححدیٹ 
علم ان القیاس متروك به فلم یشتبه عليه ا حال م: ( فلا شبھة )ش: أي لا یقی شبهة : وبین 
الشبهھة اللؤثرۃ فی إسقاط الکفارة ء لان ظله مدفوع با حدیث . 

م: ( وجه الأاول )ش: أي وجء المذکور الأول وھو عدم وجو ب الکفارۃم: ( قیام الشبهة 
ا حکمیة بالنظر إلی القیاس )ش: أي الشرعیة وھي شبھة اللحل وهو الصوم لآن الشيء لا یبقی مع 
فوات رکنەء فتساوي في مذا الأصل العالم وغیر العالم ء فلا تجب الکفارةۃ خصوص إذا 
تآیدت تلك الشبھة باختلاف العلماء ء فان عند مالك وربیعة الرأي وابن أبي لیلی یفسد صومه 

۹۸ 


فلا ینتفي بالعلم کوطء الأبب جاریة ابنهء ولو احتجم وظن أن ذلكۃیغطرہ ٹم اکل متعمدًء 
عليه السضاء ء والکفارة ؛ لآن الظن ما استند إلی دلیل شرعی إلا إذا أفقافٴفیقیه بالفساد ؛ لأن 
الفتوی دلیل شرعی فی حفہ : ولو بلغه ا حدیث فاعتمدہ ؛ فکذلك عند محمد < رحمہ الله - ؛ 


بالأکل ناسیّاء وھو امختیار محمد بن مقاتل الرازی من أصحاہنا ء واختلاف العلما۶پورٹ 
الشمهة . 

وقال الحبوبی : لا تلزمه الکفارۃ وإن کان عالّا لأن الشبھة تمکنت في المحل باعتبار انعدام 
رکن الصوم حقیقة ء وفی مثل هذہ الشبھة العالم یساوي ا حاھل کالب إِذا وطیء جاریة ابنە لا 
یلزمہ ا حد سواء علم حرمتھا أو ظن أُنھا تحل لە وھو معنی قوله : 

م: (ولاینتفی بالعلم کوطء الأب جاریة ابنه )ش: یجوز فیما لا ینتفی التذکیر باعتبار عود 
الضمیر الذي فيه إلی القیاس ‏ ویجوز التأنیث باعتبار عودہ إلی الشبھة والتحقیق في سقوط الحد 
عن الب فی الصورۃ المذکورۃ ان فوله ۔-عليه الصلاۃ والسلام- :انت ومالك لأبیك٢‏ یقتعضي 
ان بکون مال الابن ملک للأب؛ لکن انتفی ذلك بدلیل آخر فبقیت الاضافة مورثة للشبھة وھی 
شبھة الحلء فاستوی فیھا العلم وعدمہ فلم یجب الحد لإستناد الشبھة إلی الأصل ۔ 

م: (ولو احتجم وظن أن ذلك )ش: أي الاحتجام م: ( یفطرہ ٹم اکل متعمدًا )ش: أي قصدا 
م: (عليه القضاء والکشارة لن الظن ما استند إلی دلیل شرعی )ش: أي لان ظن الحتجم ما استند 
إلی دلیل شرعي حتی تسقط عنه الکفارۃء فإن ا حجامة کالفصد فی خروج الدم من العرق 
والفصد لا یفسد وکذا ا حجامة وقد صح في البخاري آن النبي قلٍ احتجم وھو محرم واحتجم 
وھو صائم فدل ھذا علی أن ا حجامة لا تفطر الصائم ۔ 

م: ( إلا إذا أفتاہ فقیه بالفساد ) ش: استثناء من قوله والکفارۃ یعني لا نجب الکشارة علی 
الحتجم إذا آکل بعدما أفتاہ فقيه بفساد صومہه بال حجامه ۔ وقال الکاکی : فقيه من ا نابلة لان 
عندھم یفطر ا حاجم والحجوم لظاھر قولە- عليه الصلاۃ والسلام- : ۸ أفطر ا حاجم والحجوم .٢‏ 

وقال الحبوبي : یشترط ان یکون المفتی من تؤخذ عنە الفتوی ویعتمد علی فتواہ فيی 
البلدة ؛ ولا بعتبر بغیرہء ھکذاروی ا حسن عن أبی حنیفة >رحم الله - وابن رستم عن 
محمد وبشر بن الولید عن أبی یوسف ۔رحمھم الله - . 

م: ( لن الفتوی دلیل شرعی فی حقه ) ش: لأن العامی یلزمه الرجوع إلی فتوی الفقيه وقد آفتاہ 
ما اختلف الفقھاء فیه فصار ذلك عذرً فی الشبهةم: ( ولو بلضه امحدیث ) ش: وہو قولہ نا : 
(أنطر ا خاجم والحجوم ۲ م: ( فاعتمدہ ) ش: أي ا لحدیث م: ( فكذلك عند محمد )ش: أي لا جب 
الکفارۃم: ( لأن قول الرسول قٌي ) ش:[بیان]م: ( لا ینزل عن قول الفتي ) ش: بیان ھذا أن قول 


َّ۹ 


لان قول الرسول ۔عليه الصلاة السلام -لا ینزل عن قول المفتی.؛ وعنَ آئی یوسف ۔رحمہ اللەه- 

خلاف ذلك لان علی السامی الاقتداء بالفشھاء لعدم الاہتداء فی حقہ إِلِيَفمرفة الأحادیث . 

وإن عرف تاأوبله ‏ جب الکفارۃ ؛ لانتفاء الشبھة : وقول الاوزاعی - رحمے الله ہ: لاپورٹ 
الشہھة مخالفته القیاس 


الفتي بالفطر با حجامة یکون عذرا فی سقوط الکفارۃ فقول الرسول 8ل الڈی هو فوق کل قزل 
اولی بن یکون عذرا في عدم وجوب الکفارۃ . 

۴ ( وعن أبي یوسف خلاف ذلك )ش: أي خلاف الملذکور عن محمد ٭+وھوماروی ابن 
سماعة وبشر عن أبي یوسف - رحمە الله - إذا أفطر الحتجم . ا حدیث عليه القضاء والکفارۃ م: 
(لان علی العامی الاقتداء ید الاحتداء فی حقه إلی معرفة الأحادیث ) ش: یعني العامی إذا 
سمع حدیئًا لیس لە أن یأخذ بظاعرہ : لأنە لا یھتدی إلی معرفة أحوالہ لأآنه قد یکون منسوخا أو 
متروکا أو مصروفاعن ظاعرہ . 

م: ( وإن صرف تآویله )ش: أي تاویل اسحدیث م: ( جب الکفارۃ لانتفاء الشہهة ) ش: حاصل 
العنی أُن العامي إذا بلغه ا حدیث وھو قوله پل : ) أفطر ا حاجم والحجوم ؛ وعرف تأویله ولم 
یعتمدہ فأکل بعد ذلك عمدا تجب الکفارۃ لعدم الشبھة ء وتأویله با ذکر الطحاویي في ٭شرح 
الآثار ٤‏ بإسنادہ إلی أبي الأشعث الصنعاني ء قال : إنما قال النبيی پل  :‏ أفطر ا حاجم والحجومہ 
لآنھما کانا یغتاہان حتی حبط أجرھما بالغیبة فصارا کالمفطرین لا أنھما أفطرا حقیقة ؛ والحجوم 
هو معقل بن سنان ء قیل : إن النبی یح مر به وجماعة معه وھما یغتابان آخں فقال ما 
١أفطر‏ ا حاجم والحجوم ؛ [أ٘ي فطرہ جا صنع به فوقع عند الراوي أنە قال : أفطر ا حاجم اللحجوم] 
بغیر الواو علی أن الحجوم مفعول فاعتمدہ : وھذہ روایة ء والروایة الملشھورۃ بالواو علی أن 

م: ( وقول الأوزاعی - رحمہ الله - لا پورٹ الشبھة مخالفته القیاس ) ش: هذا جواب عن سؤال 
مقدر بآن یقال : لا نسلم أن منشأ الشبھة ذلك وحدہ ء بل قول الأوزاعی بذلك منشأ لھا أبضّاء 
وقولە : إن ال حجامة تفطر الصائم وبه قال أحمد أَیضًا ء فاجاب بأن قول الأوزاعی لا پورٹ 
تتاقض ء لانه قال : إلا إذا أفتاء فقيه ؛ وفتواہ لا یکون إلا بوله ثم قال ؛ وقال الأوزاعی :لا 
یورٹ الشبهة +1 وأیضا في ھذا الباب لا یکون إلا مخالفًا للقیاس ؛ فکیف تکون شبھة] من غیر 
الآوزاعی دونە ء لأنا نقول ذلك بالنسبة إلی العامی ء وھذا بالنسبة إلی من عرف التأأویل . 

واسم الاوزاعي عبد الرحمن بن عمرو -رضي الله علھما - من الآوزاع وهم بطن من 
همدان؛ وقال الواقدي - رحمہ الله ۔ : کان یسکن ہیروت وأھله بالیمامة ومات ہبیروت سنة 


‌ 


ولو اکل بعدما اغتاب منعمدً فعليه القضاء والکفارة کیفما کان ؛ لان/الفْطر یخالف القیاس؛ 
والحدیٹ مژؤول بالا2ِجماع .وإذدا ہومعت النائمة ؛ أو الحنونة وھی صائئة(غلبھا القضاء دون 
الکفٰارۃ . 


سہع وخمسین ومائة وھو یومثل ابن آثنین وسبعین سنة . 

م: (ولو اأکل بعدما اغتاب متعمد' نعليه القضاء والکفارۃ کیفما کان ) ش: یعني سواء ظن ان 
الغیبة فطرته أو استفتی فقيها فأفتاء بفساد صومە بالغیبة أو تأول ا حدیث ہأنھا تفطرہ فاکل بعد ذلك 
عمدًا یجب عليه القضاء والکفارۃ . 

م: ( لان الضطر )ش: یعني بالغیبة م: ( بخالف القیاس ) ش: لن القسیاس یأآبی ذلك م: 
(والحدیٹ) ش: وہو قولہ پل : ہ الغیبة نفطر الصائم * کذا قاله الترازي ؛ وقال الکاکي :هو قوله 
ا : اٹلاثٹ بفطرن الصائم وتنقض الوضوء ویھدمن العقل : الغیبة والنمیمة والنظر إلی محاسن ا مرأة ٤‏ 
ولنبین الآن حال هذین ا حدیثین م: ( مؤول بالإجماع ) ش: تأویله بأن المراد بە ذھاب الشواب ؛ فلم 
یوجد الدلیل النافی للحرمة فی ذاته فلا یکون شبھة ؛ بخلاف حدیث ا حجامة ؛ فإن بعض 
العلماء أخذ بظاھرہ من غیر تأویل . 

وذکر شیخنا زین الدین - رحمہ الله - فی 9 شرح الترمذي ؛ قد اختلف العلماء في ا حجامة 
عطاء والأوزاعي وابن المبارك وأحمد وإسحاق وعبد الرحمن بن مھدي وابن المنذر وابن خزیة 
من الشافعیة وداود الظاھری إلی اُنھا تفطر الصائم . 

قلت : وردت أحادیث فی کون الغیبة مفطرۃ للصائم کلھا مدخولة ؛ فإن ا حدیث الاول 
اأخ رجہ [سحاق بن راھویه فی ۷ مسندہ )من حدیث یزید بن أبان الرقاشي عن نس بن مالك عن 
ای پل : ١‏ إذا اغتاب الصائم فقد أفطر ہ والحدیث الشاني رواہ ابن ا لج|وزي عن انس أَيضَا 
مرفوعًاء ولفظہ :۷ خمس یفطرن الصائم وینقضن الوضوء الکذب والنمیمة والغیبة والنظر بشھوۃ 

م: ( وإذا جومعت النائمة أو الجنوئة وھي صائمة علیھا الضاء دون الکفارة ) ش: آما صوم 
النائمة فظاہر ؛ وأما صوم الجنونة فقد تکلموافی صحته : لأتھا لا تجامع الجنون . وحکي عن 
أبی سلیمان ا جوزجانی أنه قال: ما قرأت ھذہ اللسألة علی محمد - رحمہ الله - . قلت : کیف 
تکون الجنونة صائمة ء فقال لي : دع هذہ ء فإنھا انتشرت في الافاق . ومن المشایخ من قال : 
کأنه کانت فی الأصل مجبورۃ فظن الکاتب أنھا مجنونة ولھذا قال محمد -رحمە الله -: دع . 


)١(‏ حدیث ابن عسعود قال : مر النبی قل علی رجلین یحجم اأحدھما الآخر فاغتاب اأحدھما ولم ینکر عليه 
الآخرء فقال : ١أئطر‏ ا حاجم وللحجوم؛. قال عبد الله : لا للحجامة؛ لکن للغیبة۔ وإسنادہ ضعیف. 
٦‏ 


وقال زفر والشافعی۔ رحمھما الله - : لا قضاء علیھما اعتہاراً بالْناسَیء والعذر هنا أبلغ لعدم 
القصد . ولنا ان النسپان بغلب وجودہ ء وھذا نادر ‏ ولا تجب الکفارۃ لانعدام الحنایة . 


واکٹر المشایخ : قالوا: تأویله أن العاقلة نوت الصوم ٹم جنت في بعض النھَانِونامت ٹم 
جامعھا ثم افاقت بعد ذلك واستیقظت وعلمت بفعل الزوج فعلیھا القضاء والکفارۃ “کذا فيی 
اجامع الأسبیجابي والمحبوبي ؛ ء وفي ( الفوائد الظھیریة ٤‏ عن یحیی بن أبان أنه قال : قلٹ 
محمد ھذہ مجنونة فقال: لا ہل مجبورۃة ء أي الکرعة ء فقلت : الا تحجعلھا مجہورة ء فقال : ہلی 
ٹم قال: وکیف وقد سارت بھا الرکبان ؟دعوھا ؛ وبقولنا قال مالك - رحمہ الله - : وقال 
اپ لو جومعت الجبہورۃ یبطل صومہ وتجب الکفارۃ ء ولو آکرہ بالأکل لا ببطل صومہ : 

م: ( وقال زفر والشافعي :لا قضاء علیھما ) ش: أي علی النائمة والمجنونة ال ملذکورتین م: (اعتبار 
بالناسيی )ش: أي یعتبران اعتبار الناسي م: ( والعذر ھنا أبلغ )ش: أي العذر في النوم وا جنون أبلغ 
من العذر في النسیان ء لأن الناسی قاصد للاکل والنائمة والجنونة لا قصد منھما أصلاً وھو معنی 
قوله : م: ( لعدم القصد ) ش: فیھما لآن ا لحماع في قصد الناسی بغفلة بخلاف النائمة والمجنونة ۔ 

م:( ولنا أن النسیان یغلب وجودہ ) ش: فیفضي إلی ا حرج ولا یصح اجحماع بالناسی م: (وھذ١)‏ 
ش: أي جماع النائمة والجنونة م: ( نادر ) ش: فالقضاء لا یغضی إلی ا حرج م: ( ولا تجب الکفارةۃ 
لانعدام الحنایة ) ش: لعدم القصد ؛ وبقول زفر والشافعي - رحمھما الله - قال آأبو حلیفة - رحمه 
الله - فی روایة وأبو ٹور وعلی ھذا ا خلاف إِذا صب الاء[ فيی] حلق الصائم ۔ 


ری 


فصل فیما یوجبه علی نفسه 
وإذا قال : لله علي صوم یوم النحر أفطر ء وقضی ء فھڈا النذر صحبح 'غدنا خلاتًا لزضر 
الایام . 


م: (فصل فیما یوجبه علی نفسه ) 

ش: أي ہذا فصل في بیان حکم ما یوجبە الشخص علی نفسه ء وا فرغ من ببان ما بوجبہ 
الله تعالی شرع في بیان ما یوجبه العیاد علی آنفسھم : إذ یجاب العبد معتبر بإیجاب الله تعالی ء 
وفي ه الٹھایة ٤‏ وہ الأصل )ما ذکرہ شیخي أن النذر لا یصح إِلا بٹلاث شرائط فی الأصل إلا إذا 
قام الدلیل علی خلاقه؛ اأحدھا : ان یکون الواجب من جنس ما أوجبە الله تعالی . والثانی : أت 
یکون مقصودا لا وسیلة ء والثالٹ : أُن لا یکون واجبٔا عليه فی ا حال أو بیان ا حال ء فلذلك لا 
یصح النذر بعیادة الریض لانعدام الشرط الأول ء ولا بالوضوء وسجدة التلاوۃ لانعدام الشرط 
الثاني ء ولا بصلاۃ الظھر وغیرھا من اللفروضات لانعدام الشرط الثالث ۔ 

قَإِنَ قلت : یشکل علی هذا النذر با حج ماشیا . والاعتکاف وإعتاق الرقبة حیث تجب هذہ 
الاشیاء بالنذر ء مع أن ا حج بصفة ا مشي غیر واجب شرعا ء وكذلك نفس الاعتکاف من غیر 
مباشرۃ بسبب یوجب الاعتکاف غیر واجب وکذلك الاعتاق ۔ 

قلت : هذہ الصور من المسنثنی الذي قام الدلیل علی وجوبه ء بخلاف القیاس . 

م: ( وإذا قال: لله علي صوم یوم النحر أفطر ) ش: لان الصوم فيه منھی عنه م: ( وقضی ) ش: 
لان مشروعیة الصوم لا تفصل بین صوم وصوم ء فالصوم فی ذاتہ عبادة ء لان فیه إظھار ا خضوع 
لله عز وجل وتعظیمه : ولکن تعلق بصوع عذا الیوم نھي یجب امتثاله م: ( فھذا النذر صحیح 
عندنا) ش: لکونە نذرا با هو مشروع فیجب القضاء صیانة لە م: ( خلاقًا لزفر والشافعی - رحمھما 
الله -) ش: ومالك وأحمد وہو قول أبي حنیفة - رحم الله - في روایة ابن المبارك عنه ء وقال 
مالك لو نذر صوم یوم قدوم فلان ؛ فقدم یوم العید ء قال ابن عبد ا ملك یقضيه وب قال الشافعی- 
رضی الله عنہ- مرة ۔ 

م: (ھما)ش: أي زفر والشافعی -رضي الله عنھما - م: ( یقولان إنە نذر ) ش: أي هذا نذرم: 
( یا هو معصیة لورود التھي عن صوم عذہ الأیام ) ش: وھو یوم العیدین وأیام التشریق ء وأشار بھذا 
إلی حدیث عمر - رضي الله عنه - آخرجه البخاري ومسلم عن عبید قال : شھدت العید مع عمر 
رضي الله عنه فبدأ بالصلاة قبل ال خطبةء ثم قال : إن رسول الله ا تھی عن صیام عذین 
الیومین ء وأما یوم الأضحی فتأکلون من حم نسککم : وأما یوم الفطر ففطرکم من صیامکم . 


۳ 


ولنا : آنە نذر بہصوم مشروع ء والٹھي لغیرہ ؛ وھو ترك إجاہة دعوۃ الل“تعالی فیصح نذرہ : لکنه 

یفطر احترازا عن اللعصیة الجاورۃ ثم یقضی إِمسقاطًا للواجب : وإن صام قیڈًپخرج عن العھدة؛ 

لانه آداء کما السزمه . وإن نوی بنا فعليه کفارة بین ء سعنی إذا أفطر . وھذہ الْتَالِة علی وجوہ 

سشة: إِن لم یتو شبتًا . أو نوی النذر لا غیر .أو نوی النذر ونوی أن لا یکون بینا یکن نذرا ؛ 

لأئه نذر بصیغتہ کیف وقد قررہ بعزیته . وإن نوی الیمین ؛ ونوی أن لا یکون نذرا یکو نْ عِیْتّا؛ 
لان الیمین محتمل کلامہ 


م: (ولنا أنە نذر بصوم مشروع )ش: بالنظر إلی نفس الصوم ؛ ولکن افترن به الٹھي م: (والتھي 
لغیرہ ) ش: أي معنی فی غیرہ م: ( وھو ترك إجاہة دعوۃ الله تعالی ) ش: لن الناس أضیاف الله تعالی 
فی هذہ الأیام م: ( فیسصح نذرہ )ش: لآن الٹھی لغیرہ لا ینم صحة من حیث ذاته م: (لكنه بقطر 
احترازاعن اللعصیة الجاورۃ )ش: وھی الٹھی اللذکور م: ( ثم یقضي اِسقاظا للواجب )ش: أي لأجل 

م: ( وإن صام فیه ) ش: أي فی یوم النحر م: ( یخرج عن العھدة ) ش: اي عھدۃ النذر م: ( لأنه 
أداہ کما التزمه )ش: کما أنە إذا نذر ان یصلی عند طلوع الشمس فله أن یصلی في وقت آخر : فإذا 
صلی في ذلك الوقت خرج عن عھدته لأنه أداہ کما التزمہ . 

م: ( وإن وی مِینًّا ) ش: یعني إن نوی یِيتّا فی قولە لله علي صوم یوم النحر م: ( فعليه کفارۃ 
مین یعني إذا أفطر ) ش: الفرق بین النذر والیمین أن فی النذر یلزمه القضاء دوت الکفارة ء وفي 
الیمین تجب الکفارۃ دون القضاء م: ( وہذہ الألة علی وجوہ ستة )ش: : 

الآول : هو قولەم: ( إن لم ینو شینّا ) ش: یعني قال لله علي صوم یوم النحر ولم ینو لا نذراً 
ولا ینا ۔ 

م: ( أو نوی النذر لا غیر )ش: بعنی لم ینو الیمین ء ھذا هو الثاٰي من الوجوہ الٰستة . 

م: ( أو نوی النذر ونوی أن لا یکون یِبنّا ) ش: هذا هو الثالث م: ( یکون نذرً ) ش: یعني فی ھذہ 
الوجوہ الثلاله م: ( لاله نذر پصیغتہ ) ش: فتعین النذر فی الوجه الاول بلا نیة لکوئە حقیقة کلام . 
وفی الوجه الشانی تعین بطریق الأولی ء لأنه قد أدی النذر بعزیة . وفي الٹالٹ أولی راحری 
لکونە مرادا ء لأئه قدر النذر بعزیته ؛ وبقی غیرہ ان یکون مرادام: (کیف وقد قرر بعزیته ) ش: أي 
وکیف لا یکون نذرً وا حال أنه قد قرر کلامه بعزیته أى بنیته . 

[م: ( وإن نوی الیسمین ونوی أن لا یکون نذر یکون میا )ش: ھذا هو] الوجہ الرابع م: ( لان 
الیمین محتمل کلامہ ) ش: لن اللام تجيء ببعنی الباء کقولە تعالی : ٭ آمتم لە 4 أي به ؛ آلاتری 
إلی قول ابن عباس - رضي الله عنھما ۔ دخل آدم ال جنة ء فلله ما غربت الشمس حتی خرج أي 


نکی 


وقد عینه ؛ ونفی غیرہ. وإن نواھما یکون نذراً وبَینّا عند أبی حنیفة محمد - رحمھما الله - 

وعند أپی یوسف - رحمے الله - یکون تذرا . ولو نوی الیمین فکذلك علْلهَلما ء وعندہ یکون 

میا .لأبی یوسف أن النذر فیہ حقیقة ء والیمین مجاز حتی لا بتوقف الأول علی الیة ‏ ویتوقف 

الثاني فلا یننظمىسما ء ٹم الجاز بتعین بنینه ء وعند ٹیستھما نترجح ا حقیقة ؛ ولھما آنە لالثافي بین 
ا لجھتین ؛ لانھما یقتضیان الوجوب إلا أن النڈر یقتضیه لعینه والیمین لغیرہ 


فبالله م: ( وقد عینه ) ش: أی وقد عین اللحتمل بنیته ونفی غیرہ فصار اللحتمل هو ا مرادم: ( ونفی 
غیرہ) ش: فلم یلزمہ حیث نفاہء ' 

م: ( وإن نواھما) ش: ہذا ہو الوجہے ا لحخامس : أي وإن نوی النذر والیمین م: ( یکون نذرٗ 
وهینًا عند أبي حثیفة ومحمد - رحمھما الله -)ش: حتی لو لم یصم یجب القضاء والکفارة 
القضاء باعتبار النذر ؛ والکفارۃ باعتبار الیمین م: ( وعند اہی بوسف پکون نذرا )ش: کما یجیء 
دلیله فكه ۔ 

م: ( ولو نوی الیمین ) ش: هو الوجه السادس ؛ أي ولو نوی الیمین فقط فی السألة اللذکورة 
م: ( فكذلك ) ش: أي فکذلك یکون نذرً وھینا کما فی الوجه ا خامس م: ( عندھما ) ش: أي عند 
أَبی حنیفة ومحمد - رحمھما الله 3 

م:( وعندہ )ش: أي وعند أبی یرسف - رحمہ الله -ء: ( یکون ممینًا لاپی یوسف - رحمە الله- 
النیة م: ( والیمین ) ش: أي وأراد الیمین م: ( مجاز حتی لا یتوقف الأآول )ش: أُي النذرم: ( علی الئیة 
معا لأنہ یلزم ا جمع بین ا حقیقة والجاز بلفظ واحد وھو لا یجوز ٭ وذلك کما فی قولہ لامرأنہ 
أنت علي حرام ؛ إن نوی به الطلاق کان طلاقًا ء وإن نوی بە الیمین کان هِینّا فلا یجتمعان . 

م: ( ٹم الجاز یتعین بئیته ) ش: أراد أنه إذا آراد الجاز بتعیین بنیته وتبطل ا حقیقة حینعذ لامتناع 
ا حمع بینھما م: ( وعند نیتھما ) ش: أي وعند نیة النذر والیمین معّام: ( تترجح ا حقیفة )ش: وھذا 
النذر فلا یکون اللجاز مراڈا ء فإذانوی الیمین تعین المجاز بنیته فلا تکون ا حقیقة مرادہ . 

ما( وٹھما)ش: أي لأہی حنیفة ومحمد - رحمھما الله - م: ( أنە لا تنافی بین الحھتین ) ش: 
أي ہین جھة النذر وجھة الیمین م: ( لأٹھما )ش: أي لان ا جھتین م: ( یقتضیان الوجوب ) ش: أراد ان 
کلا منھما یقتضي الوجوب فی ذانه ء لکن بختلف من حیث ا لحھة أشار إليه بقولهہ ک (إلاآن 
النذر یقتضيه ) ش: أي یقتضي الوجوب م: ( لعینه ) ش: ولھذا یجب القضاء بترکہ م: (والیمین لغیرء ) 
ش: أي یقتضي الیمین الوجوب لغیرہ وھو صیانة اسم الله عز وجل عن الھتك ؛ ولھذا لایجب 
القضاء بل تجب الکشارۃ ٠‏ ویجوزأن یکون الشیء واجبًا لعینه وواجبًا لغیرہ ء کما إذا حلف 

ث۵ 


نجمعنا بینھما عملٌا بالدلیلین ؛ کما جمعنا بین جھتي التبرع والعاوضَةفي الھبة بشرط العوض 

ولو قال : لله عليٰ صوم هذہ السنة أفطر یوم الفطر ؛ ویوم النحسر را مہو سعاہ 
النذر بالسنة امعینة نذر بھذہ الایام ء وکذا إذا لم بعین لكنە شرط التتابع؛ لآن الَْاَعتکلا تعری عنھا 
لکن یقضیھا في ھذا الفصل موصولا تحشَیغًا للنتابع بقدر الإمکان ء ویتانی فی ھذا خلافِ زفرء 
والشافعي - رحمھما الله - للٹھي عن الصوم فیھا ء وھو قوله- عليه الصلاة السلام -: ۶لا ,لا 


لأصلین ظھر ھذا الیوم فی الوقت فیجب اداء الظھر لعیلە ولغیرہ ء حتی یجب القضاء باعتبار 
وجوب عینە . والکفارۃ باعتہار وجوب غیرہ ؛ ولا یسمی ھذامجازاء ولکل واحد من ھذا دلیل 
شرعي یجب العمل بە إذا أمکن ء والعمل ھنا بمکن لعدم الثناقي بینھما . 

م: ( فجمعنا بیٹھما ) ش: أي بین النذر والیمین م: ( عملاً بالدلیلین ) ش: اللذین نشأً أحدھما 
من النذر والآخر من الیمین ء یعني نشأمن جھتھما م: ( کما جمعنا بین جھتی التبرع والمعاوضة في 
الھبة بشرط العوض )ش: حیث جعل ہبة في الابتداء للفظ الھبة وبیعا فی الانتھاء لدلالة العاوضة 
ولھذاء یصح الرجوع قبل القہض اعتبار للتبرع وثیتت الشفعة بعد القہض اعتباراً بالبیع ٠‏ فلم یلزم 
ا جُمع پین ا حقیقة واللجاز لاختلاف ا حهھة ء فکذا فیما نحن فی . 

: ( ولو قال : لله علي صوم ذہ السنة أفطر یوم النحر ویوم الفطر وآیام التشریق ) ش: وھی ثلائة 
ایام بعد عید النحرم: ( وقضاھا ) ش: أي الأڈیام ا خمسة م: ( لان النذر بالسنة اللعینة نذر بھذہ الأیام ) 
ش: أي لان السنة لا تخلو عن هذہ الأیام ء وصار نذراًلسنة مسینة نذرًا لھذہ الأیام ؛ والنذر 
بالایام النھیة صحیح عندنا ء لن الٹتھی لا یعدم الشروعیة ولم یجب قضاء رمضان ؛ لآأن صومه 
لم یجب بھذا النذر . 

م:(وکذا)ش: أي وکذا یفطر الأیام ا حمسة وقضامام: ( إذالم یعین )ش: السنة یعني لم یقل 
ھذہ الۓنة ء بل قال لله علي صوم سنۂة م: ( لکئە شرط )ش: أي لکن الناذر شرط م: ( التنابع ) ش: 
بأن قال : صوم سنة متتابعة م: ( لآن افتابعة لا تعری عنٹھا ) ش: أي عن الأیام ا خمسة ا مذکورۃ م: 
(لکن یقضیھا) ش: أي لکن یقضي هذہ السنة اللذکورۃ م: ( فی هذا الفصل موصولاً ) ش: أي قضاء 
موصولا بانتصابهہ علی آنه صفة مصدر محذوف م: ( تحصیًا للتصاہع بقدر الإمکان ) ش: أي لأجل 
تحقیق التتابع ء وإن لم یشترط التتابع لم یجزہ صوم ھذہ الأیام ویقضی خمسة وثلائین یومًا ‏ 
خمسة للڈیام الخمسة ء وثلائین لرمضان ؛ ومبنی جواز هذہ الأیام وعدم جوازہ إنما وجب کاملاً 
لا یتادی ناقصا وما وجب ناقصًا جاز أُن بتادی ناقصا . 

م: ( ویتانی )ش: [ویتادی]م: ( في ھذا)ش: أي فی قضاء صوم عذہ الأیام م: ( خلاف زفر 
والشافعی -رحمھما الله -)ش: یعني لا تقضی عندھمام: ( للتھي عن الصوم فا وھو )ش: أي 
الٹھيی ھوع: ( قوله عليه الصلاۃ والسلام ) ش: أي قول النبی قلم: ( الا لا تصوموا فی عذہ الایام 

۹٦ 


تصوموا نی ھذہ الایام فإتھا أیام آکل ‏ وشرب : وبعال وقد بینا لوت فیه ء والعذر عنه ولو لم 
بشترط التتابع لم یجزہ صوم عذہ الأیام ؛ لآن الأصل فَيما 


فإنھا أیام آکل وشربِ وبعال) ش: ھذا ا حدیث روي عن جماعة من الصحابة -رضّیٰ الله عنھم ۔ 
عن ابن عباس -رضي الله عنھما - رواہ الطبرانی فی ۷ معجمه ٤‏ عن عکرمة عنه أن رَمَتَزْلِ الله 
پل آرسل أیام منی صائحًا یصیح : ألا لا تصوموا ھذہ الأیام ٭ فإنھا أیام أکل وشرب وبعالء 
والبعال وفاع النساء. 

وعن أبي ھریرۃ - رضي الله عنە - رواہ الدارقطني في 9 سننە ٤‏ فی الضحایاعن سعیذ بن 
اللسیب عن أبي ھریرة - رضي الله عنه - قال : بعث رسول الله ا بدیل بن ورقاء الخزاعيی 
علی جمل آأورق یصیح في فجاج منی أَلا إن الذکاۃ فی ا حلق واللبة ۔ ولا تعجلوا الأنفس أن 
تزھق وأیام منی آیام أکل وشرب وبعال . وفی سندہ سعید بن سلام رماہ أحمد بالکذب . 

وعن عبد الله بن حذافة آخرجه الدارقطني أیضا بسند الواقدي قال ابن حذافة بعثنيی رسول 
الله علی راحلته آیام منی أنادي أیھا الناس إنھا أیام أکل وشرب وبعال . وقال الدارقطنی: 
الواقدی ضعیف . 

قلت : لا یلتفغت إليه فی ھذا. 

وعن أم خلدۃ الأنصاریة رواہ إسحاق بن راہویه فی 9 مسندہ٢عن‏ عمر بن خلدة عن أمهہ 
قالت بعث رسول الله قٌٍَِ علینا منادیا بنادي أیام منی إنھا أیام أکل وشرب وبعال ؛ یعني 
النکاح . 

وعن زید بن خالد ا جھني رواہ أبو یعلی الموصلي فی ۸ مسندہ ٤‏ بإسنادہ عنه قال : أمر رسول 
اللہ پل رجلا فنادی آیام التشریق ألا إِن ھذہ الأیام أیام أکل وشرب ونکاح وعن نبیشة ألھذلي : 

رواء مسلم فی 9 صحیحہ ٢‏ عۂه : قال : قال رسول الله ق .2+ أیام التشریق أیام آکل 
وشرب ٢‏ ہ زادفی طریق : لا وذکر الله ٤‏ . وفال المنذري : ھذا ا حدیثٹ رویى عن جماعۃة من 
الصحابة مع کثرۃ طرقھا منھا ماھو مقصور علی الأکل والشرب : ومنھاماھو فیه وذکر الله ء 
ومنھا مافیه وصلاة ء ولیس فی شيء منھا وبعال :وھو لفظ غریب . 

م:( وقد بینا الوجه فيه ) ش: أي في قوله ٭ لله علی صوم یوم النحر ۲ء : ( والعذر عنه ) ش: أي 
وبینا العذر عنە ؛ أي عن وجہ الٹھي ؛ وھو ما ذکرہ في أول الفصل بقولہ ہ ولنا أنه نذر ہصوم 
مشروع والٹھی لغیرہ ؛ وأراد بالعذر الحواب عنه . 

م: ( ولو لم یشترط التتابع ) ش: أي ولو لم یشترط الناذر التنابع في قولە 9 لله علي صوم سنة ؟ 
ولم یذکر متابعة م: ( لم یجزہ صوم ھذہ الایام )ش: یعني الأیام ا خمسة ال مذکورۃم: ( لان الاصل فیما 


۷غ 


یلتزمه الکمال ‏ والمؤدی اقض لمکان الٹھی ء بخلاف ما إذا عینھا؛ لائهالٹزم ہوصف النقصان : 
فیکون الاداء بالوصف ال لتزم . قال : وعليه کفارۃ بھین ء إن راد بہ ھا وقل)سصسقت وجوعه . 
ومن آصبح یوم النحر صائما ئم أفطر لا شيء عليه ء وعن أبي بوسف : ومحمد:رحمھما الله 
- فی 0 النوادر ؛ : أن عليه الضاء ؛ لن الشروع ملزم کالنذر ء وصار کالشروع فی الصّلاةۃ في 
الوقت ا لمکروہ : والضرق لابي حنیفة - رحمے الله -ء وھو ظاھر الروایة أن بنفس الشسروع فی 
یلتزمه الکمال ) ش: فلا یتادی بالنقص لن ما وجب کاملاً لا یتأدی بالناقص م: (والمؤدی )ش: 
ہفتح الدال م: ( ناقض لکان الٹھي )ش: فيه بالحدیث ا مذدکور ۔ 

م: ( بخلاف ما إذاعیٹھا ) ش: متصل بقولە 9 لم یجزہ صوم ھذہ الاآیام ٢‏ یعنی بخلاف ما إذا 
عین السنة بأن قال لله علی صوم ھذہ السنة حیث یجوز صوم عذہ الایام فی م: ( لأنه التزم بوصف 
النقصان فیکون الأداء بالوصف اللتزم ) ش: بفتح الزاي ء لأن ما وجب ناقص یتأدی بناقص . 

م: (قال: وعليه ) ش: أي علی الناذر الملذکورم: ( کفارۃ بین إن آراد بە بین ) ش: لن کلامه 
یحتمله وقد سبق وجھه أي وجه هذا عند قولە ہ لله علي صوم یوم النحر ٤4‏ وفي بعض النسخ وقد 
سبق وجھه من قبیل ء وفی بعضھام: ( وقد سبقت وجوهه )ش: وکذا هو فی نسحا الاترازي ء 
وفسرہ بقولە أي وجوہ ما إذا قال للە علي صوم هذہ السنة عند قوله ! لله علي صوم یوم النحر ٤‏ 
وآراد بھا آلوجوہ الستة المذکورۃ ۔ 
یبنی علی سلامة ا ملوجب عن شائثبة ا حرمة ؛ والصوم فی یوم النحر حرام ؛ فلا یجب شيء . 

م: ( وعن أبی یوسف ومحمد- رحمھما الله- في ٥‏ النوادر ؛ ان عليه الشضاء ء لان الشروع ملزم 
کالنڈر ) ش: یعنی قیاسا علی النذر بصوم عذہ الأیام م: ( وصار ) ش: أي حکم ھذام: ( کالشروع 
فی الصلاة في الوقت ا لکروہ)ش: مٹل وقت طلوع الشمم ووقت الزوال ووقت الخروب حیث 
یجب القضاء فبھا إذا أفسدھا . 
فی الوقت اللکروہ في الأوقات الکرومة م: ( وھو ظاھر الروایة ) ش: أي عن أصحابناء کذا قال 
الأترازی : والأولی ان یقال وھو ظاہر الروایة عن أبي یوسف ؛ ومحمد: وھذء جملۂ معترضة 
بن الشتداً والخبر اأعني فولهہ: - والفرق - مبتداً وخبرہ ہو قولەم: ( أن بنمفس الشروغ في 
الصوم یسمی صائما ) ش: بعني یصح إطلاق اسم الصائم عليه م: ( حتی بحنث بے ا حالف علی 
الصوم) ش: فیما إذا حلف أنه لا ہصوم ؛ قصام یوم التحر م: (فیصیر مرتکبّا للنھي ) ش: یبقی 


النذر الوارد فیه م: ( فیجب إبطاله ) ش: لأجل الٹھي . 
١۸‏ 


فلا جب صیانته ء ووجوبِ القضاء بتني عليه ولا یصیر مرتکبا للٹھی ٹس النذر : وھو اللوجب 

ولا بنفس الشروع في الصلاۃ حتی یتم رکعة ء ولھذا لا یحنث بە ا حالف غِلی الصلاۃ فتجحب 

صیانة اللؤدی ؛ ویکون مضموپا بالقضاء ء وعن أبی حنیفة - رحمہ الله - أنه لا یکپ القضاء فی 
فصل الصلاۃ أیضا ء والأظھر هو الأول : والله أعلم بالصواب . 


م: ( ووجوب القضاء پیٹنی عليه ) ش: أي علی وجوب صیانة المؤدی م: ) ولابصیر مرنکا 
للٹھی بنفس النذر وھو ال موجب )ش: اي النذر هو اللوجب لآنە إیجاب فی الذمة وعو أمرعقلي 
وجاز للعقل أن مجرد الأصل عن الوصف فلم یکن مرتکبّا للٹھي م: ( ولا بنفس الشروع ) ش: 
أي ولا پصیر أَیضا مرتکیا بنفس الشروع م: ( في الصلاۃ حتی یٹم رکعة )ش: لأن الشروع في 
الصلاۃ لیس بصلاةء لن تمامھا بالرکوع والسجود . 

م: (ولھذا )ش: أي ولأجل کون نفس الشروع لاایسمی صلاۃع: ( لا یحنث ہه ا حالف علی 
الصلاة ) ش: أى لا یحنث ا حالف بالشروع إذا حلف علی أن لا یصلي مالم یرکع ویسجد: فإذا 
رکع وسجد صارت رکعة فیحنث بھا حینثتذ م: ) فتحب صیانة اللؤدی ) ش: یعنی ما کان شروعہ 
فبھا صحبیحا یجب عليه صون المؤدی م: () وبکون مضمواًا بالقضاء)ش: ھذا هو الشھور عن 
أصحابنا . 

م: ( وعن أبي حنیضة >رحم الله - أنە لا یجب القضاء في فصل الصلاة أَیضًا )ش: یعني إذا 
دخل في الصلاة عند الزوال ثم أفسدھا لا یجب عليه القضاء لأنە منوع عن الدخول ؛ وما بعدہ 
مبني عليه م: ( والأظھر ) ش: أي الاأظھر والاشھر من الروایة عن أصحاہنا م: ( ھو الاول )ش: 
أي المذکور الاول ؛ وھو وجوب القضاء بالشروع فی الصلاة في الأوقات الثلائة إذا أفسدھا ۔ 

واعلم أن في الوقت لبی حنیفة -رحم الله - وجوھاً أخری غیر الذي ذکر الصنف . 

الاول : ان الشروع فی الصلاۃ بالٹکبیر للافتتاح وھهی لیست من الصلا عندنا فحصل 

الثاني : أُن الصلاۃ وجوبھا بالقول کالنڈر بخلاف الشروع في الصوم ؛ فإنہ بالنیة ۔ 

الثالٹ : أن الصلاة لزومھا بالقول والئیة بایجاب الصوم بالئیة وحدھا ء فکان الأول أقوی 
فلا یلزم من ضمان الأقوی ضمان الأضعف . 

الرابع : ان الصوم لا یکنە فعله إلا علی وجہ ال معصیة ٠‏ والصلاة کن أداؤھا علی غیر وجه 
المعصۃ ؛ 0170 حتی یخرج وقت الکراهة فیژدیھا ؛ علی وجه الاستحسان )؛ وکذالایکون 
پر کنا للٹھي بنفس النذر ء مع أن النذر نوع في روایة أبی یوسف وعبد الله بن المبارك عن 

۹ 
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أبی حنیفة -رحمہ الله - ٠‏ ذکرھا في ھ البدائم ٤‏ وغیرہ . 

وفی ‏ شرح التکملة ٤‏ : شرع فيی صوم یوم النحر ثم أفسدہ لم یقضے . وقال محمد - 
رحمہ الله - : عليه القضاء ؛ ولم یذکر خلافًا لہی یوسف -رحم الله . 

وني ه العیون؟ جعل قول محمد مع أبي حنیفة -رحمہ الله - ء والخلاف لأبي یوسف -۔ 
رحمہ الله ٠‏ 

فلت : یجوز التطوع ہالصوم من عليه صوم رمضان ء وبە قال أھل العلم ء وقال أحمد: ا 
یجوز من عليه صوم یوم فرض لقوله ۔عليه الصلاة والسلام- : ه من صام تطوعًا وعليه شيء من 
رمضان لم یقضه : فإنه لا یقہل منه حتی یصومه ٤‏ . وفي سندہ ابن لھیعة[. ..] ا حال . 

وعن أحمد : أله یجوز مثل قول ا جحمھور لا بأاس بقضاء رمضان في أیام العشر غیر یوم 
العید ٭ وھو قول سعید بن الملسیب: والشافعی ؛ وأحمد ٠‏ واإسحاف ٠‏ وروی استحہابه +عن 
عمر -رضی الله عنه۔- ء ورویت کراہتہء عن علي : وا حسن والزھريء وھو روایة عن اأحمد . 

وفی ٴ الملبسوط؛ : تبع جوازہ علي -رضي الله عنہ- راد أن یقول لله علي صوم یوم : 
فجری علی لسانە شھر لزمه شھر ء ولو قال لله علي صوم آخر یوم من أول الشھر وآول یوم من 
آخرہ پلزمه ا خامس عشر والسادس عشر ٭+ولو نذر صومیوم غد أو نوی کل ما دار الخد لا تصح 

ولو قال : صوم یوم ونوی صوم کل ماداریوم صحت ؛ ذکرہ فی ل جوامع الفقہ؟ : ولو 
قال صوم ا ُمعة یلزمه صوم یوم ا حمعة لا غیر ؛ إلا إذا نوی أیام الأسبوع . وإن نکر ا حمعة 

ولو قال لله علي أن أصوم الیوم الذي یقدم فیه فلان فقدم لیلاً لا یلزمہ شیء ؛ لان الیوم 
اسم للبىیاض ؛ وکذا إن قدم بعد الآکل نھارا أو الحیض ٭ وعن أبي بوسف -رضي الله عنہ۔- 
یقضيه ء وإن قدم بعد الزوال فلا روایة فیه . وقال السرخسی : الأظھر التسویة بینھما وإن قدم 
قہل الزوال صامہ لہقاء وقت النیة . 

وفی ‏ الواقعات ٤‏ : قال: للہ علی أن أصوم الیوم الذي یقدم فيه فلان شکرا لله تعالی ‏ 
وأراد بە الیمین فقدم فی یوم رمضان عليه کفارة بین ء ولا قضاء عليه ٭ولو قال: لله علي أن 


یو جو +اد 


ہی 


پانے ا٤‏ عتکاف 
قال : الاعتکاف مسستحب والصحیح أنه سنة مؤکدۃ ؛ لان النبی علیے الصّلاة‌السلام واظب عليه 
في العشر الاواخر من رمضان 
م:( باب الاعتکاف ) 

ش: اي ھذا باب فی بیان کذا آخرہعن الصوم ہ لآأنه شرطہ والشرط مقدم طبعا فيغلام 
وضحًّا ء والاعتکاف افتعال من عکف ء وھو متعد ء فمصدرہ العکف ولازم فمصدرہ العکوف 
والمتعدي بمعنی ا حبس والمئعء ومنه قوله تعالی : ۶ والھدي معکوٹًا 4 ( الفتح : آیة )۲٢‏ ء ومنه 
الاعتکاف فی المسجد ؛ لِأنه حبس النفس ومن اللازم اللإقبال علی الشيء بطریق ا مواظبة ومنه 
قوله تعالی :٭* یمکضون علی أصنام لھم 4 ( الأعراف : آیة ۱۳۸)ء وھو من ضرب ومن باب 
طلب٠‏ یعتي یجوز فی مضارعه کسر عین الفعلء وضمھا . 

وفيی الشرع : الاعتکاف ہو اللبٹ فی المسجد مع النیة ؛ وفي االنھایة) تفسیرہ شریعة هو 
اللبث والقران في اللسجد مع نیة الاعتکاف ء فکان الشرعي مبنیا علی التقدیر اللغوي مع زیادة 
اشتراط المسجد وصفتہ أنه سنة ء ورکه ھو تفسیرہ شریعة ء وشرطہ الصوم ومسجد الحماعق 
ومن الاعتکاف في حق الرجال : وإن کان یجوز للمرأۃ أن تعتکف في مسجد ا مماعة والأفضل 
لھا مسجد بیتھا. 

وسہبے إن کان واجبًا فالنذر ء وإت کان تطوعًا فالنشاط الداعي إلی طلب الشواب . 
وحکمە إن کان واجبًا ما هو حکم سائر الواجبات وإن کان نفلاًما مو حکم سائر النوافل ‏ 
ونقیضه ا خروج من المسجد إلا ‏ حاجة لازمة طبعًَا أو شرعا . 

ومحظوراتہ ا جماع ؛ ودواعيه وآداب ان لا یتکلم إلا بخیرء وآن یلازم الاعتکاف عشرین 
رمضان ون یختار أفضل اللساجد کالمسجد ا رام ؛ والمسجد ا جامع . 

م: (الاعتکاف مستحب )ش: وفی ١‏ الہصصسوطهٴ قربة مشروعۃة ؛ وعن بعض ا الكية هو 
جائز ۔ 

وقال أبو بکر -رحمە الله ۔في فعارضة الأحوذي؛ : قول أصحابنا جائز جھل منھم یعنيی 
ا مالکیة م: ( والصحیح آأنه سنة مؤکد: )"ش: وکذا ذکرہ فی اللحیط 4 ء والبدائع؛ ء وا التحفة ۹ 
وفوله : والصحیح احتراز ء عن قول القدوري أنه مستحب . 

م: ڑ لان اللنبي علیه الصلاة والسلام واظب عليه في العشر الأواخر من رمضان 
آخرجہ الائمة الستة في کتبھم عن عائشة -رضي الله عنھا۔ : أن النبي اي کان یعتکف العشر 


۷۶ ش: ھذا 


والمواظبة دلیل السنة ۔ قال : وھو اللبث فی المسجد مع الصوم : ونیة الاَتکاف: أما اللبث فرکئە ؛ 
لانه ینبئ عنه ء فکان وجودہ بە ء والصوم من شرطه عندنا ء خلاتًا للشافعیإٍجمہ الله - والئیة 
شرط فی سائر العبادات . 


الآواخر من رمضان ٭ حتی قبضه الله ء ثم اعتکف آأُزواجه من بعدہ . إلا ابن ماجة ؛ فإتةآنحرجہ 
عن أَبي بن کعب قال : کان رسول الله وَلٍِ یعتکف العشر الأواخر من رمضان ءفسافر عاما ؛ قلكنا 
کان في العام القابل اعتکف عشرین یوما۔ 

وآخرجہ أبو داود والنسائی أیضا ٠‏ ولفظھما ولم یعتکف عام م: ( والمواظبة دلیل السنة) ش: 
قیل : المواظبة دلیل الو جوب . 

وأجیب : بأن المواظبة دلیل السنة اللؤکدۃ ٭وھي فی قوۃ الوجو ب : والأحسن أن یقال 
بأنە- عليه الصلاة والسلام - لم ینکر علی من ترکه ء ولو کان واجبّا لأنکر: وکأن المواظبة بلا 
ترك معارضۃة بترك الإنکار ‏ وذکر في 9 المبسوط ٢ء‏ وہ البدائم ٭ أن الزھري قال : عجبًا من 
الناس کیف ترکوا الاعتکاف ورسول الله قّل کان یفعل الشيء ویترکە: [...]الاعتکاف 
حتی قبض >۔عليه الصلاۃ والسلام -ء قیل في جوابه إن اکثر الصحابة - علیھم الصلاة والسلام - 
لم یعتکفوا . ْ 

قال مالك -رحمہ الله - : لم ییلغني أن آبا بکر -رضي الله عنه- وعمر -رضی الله عنہ- 
وعثمان -رضي الله عنه- وابن ا مسیب ولا أحدا من سلف عذہ الأمة اعتکف إِلا أبا بکر بن 
برة لی خرف ال مھا“ وأآراهم ترکوہ لشدته : لن لیله ونھارہ سواء . 

وقال في ه الجموعة٥‏ : ترکوہ لالہ مکروہ في حقھم إذ هو کالوصال المنھي عنه. 

م: ( قال )ش: أُي القدوريی: م: ) وھو اللبث في ا مسجد مع الصوم وئیة الاعتکاف ء أما اللبٹ 
فرکنه لأنه ینب عله ) ش: أي لان الاعتکاف بخبر عن اللبث م: ) فکان وجودہ به ) ٴض: أي فکان 
وجود الاعتکاف باللبث م: ( والصوم سن شرطہ عندنا خلاقًا للشافعی -رحمہے الله- )ش: أي 
الصوم الواجب من شرطه ٭وھو مذھب علي ء وابن عمر ء وابن عباس ؛ وعائشة -رضي الله 
عنھم- : وعامر الشعبي ء وإبراھیم النخعي ء ومجامد : والقاسم بن محمد :ونافع ‏ وابن 
سیب ہ والأوزاعی ٭+والزھري -رضي الله عنھم- وبه قال مالك ہ والشوری وا حسن بن 
حي والشافعی فی ل(القدم) . 

وقال الشافعي وأحمد : لیس بشرط : وبە قال داود وأبو ور لا فی الواجب ولا فی 
النفل ء وھو قول عبد الله بن مسعود وطاووس وعمر بن عبد العزیز -رضي الله عنھم- ۔ 

م: ( والنیة شرط فی سائر العبادات )ش: یعني في کل العبادات ۔لقوله -عليه الصلاة والسلام 


۲ 


هو یقول : إن الصوم عبادة ء وھو أصل بنفسه ؛ فلا بکون شرطا لغیرف ولنا قولہ ۔عليه الصلاةۃ 
السلام -: ه لا اعتکاف إلا بالصوم ۹ . والقیاس في مقابلة النص ال نقوْلِ غیر مقبول . 


الأعمال بالنیات؛ م:( هو )ش: أي الشافعی -رضي الله عنه- م: ( یقول إن الوم عبادة وھو 
أصل بنفسه فلا یکون شرطا لغیرہ)ش: وبه قال أحمد في روایة ء وھو مذھب اہن مسکولاء کما 
قلنا ء فالقیاس مع الشافعی -رضي الله عنه- لأن کونه شرطّا یقعضي أن یکون تبعَا > 9ین 
الأصل والتبع منافاة: ولکنا ترکنا القیٍاس استحساا با حدیث الذي أشار إليه بقوله :م: (ولنًا 
قولہ علبہ الصلاۃ السلام )ش: أيی قول النبی ال م:( لا اعتکاف إلا بالصوم '') ش: ھذا ا حدیثٹ 
رواہ الدارقطنی ثم البیھقی من حدیث عروۃ عن عائشة -رضي الله عنھا-قالت : قال رسول الله 
: × لا اعتکاف إِلا ہصوم ٤‏ ء وفیه سوید بن عبد العزیز . 

قال الدارقطنی : تفرد به وقال البیھقی : وسوید ضعیف لا یقبل ماتفرد بە : وقد روي عن 
عطاات سے فائفت س2 گا ۱ 

قلت : روی أہو داود فی سننہ8 عن عبد ألررحمن بن إسحاق عن الزھری : عن عروڈۃعن 
عائشة فالت : السنة علی العتکف أن لا بعودمريضّاولا یشھد جنازة ولا بیس اسرأة ولا 
یباشرھاء ولا یخرج حاجة إلا ما لا بدمنە : ولا اعتکاف إِلا ہصوم ولا اعتکاف إلا في مسجد 
جامع . 


وقال النذري فی مختصرہ ٢‏ : وعبد الرحمن بن إسحاق أآخرج لە مسلم ء ووثقہ ابن معین 
وغیرہ ء ورواہ البيھقتيی فی 4 شعب النان؟ ء عن اللیٹ ء عن عقبل : عن ابن شهاب بہه ء وفيه 
قالت : السنة فی المعتکف أن یصوم ء وقال : أخرجاہ فی الصحیح؟ وروی قوله :- والسنة في 
العتکف الخ فقد قیل : ئە من قول عروۂ۔ 

روی آیو ذأوۃ والنسائی عن عہد الله بن بدیل عن عمرو بن دینار عن ابن عمر ان عمر - 
رضی الله عنه- جعل عليه أُن یعتکعف فی الحاعلیة لیلة أو بوسّاعند الکعبة ٭ فسال النبی چایت 
فقال الني ولا ١:‏ اعتکف وصم ٢١‏ ۔ 


رجھیں . 
( ١)أخرجء‏ آبو داود (٢٤٥٤۲)عن‏ عائشۃة : السنة علی المعتکف؛ فذکر ا حخدیٹ؛: وفيه ھذا. وأشار الدارقطئي 
)۲٢٢ /٢(‏ إلی إدراجه . وفی الباب : عن ابن عمر: جعل عمر عليه أن یعتکف فی ا حاھلیة لبلة أو یوما عند 


الع فسال اللي پ٭فشال : ااعتکف وصما: وفی روایة: فأمرہ ان یعتکف ویصوم اخ جه اہو داود 
)٤٤۷٤(‏ والنسائی والدارقطنی (۲/ ٢٠۲۰ء .)۲٤٢‏ وفيه عبد الله بن بدیل تفرد بزیادة الصوم فی . 


۳ 


ٹم الصوم رط لصحة الواجب مه روایة واحدة ء ولصحۃ التطوع فِيْمَبا روی ا حسن عن أبي 
حنیفة-رحمم الله - لظاعر ما رویناء وعلی ھذہ الروایة لا یکون أقل من یوم “فی روایة الأاصل 
وھو ٹول محمد - رحمہ الله :أقله ساعة ‏ فیکون من غیر صوم لان مبنی النفل عغَلیٰ المساھلة 
احدھما : ان الله تعالی شرع الاعتکاف مطلقًا بقوله: ۶ ولا تباشرومن وآنتم عاکٹوؾنی 
المساجد 4( البقرۃ : آیة ۱۸۷) ء فاشتراط الصوم زیادة عليه بخبر الواحد وھو نسخ لا یجوز . 
والثانیي : الاعتکاف یتحقق قي اللیالي ٠‏ والصوم فیھا غیر مشروعء وفی ذلك تحقق 
اللشروط دوت الشرط وهو باطل ؛ فدل أنە لیس بشرط . 

وا واب عن الاؤل : بأن الإمساك عن الجماع ثبت شرطّا لصحة الاعتکاف بھذا النص 
التطعي ؛ وھو أحد ركکني الصوم فآ حق بە : والرکن الآخر وھو الإامساك عن شھوۃ البطن 
بالدلالة لاستواثھما في ا حظر والإباحةء کما آ حق ال حماع بالاکل والشرب ناسیًا فی حق بقاء 
الصوم بالدلاله لھذاالعنی ؛ ثم ما ثبت وجوب الإمساك علی العتکف عن الشھوتین لله تعالی 
کان صوما ۔ 

والثاني : بأن الشرط اُمایثبت بحسب الإمکان فإن امرأۃ علیھا صوم الشھر متتابمًا ثم 
ینقطع التتابع بعذر ا حیض ء والصوم في اللیالي غیر مکن ۔ 

م:(ثمالصوم شرط)ش: کر عو لص -حٗ الواجب عنه )ش: أی من 
الاعتکافء والواجب أُن یقول: لله علی ان آعت عتکف یوما أو شھرا أو یعلقه بشرط فیقول إن شفی 
الله مریضي؛ والاعتکاف التفل ان یشرع فيه من غیر إجابة بالنذر م: ( روایة واحدة) ش: أ٘ي لیس 
فيه اختلاف الروایات ‏ فمعناہ في جمیع الروایات م: ( ولصحة التطوع )ش: أي الصوم شرط 
ا٘یضا لصحة الاعتکاف التطوع م: ( فیما روی ا حسن عن أبی حنیفة -رحمے الله- لظاعر ما رویتا 
وهوقوله :الاعتکاف بصوم لانه پشمل الواجب والنفل وعلی عذ الروایة لا یکون )ش: وعلی ھذہ 
الروایة أي روایة ا حسن عن أبی حنیفة لا یکون أی الاعتکاف م: ( أقل من یوم )ش: لأن الصوم 
مقدر بالیوم . 

م: ( وفي روایة الأاصل )ش: أی ١‏ الٰجسوط ٤٥‏ م:(وھوقول محمد - رحمہ اللہ - أقله 
ساعة)لان الاعتکاف لبث في مکان فلا یقدر بوقت کالوقوف بعرفة فإذالم بقدر بوقت یکون 
معتکھًا بقدر ما دام ‏ وله ثواب المعتکفین ما دام فی لملسجد بنیة الاعتکاف ۔ 

وعن أبي یوسف -رحم الله - أنه قدر أقل الاعتکاف انتقل باکثر الیوم إقامة للاکٹر 
مقام الکل م: ( فیکون من غیر صوم ) ش: یعني إذا کان أقله ساعة فلا یکون فیه صوم م: (لآن 
میتی التفل علی ا لساھلة : ألا تری آنە بقعد فی صلاة النفل مع القدرۃ علی الشیام ) ش: لان باب 
النفل أوسع . 


نی 


الا تری آنه یقعد فی صلاة النفل مع انفدرۃ علی القبام . ولو شرع فیه ثمقطعه لا یلزمه القضاء 

فی روایة الأصل ؛ لأنه غیر مقدرہ فلم یکن القطع إبطالاً ء وفی روایة الحسنخلزمے ؛ لأنه مقدر 

بالیوم کالصوم ؛ ثم الاعتکاف لا یصح إلا فی مسجد ا حماعة ؛ لقول حذیفة - رضی الله عنه-: 

لا اعتکاف إلا فی مسجد جماعة . وعن آپی حنیفة : أنە لا بصح إلا فی مسجد بقتلی فیه 
الصلوات ا حخمس ؛ لآئە عبادة انتظار الصلاة فیختص ہکان تؤدی فیه ۔ 


م: (ولو شرع فيه)ش: أٔي فی الاعتکاف النفل م: ( ثم قطعه لا یلزمە القضاء في روایة الأصلء 
لأنه غیر مقدر )ش: لشيء یکون زائدا علی ما أتی بە الشرع م: ( فلم یکن القطع إبطالاً ) ش: 
لکوت إتمامهہ غیر لازم . 

م: ( وفی روایة ا حسن یلزمه )ش: أي القضاء م:( لأنە مقدر بالیسوم کالصوم)ش: لضرورۃة 
لزوم القضاء فی شرطہ وھو الصوم . 

م:( ثم الاعتکاف لا بصح إلا فی مسجد ا حماعة )ش: أراد بە مسجدًا تصلی فيه جماعة 
بعض الصلوات کمساجد الأسواق م: ( لقول حذیفة -رضي الله عنه- : لا اعتکاف إلاف”ی مسجد 
جماعة '') ش: ھذا رواہ الطبراني فی ہمعجمہ؟ حدثنا علي بن عبد العزیز ء حدثنا حجاج بن 
مٹھال : حدثنا أبو عوانة عن مغیرة عن إبراہیم النخعی أُن حذیفة قال لابن مسعود : ألا تعمجب 
من قوم بین دارك ودار ہی موسی یزعمون أنھم معتکفون ء قال : فلعلھم أصابوا ء وأاخطأات 
أو حفظوا ونسیت : قال : أآما أنافقد علمت أنە لا اعتکاف إلا فی مسجد جماعة . 

م: 2 وعن أبي حنیفة) ش: -رضي الله عنہ- م: ( أنە لا ہصح إلا فی مسجد ) شض: جماعة م: 
(تصلی فيه الصلوات ا حخمس لأنه عبادة انتظار الصلاۃ فیختص بکان تؤدی ففيه) ش: الصلاۃ. هذہ 
روایة ا حسن عن أبی حنیفة -رضی الله عنە- أنه لا یجوز إلا فی مسجد لە إمام ومؤذن وتصلی 
فِه الصلوات کلھا . 

وفي ( الفتاوی ؛ : یجوز الاعتکاف في ال حامع وإن لم یصلوا فیه با مجماعة ہ آما إذا کان 
یصلی فيه الصلوات ا لجمس بالججماعة فالاعتکاف فيه أفضل . وقال الإمام الأسہیجابي فغفي 
اشرح الطحاوي ؛ : أفضل الاعتکاف أن یکوت في الملسجد ا حرام ئم فی مسجد الدینة وھو 
مسجد رسول الله قللئم فی مسجد بیت القدس ثم في المساجد العظام التي کثر أھلھا . 

وفی ١‏ المنتقی ؛ : عن أبی یوسف ۔رضی الله عنه- أن الاعتکاف الواجب لا یجوز أداؤہ 
فی غیر مسجد ا جماعة . وفیە البدائع ٥‏ : الاعتکاف الواجب : واللفل لا یصحان إِلا في 


() وذکرہ الھیثمي فی الجمع وقال : رواہ الطبراني . اللجمع (۳/ ۱۷۳) بإسناد صحیح إلی إبراعیم النخعي بھذا 
وھو منقطع لأن إبراھیم لم یدرك حذیفۃ وفيه عن عائشة مثله. وعند ابن أبي شیبة وعبد الرزاق الصنف 
(۸۰۰۹) ء عن علي مثله ۔ وفی إسنادہ ا حعفی . 
۰ 


اما المرأۃ تعتکف في مسجد بیتھا ؛ لأنه هو اللوضع لصلاتھا فیتحقق انکظارھا یه : ولو لم یکن 
لھا في البیت مسجد تجعل موضعا فیه فتعتکف فیه ۔ ولا بخرج من السجُدإلا حاجة الإنسان ‏ 
ڈو الحمعة. أما الحاجة فلحدیث عائشة - رضي الله عنھا - : وکان النبی عليه الَصّلاةۃ السلام لا 
بخرج من معتکفہ إلا لحاجة الإنسان ا؛ ولأنے معلوم وقوعھا ولابد من الخروج ٹپي:تقضیتھا 
السحد + وقال الطحاريی ۔رحمہ اللہ - : یصح فی کل مسجل . 


قلت : ھذاقول الطحاوي حرحمه الله - ونسبه إلٰی نفسه . 

:) ما اثرأۃ فتعتکف فی مسجند بیتھا ) شض؛ امراد من مسجد بہتھا هو ا کان الین للصلاة 
م: ( لآلہ ھوالوضع لصلاتھا فیتحقق اننظارھا فیه )ش: أي انتظارھا للصلاۃ × أي في اللوضع 

وفی السروجي : ولاتعتکف فی مسجد جماعة ذکرہ فی الأصل . وفی ه منبة المفتي؟: لو 
اعتکف فی المسجد جاز ۔ وفی ہ الحیط؛ : روی ا حسن ۔رحمة الله ۔ عن أبی حنیفة -رضي 
اللہ عڑھ۔- جوازہ ء وکراہته في السجد : وفي ہ البدائع 4 : ولیس لھا أن تعتکف فی بیتھا فی غیر 
مسجد بیتھا وھو الموضع العد لصلاتھا . وفي المرغیناني : لا یجوز في بیت لا مسجد فیه . 

وقال ابن بطال: فال الشافعيی -رضي الله عنه۔ معتکف ا رأة ء والعبد ؛ والسافر حیث 
شاءوا ء وقال النووي : اللذھب أن ا مرأۃ لا یصح اعتکافھا إلا فی الملسجد کالرجل . 

م: ( ولو لم یکن لھا في البیت مسجد جعل موضعا فیه فتعتکف فیه ) ش: وفی ‏ الجتبی ؛ : لو 
زوجھا؛ وکڈا العبد لا بعتکف بغیر إڈن مولاء : ولو أذن لھما ٹم إِن منعھما صح [ویلزم] 
ویأئہ: وبه قال الشافعيی ٭وقال مالك : یس لە أن منعھما: واملکاتب لو اعتکف بغْیر إذٰنه 
یصح ولیس لە منعه ۔ وقال مالك : لە منعه ءولو طلقت العتکفة في السجد او توفی عنھا 
رحمه الله - تتم اعتکافھا فی السجد . 
وإراقة البول م: ( أو ا لحمعة )ش: أي أوالجحمعة أي یخرج لھا . 

:) اما ااجة فلحدیٹ عائشة -رضی الله عنٹھا-: کان النبی ےی لا بخرج من معتکفه إلا حاجة 
الإنسان )ش: ھذا الحدیث غریب بھذا اللفظ وأمحرج الائمة الستة فی کتبھم عن عائشة -۔رضي 


٦ 


فیصیر الخروج لھا مسٹثنی . ولا بھکٹ بعد ضراغه من الطھور ؛ لالََھا ثبت بالضرورۃة یتقدر 
الله۔ : الخروج إلیھا ممسد ؛ لأنە بیکنه الاعتکاف فی الحامع ۔ 


الله عنھا - قالت : کان رسول الله قٌلٍ إذااعتکف یدنی إلی رأسه فأرجله وکان لايذجل 
البیت إلا حاجة الڑنسان م: ( ولانە معلوم وضوعھا''')ش: أي وقوع ا خاجةم:( فلابد من 
ا خروج في تقضیتھا فیصیر ا حروج لھا مسٹثنی ) ش: لان الضرورات تبیح الحظورات ء لم في 
خروجہ لقضاء ا لحاجة لا تفاوت بین ان یدخل تحت سقف غیر سقف ال۔4جد آو لا فإنه جائزء 
وکان مالك -رضي الله عنه- یقول : إذا خرج للحاجة لا ینبغي أن یدخل تحت سقف ٠‏ فإِن أواہ 
سقف غیر سقف المسجد فسد اعتکافہ لعدم الضرورة فيه ٭وھذالیس بشيء ؛ فانہ- عليه 
الصلاۃ والسلام- کان یدخل حجرته إذاخرج حاجتہ کذا فی ہ المبسوط؟٤‏ . 

:) ولابمکٹ بعد فراغه من الطھسور) ش: ہفتح الطاء مصدر ء وقالالمبرد خمسۂة من 
الصادر علی مفعول ہفتح الفاء؛ الطھور ؛ والوضوءء والقبول ٭والودوع + والرکوخء وفی ‏ 
اللغرب ؛ : الطھور بالفتح مصدر بعنی التطھر ؛ ومنە مفتاح الصلاة الطھور ء وقال ابن الأئیر 
الطھور بالضم وبالفتح للاء الذي بتطھر بە کالوضوہ: والوضوء والسحور والسحور : قال : 
سیہویه : الطھور بالفتح یقع علی اماء والمصدر معام: ( لآن ما ثبت بالضرورة یتقدر بقدرھا ) ش: 
أى بقدر الضرورۃ . 

م: ( وآما الغمعة فلأتھا من أھهم حسوائجه ) ش: لأنھا حاجة دینیة ولا یکن من إقامتھا إلا 
با روج م:( وهی معلوم وقوعھا)ش: أي الچمعة معلوم وقوعھا ؛ فیکون ا خروج إلیھا 

م: ( وقال الشافعي : ا خروج إلیھا ) ش: أی إلی ال حمعةم:( مفسد)ش: للاعتکاف م: ( لانه 
بکنه الاعتکاف فی الحامع ) ش: ویه قال مالك -رضی الله عله- . 

وفی 9 الذخیرة ۷ للمالکیة : یبطل بالجروج للجمعة علی المشھور ؛ وروي عنه کقولنا . 
وقال ابن العربی : إذا خرج للجمعة لا یفسد في الصحیح ء وبقولنا قال سعید بن جبیر: 
وا حسن البصري ہ: والنخعی: وأحمد ؛ وعبد اللك ہ وابن المنذر ؛ وفي ( الاکمال٢:‏ ومن 
تلزمه ا حمعة لا یعتکف إلا فی ال حامع ‏ وھو الملشھور من مذھب مالك ء وھو قول الشافعي ؛ 


والکوفین ؛ وقال السروجي ؛ قوله الکوفیین غیر صحیح ۱ 
)‌‌ )لم أجدہ ھکذاء والڈذی فی الصحیحی : وکان لا پدخل البیت إلا لحاجة الؤانسان ۔ اورد البیھقی عن عائشة : 


۷ 


ونحن نقول : الاعتکاف في کل مسجد مشروع ‏ وإذا صح التَرَوْعِ فالضرورۃ مطلقۃ فيی 
ا خروج؛ وبخرج حین نزول الشمس ؛ لآن الخطاب یتوجه بعدہ . وإن کن ئمنزله بعیدًا عنه بخرج 
في وفت بمکنە إدراکھا ؛ ویصلي قبلھا أرہمًا ء وفی روایة مشّاء الأربع سنة والر کعمتان تحیة 
اللسجد ؛ وبعدھا أربمَا أو سنًا علی حسب الاختلاف في سنة ا حمعة وسنتھا توابع لھاقا یقت بھا 
ولو أقسام ففي مسجد الضامع اکشر من ذلك ؛ لا یفسد اعتکافه ؛ لأنہ موضع اعتکاف إَلأأزہ لا 
یستحب ؛ لان التزم أداءہ في مسجد واحد ؛ فلا یتمه في مسجدین من غیر ضرورۃ ۔ ولو خرج 

م:(ونحن نقول: الاعتکاف 7۴ کل مسجد مشروع ء فإذاصح الشروغ )ش: أي فی مسجد 
غیر جامع م: ( فالضرورة مطلقة )ش: بضم ا میم وسکون الطاء وکسر اللام أيی مجوزۃ علی 
الڑطلاق مر في ا خروح )ش: إلی ا ججمعةم: (۔ ویخرج حین تزول الشمس لآن الخطاب پتو جہه إليه 
بعدہ ) شض: أي بعد زوال الشمس عن کبد السماء م: ( وإن کان منزله بعيدًا عنه ) ش: أي عن 
الحامع م: ( یخرج في وقت بمکٹە إدراکھا )ش: أي إدراك ال حمعة م: ( ویصلی قبلھا )ش: أي قبل 
ا جمعة م: ( أربعًا ) ش: أي یصلي أربع رکعات ۔ 

م: ( وفي روایة ستّاء الأربع سنة ؛ وال رکتان تحیة السجد ء وبعمدھا أَربعًّا أو سنّا )ش: أي ء آو 
یصلي ست رکعاتع: ( علی حسب الاختلاف فی سنة ا صمعة )ش: فإن عند بی حنیفضة ۱ 
00 یصلي أٌربعا وعند أأبي یوسف یصلي ستام: ( وسنتھاتوابع لھا فالحقت بھا)ش: 

م: ( ولو أقام فی سجحد ا لحامع اکٹر من ذلك ) ش: أي آکٹر من صلاۃ الحمعةوسنتھام: ( لا 
بفسد اعتکافہ لانە موضع اعتکاف ) ش: فلا بضرہ ذلك م: ) إلا أله لا یستحب ش؛: استثناء من 
قوله: لا یفسد اعتکافه ء أی لا یفسد اعتکافه بإقامة العتکف في ا امم اکٹر من صلاۃ وسنتھا 
إلا ان یثہت فيە بعد الفراغ لا یستكحب بل یکرہ لە ذلك م: ( لائه الٹزم أداءہ فی مسجد واحد فلا 
یتم فی مسجدین من غیر ضرورۃ )ش: رعایة للمسجد الذي اعتکف فيه بقدر اللإمکان . 

ماڑولو خرج من اسجہد ساعة بغیر عذر فسد اعتکافه عند ا حثتقہ4 ۔رحمے الله -)ش: 
العذر ا خروج لغائط أو بول أو جمعة لأنہ لا بد منە ؛ وکذا إذا انھدم السجد ء وفی السقتف 

أحدھا : ان ینھدم مسجدہ . 

الثانی : ان یتفرق أھهله فلا بجتمعون فيه . 

الٹالٹ : آن یخرجه منه سلطان . 


۲۸ 


لوجود ا لمنافی وھو القیاس . وقالا : لا یفسد حتی یکون آکٹر من نصقتیوم وھو الاستحسان ؛ 
لآن فی القلیل ضرورة . قال : وأما الأکل ء والشرب : والنوم یکون في معتکفه ؛ لن النبی عليه 
الصلاۃ والسلام لم یکن لە مأوی إلا السجد . 


الرابع : ان یأاخذہ ظالم . 

ا خامس : ان یخاف علی نفسه وماله من الکابرین . 

وفي ا مرغیناني : إن حرج مرض یبطل اعتکافه ء لان وقت الرض غیر معلوم فلم یکن 
مستثنی ء وقال ا حاکم فی ہ الکافي؟ : وکذایبطل لو آخذہ غرم فحبسە ساعة. قولە فی 
التن-ساعة - بعني وإن کان قلیلاً ء وسواء کان عامدًا أو ناسیًا ء وفی ( ا بسوط؛ واالتحفة؛ 
قول أبی حنیفة -رحمہ الله - أقیس . 

م: ( لوجود النافی فی :لت مل( وھو)ش: أى قول أبی حنیفة -رحمہ اللہ -۔ ھو م: 
(القیاس) ش: وبە قال مالك والشافعي ؛ وأحمد ء إلا أن عند مالك -رحم الله - بخرج 
لعادة أبویہ ولا یخرج حنازتھما ۔م: ( وقالا)"ش: أى أبو یورسف ومحمد ۔رحمھما اللہ ما( لا 
بفسد حتی یکون )ش: أي الخروج م:2(أاکثٹر من نصف یوم ) ش: لن للاکٹر منە حکم الکل 
والأقل منه عفو ء وإن کان بغیر عذر ولھذا إذا حرج حاجة الإنسان فتأنی فی اللشی لا یفسد 
اعتکافه ٭وإن کان لا یحتاج إلی الأني في الشی لآنه فی حکم الیسیر .وفی 9 الذخیرۃ ٤‏ : 
الاختلاف في الاعتکاف الواجب ء أما في النفل فلا بأس بأن یخرج بغیر عذر لآن التطوع غیر 
مقدر فی ظاہر الروایةء وھو أي قولھما: م: (الاستحسان لن في القلیل ضرورة)ش: والضرورة 
مسئثناۃ م: (وآما الاکل والشرب والنوم یکون في معتکفه ) ش: أي فی موضع الاأعتکاف م: ( لآن النبي 
یت لم یکن لە مأوی إلا في السجد'''')ش: یعنی في حال کونە معتکفّا ء وہذا معلوم فی الأحادیث 
والنتصوص التطابقة ویقال قی غالب أحوالە لم یتخذ مأوی إلا اللسجد فکان أکله متحققاً فیه فلا 
ضرورۃ إلی ا خروج ء وہه قال مالك وابن شریح من أاصحاب الشافعی -ر ضي الله عنه - وهھو 
الأظھر عند صاحب االتھذیب٤‏ ۔ 

وقال المزني واکٹر أصحابە: لە ا خروج للأکل والشرب لن فی تکلفه الأکل فی الملسجد 
مشقة ونوعا من ترك ا مروءۃ أَیضًا ؛ فإنه قد یختار أن لا یعرف جنس طعامه لفقرہ أو لتورعہ : 
فلو کلفناہ الاکل یفوت غرضه ء وأأیضا قد یکون فی اللسجد غیرہ فیشق عليه الأکل دونہ ء ولو 
اأُکل معه لم یکفھما الطعام فجعلنا ذلك عئرا فی إباحة الاکل في المنزل ء کذا في نتمتھم ء 
وفي ۷ شرح الوجیز ؟ : لوعطش ولم یجد في اللسجد ماء یخرج ء وإن وجد فيه فوجھان 


(١)لم‏ أجدہ ھکذاء وکأنه مستقرأ من الأخبار . 


4۹ 


ولآنہ کن قضاء ھذہ ا حاجة فی السجد فلا ضرورۃ إلی ال خروح . ول پاس بان یییسع وییتاع في 
اللسجد من غیر أن بحضر السلعة لأنە قد یحتاج إلی ذلك بان لا یجد من یَقوْم بحاجتہ ء إلا أنھم 


أصحھما لا یخرج . 

م: ( ولأنە یکن قضاء ہذہ ا حاجة )ش: أي حاجة الأکل والشرب م:( فی السجد فلاضرورةۃ 
إلی ال خروج )ش: قید بقولہ ؛ لأأنە یکن لأنه إذا لم یکن یخرج ء وفی (البدائع): لایخرج لاکل 
وشرب ء ونومء ولاعیادة مریض ء ولا صلاة جنازة ء فإن خرج فسد اعتکافه عامدا أو 
ناسیا بخلاف مالو حرج مکرھها : وفی ہ شرح الإرشادہ : لا یخرج لاداء شہادۃ وإن تعین 
لأداٹھا ء لأن ھذا لا یقع إلا نادر ء فلا عبرۃ للنادر ء وبه قال مالك ۔ وعند الشافعي -رضي الله 
عنە- لو تعین آداؤھا عليه لا تبطل بالخروج ء وإن لم یتعین تبطل ء وفی ہ الذخیرة٭ للمالكیة : 
یژدیھا فی اللسجد ولایخرج ۔ 

م:(ولاباس بأن ببیع ) شض: أى العتکعف ۳( ویبتاغ )ش: أي أو یشتري ۰( فی المسجد من 
غیر أن بحضر السلعة ) ش: وفی ل التنجیس ؛ ہذا إذا باع أو اشتری حاجتہ الأصلیة لا للتجارة ء 
فإنه للتجارۃ مکروہ . لان اللسجد بنی للصلاة لا للتجارة . 

وفي (الذخیرة؟ : لە أن یبیع ویشتري في اللسجد الطعام ء وما لا بد منە ء وإذا آراد أں 
پتخذ ذلك متجر یکرہ لە . وقال الکرخی : قوله - من غیر آن یحضر السلعة- دلیل علی أنە لا 
لٹا سراکاتھ مت ارق گی 

وقال الشافعی : یبیع ویشتري ولا یکرہ منە ء وقطع ا ماوردي بکراھة البیع والشراء وعمل 
الصنائع ۔ وقال فی البویطی : أکرہ البیع والشراء في للسجد ء ومثله عن أبی حامد ء -رضي 
الله عنہ- ۔ 

قال النووي فی 9 شرح التھذیب ؛ : وهو الأصح وکرھه عطاء والزھري ء وکان مالك - 
رضي الله عنه- یقول : یخرج لشراء الطعام ثم یرجع ء وفي ه جوامع الفقه ٢‏ : للمتعکف أن 
یبیع ویشتري في الملسجد من غیر إحضار السلعة ویتزوج ویراجع ویحرم بحج وعمرۃ ویتطیب 
ویتردد فی تواحی ا مسجد ویصعد المنارة ء وبه قال مالك -رضي الله عنه- والشافعي . 

وقال معمر : لا یتطیب المعتکف ء وقال عطاء : لا یتطیب العتکف وفی االحرائة؛ کرہ 
التحرز للمعتکف وملنع سحنون من ا الکیة إمامة الملعتکف فی أحد قوليه في الغرض والنفل 
وکذا أذانه فی غیر ا لمنارة ء وفی ا لنارۃ منعه مالك مرۃ وأجازہ آخری مع العلماء . 

م:( لآنہ )ش: أي لآن العتکف م: ( قد بحتاج إلی ذلك ) ش: أي إلی البیع والشراءم: ( بان 
لا یجد من یقوم بحاجتہ إلا أنھم قالوا ) ش: استثناء. 


و 


فالوا : یکرہ إحضار السلعة للبیع ء والشراء ؛ لان السجد متحرز عنَحقوق العباد : وفیه شغله 
بھاء ویکرہ لغیر العتکف البیع والشراء فيە ؛ لقوله عليے الصلاة السلام:2 جبّوا سساجدکم 


صبیانکم - إلی أن قال - : وببعکم : وشراءکم ؟. 


م: ( بکرہإحضار السلعة للبیع والشراء ء لان السجد مشحرز )ش: علی بناء الجھهلول من 
التحریز با حاء اللھملة ؛ معناہ أُن بقعة اللسجد قد تحرزت م: ( عن حقوق العباد)ش: فصارثت 
حقَا لله تعالی م: ( وفیه شغله بھا ) ش: أي وفی إحضار السلعة شغل ال۔سجد بشتح الشین بھا أي 
بالسلعة فیکرہ شغلە بالسلع للتجارة . 

م: ( ویکرہ لقیر المعتکف السیع والشراء فيه )ش: أي فی السجد م: ( لقوله عليه الصلاة 
والسلام ) ش: أي لقسول النبی للا م:( جنبوا مسساجدکم صبیانکم - إلی - أن قال: وبیعکم 
وشراءکم''')ش: ھذا ا حدیث رواہ جماعة من الصحابة -رضي الله عنہ- ؛واثلة بن الأسقع ء 
روی حدیثه ابن ماجة أن النبي قللٍ قال : ہ جنوا مسساجدکم صییانکم : ومجانینکم:وشراء کم : 
وبیعکم ؛ وخصوساتکم ء ورفع أصوانکم : وإقامة حدودکم ؛ وسل سیوفکم ء واتخذوا علی أبوابھا 
الطاھر ‏ وجمروھا في ا جمع ؛ ء ورواہ الطبراني في ہ٭معجمه؟ عن العلاء بن کثیر عن مکحول 
عن أبي الدرداء وأبيی أمامة ووائلة ء قالوا سمعنا رسول الله لا یقول ء فذکرہ وسندہ ضعیف . 


ومعاذ بن جبل -رضي الله عنه- روی حدیثہ عبد الرزاق في ہمصنفه* من حدبث مکحول 
عنەء ان رسول الله ا قال : ہ جنبوامساجدکم ۰۹ . . ال حدیث ء باللفظ الذکور : وروی 
النسائي ؛ عن أبي ھریرۃ -رضي الله عنه-: عن النبی گل أنه قال : ہ إذا رایتم من یبیع آو یبتاع 
فی اللسجد فقولوا لا أربح الله جارتك ٤‏ . 


م:(فال : ولایتکلم إلا بخیر )ش: قال الله تعالی :٭ قل لعبادي یقولوا التی می أحسن 4 
(الاسراء : ایة )٦٥‏ أي قل للمؤژعنین یقولوا للمشرکیھن الکلمة التی می أحسن وآلین: ولا 
تحاشوھم فالنص یقتضي أن لایتکلم خارج اللسجد إلا بخیر ء فالمسجد أولی ؛ولە قراءة القرآن 
وا حدیث ء والعلم: والتدریس ؛ وکتابة أمور الدین ٭وسماع العلم ۱ 

وقال القاضي عیاض وآبو بکر بن العربي : منعه مالك من ذلك وھو قول بن حنبل ؛ 
واعتبارہ بالطواف والصلاة ‏ وقال أبو الطیب في ١‏ الجردہ قال الشافعی فی !الام و8 ا لیامع 


١ابن‏ ماجۂة (۰٥۷)من‏ طریق سعید الشامي عن مکحول؛ عن والله رفضعحه : ۷جبوا مساجد کم صیانکم؛ 
وسسضائینکم و إماءکم ؛ وبیعکم : وخُصوماتکم ورفع أصواتکم وإقامة حدودکم وسل سیوفکے: واتخذوا علی 
آبوابھا الطاھر وجمروھا في الجحمع. وآخرجہ الطبرانی قال الھیشعي : مکحول لم بسمع معاذ ۔ مجمع الزواتد 
)٦٢(‏ وابن عدي الکامل فی الضعفاء )۲۱۹/٥(‏ من طریق ابن کثیر عن مکحول عن أبي الدرداءء وأبي 
أُمامة . 


۱ 


قال : ولا یتکلم إلا بخیر ء ویکرہ لە الصمت ؛ لأن صوم الصمت لی بقربة فی شریستنا لکنہ 
بتحانب ما یکون ماثما . ویحرم علی ا لمعتکف الوطء ؛ لقوله تعالی : ولا تباشرومن وأنتم 
عاکفون فی الساجد ٭ (البقرۃ : الاّیة ۱۸۷) 


الکبیر ؛ : لا باس أن یقص في الملسجد ء لن القصص وعظ وتذکیر . وقال النووی "میا:قاله 
الشافعی محمول علی الأحادیث الشھورۃ والمغازي والرقائق محالیس فيه وضع ولا ما ١نا‏ 
عقول العوام ولا مایذکرہ أُھل التواریخ والقصص من قصص الأنبیاء - علیھم الصلاة والسلام 
وحکایاتھم أن بعض الانبیاء جری لە کذا من فتنة أو نحوھا ء فان کل هذا بینم منه انتھی . 

قلت : نع من ذلك من کان غیر معتکف ٠‏ وینع الطرقیة الذین یعملون ا مواعید فيی 
الساجد ویوردون الاحادیث اللوضوعة والأخبار التي لیست لھا صحة ء وفي 8جوامع الفقه٥:‏ 
یکرہ التعلیم فيه بأجر ء وکذا کتابة الصحف ہأجر وا حیاطة ء وقیل : إن کان ال خیاط یحفظ 
اللسجد فلا باس بآن یخیط فيه ولا یستطرقہ إلا لعذر ء ویکرہ علی سطحہ ما یکرہ فیە . 

م: ( ویکرہ لە الصمت )ش: أي ترك التحدث مع الناسء قال الإمام حمید الدین الضریر : 
إغا یکرہ الصمت إذا اعتقدہ قربة ء آما إذا لم یعتقدہ قربة فلا بکرہ لقوله۔ علیے الصلاۃ 
والسلام- :ہ8 من صمتجی) +رواء عہد الله بن عمر -رضي الله عنھما۔ وقال الکاکي : قیل : 
معنی الصمت النذر بأن لا یتکلم أصلاً کما کان في شریعة من قبلنا ء وقیل : ان یسکت ولا 
یتکلم أصلاًء قاله الإمام بدر الدین خواھر زادہ ۔ 

) لان صوعم الصمت لیس بقربة فی شریعتنا ) ش: قالوا :إن صوم الصمت من فعل الجوس 

وروی أبوحنیفة عن أبي ھریرة -رضي الله عنە- أنهە- عليه الصلاۃ والسلام۔ نھی عن صوم 
الوصال وصوم الصمت ہ وعن ابن عباس -رضي الله عنه- عن النبي ققل آنە أمر رجلاً نذر 
ان یقسوم في الشمس ولا یتکلم ولا یستظل ویصوم ء أن یجلس ویستظل ویتکلم ء رواہ 
البخاري . وعن علي -رضي الله عنہ- عن اللبي پل أنہ قال : ٭ لا یتم بعد احتلام ولا صمات یوم 
إلی اللیل ٭ ۔ رواہ أبو داود ء وفي 9 المغني ؛ : الصمت عن الکلام لیس من شریعة الإسلام ء 
وأجازہ أبو ثور وابن ا منذر . 

م: ( لکنە یتجانب مایکون مأثمًا )ش: متصل بقولە : یکرہ لە الصمت ء یعني یتحدث ما شاء 
بعد أن لا یکون فی کلامه مأئم: وا أئم بجعنی الائم . 

م: ( ویحرم علی المعتکف الوطء لقوله تعالی  :‏ ولا نباشروھن وانتم عاکفون فی الم۔ساجد4 
(القرۃ : آیة ۱۸۷) ش: قیل : کیف [...]للمعتکف الوطء ء أجیب بأنه یجوز لە الخروج 
للحاجة ؛ فعند ذلك أیشا یحرم الوطء عليه ما أن اسم اللعتکف لا یزول عنہ بذلك ا خروج ء 
وفي شرح النازلات٢؛‏ : کانوایخرجون ویقضون حاجتھم في ال جحماع ئم یغتسلون فیرجعوت إلی 

۲ 


وکذا اللمس : والقبلة لأنە من دواعيه ؛ فیحرم عليه ؛ إذ و محظورہ کمَانی الإحرام بخلاف 
الصوم ؛ لأن الکف رکنہ لا محظورہ ء فلم یتعد إلی دواعیه: 


معتکفھم فنزل ٭ ولا تباشروھن وآأنتم 4 .. . الاآیة وسراء کان الوطء ہاللیل أو بالٹھاڑمامدا 
کان أو ناسیا وبه قال مالك وأحمد وسواء کان فی المسجد او خارجه ۰ 


وعند الشافعي -رضي الله عنه۔ : إن کان ناسپّا لاعتکافه أو جاهلاً بتحریه لم تبطل علی 
المذھب ٠‏ وبه قال داود :ونقل اللمزنی عن الشافعی أن الاعتکاف لا یفسدہ الوطء؛ إلا ما یبوجب 
لحد ء وقال إمام ا حرمین : یقتضي ھذا أن لا یفسد بالوطء في الدبر ووطء البھیمة إذ لم یو جب 
فیھما الحدود : وعلی إمام ا حرمین فقال النووي : اللذھب ا لمشھور أن الاعتکاف یفسدبکل وطء 
سواء فيه امرأۃ أو البھیمة أو اللواط وغیرہ . 

م: ( وکذااللمس والقبلة )ش: أي وکذایحرم مس زوجتە وقبلته إیاھا ء وفی بعض النسخ 
ویکرہ له اللس . وقال الشافعی -رضي الله عنہ- : إذا کان اللمس بغیر شھوۃ لا یینع ۱ 

وفي < خزانة الأکمل ؛ : اللمس والقبلة إن کان معھما إنزال یفسد اعتکاف ‏ وہدون الانزال 
لایفسد ء وإِن نظر فأنزل اوتفکر فائزل او احتلم لا یفسد . وفي ہالحیط٤‏ و دوالبدائع ؛ و 
الصكحمٰة ٤‏ وہ النافع ٤‏ قالوا : یحرم عليه اللمس والقبلة إن کان معھما إنزال : ولم یشترطوا 
فیھما الشھوۃ ء وفي العبد إن نظر إلی امرأته بشھوۃ فأمنی لا یفسد بل یغتسل ویعود إلی 

وفي المرغیناني : یکرہ للمعتکف الباشرۃ الفاحشة ؛ وإن أمن علی نفسه . ولا یکرہ للصائم 
إذا أمن ء وھذا یدل علی أُن اللمس من غیر شھوۃ لا یحرم علی امعتکف: وإن أطلقوا ال حرمة 
في الکتب المشھورۃ :ء وعن ابن سماعة أنه ذکر عن بعض أصحابنا أن جماع الناسي لا بمفسد 
الاعتکاف ء لائه فرع الصوم . 

م: ( لانہ)ش: أي لان في اللمس والقبلة م: (من دواعيه ) ش: أي من دواعي الوطء م: (فیحرم 
عليه إذ هو محظورہ )ش: أي إذ الوطء محظور الاعتکاف م: ( کما في الإحرام )ش: أي کماھو 
محظور في حالة الإحرام وا حظر في اللضة المئع ؛ وکثٹیرا مایراد بە ا حرام یقال حظرت 
الشيء إذا حرمته م: ( بخلاف الصوم )ش: جواب عن سؤال مقدر بأن یقال: ال حماع یفسد 
الصوم: کما أنەه یفسد الاعتکاف فأجاب بقوله - بخلاف الصوم۔ . 

م: (لآن الکف )ش: أي عن ا حجماع م: ( رکكنه) ش: أي رکن الصوم م: ( لا محظورہ فلم 
یتعد إلی دواعيه ) ش: أي فلم پتعد حکم ا حرمة من الوطء إلی دواعي الوطء ہ تقدیر ھذااللوضع 
ان ا حجماع محظرر فی الاعتکاف بالنص : بخلاف الصوم ؛ فإن التقبیل واللمس لا یحرم 
بالصوم ء لان ا حماع لیس بحرام في الصوم ؛ لکن الکف عن ا حماع رکن فیه : وحرممہ ال حماع 

۳ 


فان جامع للا آو تھار عامدً ء أو ناسیّا بطل اعتکافه لان اللَيبق,محل الاعتکاف بہخلاف 
الصوم: وحالة العاکفین مذکرۃ فلا یعذر بالنسیان . ولو جامع فیما دون الفرْج فانزل ء آو قبل: أو 
لس فانزل بطل اعتکافه ؛ لانه فی معنی الحماع حتی یفسد بە الصوم 


إِنما ثبت لفوات الرکن ضرورة وجوب الکف : فلم تتعد ا حرمة إلی دواعيه [ل7إذا خاف: 
الوقوع فی ا حماع ء وفی ؛ الأم) اعتکاف الرکن ھو اللبث لا الکف عن اخُماع فکان الحماغمن 
محظورات اللبث : بدلیل آن ا حرمة تثبت الٹھي . 

بقوله تعالی : ولا نباشرومن وآنتم عاکفون في الساجد 4 ( البقرۃ : آیة ۱۸۷)ء وموجب 
الٹھيی ا حرمۃ ای دواعيه لآئه من توابع الحظورات کما فی الاحرام. م: (فإن جامع )ش: أي 
العتکف م: ( لیلا أو ٹھار ) ش: أي في اللیل أو الٹھار حالة کونە م: ) عامدً )ش: اي قاصدا م: 
(أو ناسیّا ) ش: أي أو جامع حال کونە ناسیّام: ( بطل اعتکافه ) ش: وبە قال مالك وأحمد : 
وسواء فيە أنزل أو لم ینزل. وقال الشافعی -رضي الله عنہ- : إذا جامع ناسیا لا بہطل 
اعتکافه ٠‏ روی ابن سماعة عن أصحابنا مثله . 

م: (لان اللیل محل الاعتکاف بخلاف الصوم )ش: راد بھذا بیان أن کل ماکان من 
محظورات الاعتکاف لا بختلف فیه حکم السھو والعمد ء واللیل والٹھار ء ولھذا إذا جامم 
یمفسد اعتکافہ سواء جامع لیلاً آو نھارا أو ناسیٔا ٠‏ ولکل ماکان من محظورات الصوم مختلف 
فیه حکم السھو والعمد ؛ واللیل والٹھار ءولھذا إذا أکل أو شرب لیلا عامدً أو ناسیا لا بضرہ: 
ولو أکل فی الٹھار ناسیّا لا یضرہ ‏ وکذا لو جامع فی الٹھار ناسیّا لا یفسد صومە ء وإن آفسد 
الاعتکاف ہ ولو أکل فی الٹھار عامدًا یفسد الاعتکاف ہفساد صومه . 

م: ( وحالة العاکفین مذکرۃ فلا بعذر باللسیان )ش: أشار بھذا الکلام إلی الفرق بین الصروم 
والاعتکاف ہ وھو أُن العتکف اقترن ىہ ما یذکرہ وھو حالة العکوف فلا ینسی بالنسیان عادۃ : 
ولا یعدر بالنسیان ؛ والصائم لم تقترن به حالة تذکرہ فیعذر بالنسیان: وھو أَيضا جواب عن 
سژال مقدر؛ یقال : الاعتکاف فرع علی الصوم ؛ والفرع ملحق بالأصل في حکمە فلو جامع 
ناسیًا فی رمضان لم یفسد الصوم ء فکیف یفسد الاعتکاف ہ فأجاب بقول : وحالة العاکفین 
مذکرة . 

م:( ولو جامع )ش: أي العتکف م: ( فیما دون الفرج ) ش: مثل البطن والفخذم: ( فانزل ‏ 
أو قیل: أو مس : فانزل بطل اعتکافہ ؛ لأنہ فی معنی ا حماع ؛ حتی یفسد بە الصوم ) ش:لأنه إنزال 
جباشرۃ فصار کالڑنزال بالوطء من حیث قضاء الشھوۃة ء وللشافعي فیه ثلاثة أقوال . 

أحدھا : أنە لا یفسد اعتکافه وإن أنزلکمالا یفسد الإحرام بھا وإن أنزل؛ فإنھما 
متقاربان فی المعنی ؛ لن کل واحد منھما یدوم اللیل ؛ والٹھار . 


٤١ 


ولو لم بنزل لا یفسد ء وإن کان محرما ؛ لآە لیس فی معنی ا حماع ؛ وموآَلفسد : ولھذا لا یفسد 

بە الصوم . قال: ومن وجب علی نضےه اعتکاف أیام لزمه اعتکافھا بلیالیھا ؛ٴلأي ذکر الأیام علی 

سہیل الحمع بتناول ما بإزاٹھا من اللیالی ؛ ییقال : ما رأیتك منذ أیام؛ والراد بلیالیّھا ؛ وکانت 

مستابعة ء وإن لم یشسترط النتابع ؛ لان مینی الاعتکاف علی التتابع لان الأوقات کلھا:قابلة له 

بخلاف الصوم ؛ لان مبناہ علی السفرق ؛ لن اللیالي غیر قابلة للصوم فیجب علی التفرق ختیٰ 
ینص علی التتابع : وإن نوی الایام خاصة ء صحت نیته لانه نوی ا حقیقة . 


والثاني : ان یفسد بھا الاعتکاف وإن لم ینزلء وبە قال مالك -رضی الله عنه- . 

والالٹ : مثٹل قولنا ء وبه قال المزنی وأصحاب احمد . 

م: (ولو لم ینزل لا یفسد وإن کان محرمًاء لأنە لیس في معنی ا لحماع وھو اللفسد)ش: أي 
ا ماع هو الفسدم: ( ولھذا لا بفسد بە الصوم )ش: أي ولأجل أن التقبیل أو اللمس من غیر 
إنزال لا یفسد به الصوم ‏ لنه لیس فی معنی ال حماع . 

م: ( ومن أوجب علی نفسه اعتکاف آیام )ش: نحو أُن یقول : لله علي آن أعتکف ثلائة آیام م: 
( لزمہ اعتکافھا بلیالیھا ء لان ذکر الأیام علی سبیل الجحمع بتناول ما بإزاٹھا من اللیالي ؛ یقال: ما رأبتك 
ألا تری إلی قصة زکریا- عليه السلام - ٠‏ حیث قال : ٭ آن لا تکلم الناس ثلائة ایام إلا رم را ٭ (آل 
عمران : آیهَ ٤)ء‏ وقال : لل آن لا تکلم الناس ثلاٹ لیال سویًا چ4 (مرچ : آیة )٠١‏ ء والقصة 
کات واحدہ . 

م: ( وکانت ) ش: أي الأیامم: ( متتابعة ء وإن لم یشترط التتابع ء لن مبنی الاعتکاف علی 
التتابع ) شض: لو حودہ في الیوم واللیلة م: ( لان الأوفات کلھا قابلة ل٭)ش: أي للاعتکاف . 
قوله: - کلھا - بالنصب لآنه توکید الأوقات: وخبر أن قوله - قابلة - وبقولنا قال : مالك 
وأحمد ولأحمد في نذر الصوم الطلق روایتان فی وجوب التتابع . وقال زفر والشافعي: هو 
با خیار إن شاء تابع وإن شاء فرق کالنڈر بالصوم . 

م: ( بخلاف الصوم ء لن مبناہ علی التفرق ء لان اللیالي ٣‏ غیر قابلة للصوم فیجب علی التفرق 
حتی بنص علی التتابع )ش: نحو أن یقول : لله علی أن أصوم شھرا متتابعا یلزمه التتابع ء وإذا قال 
لله علي آن أصوم شھرا یکون لہ الحخیار إِن شاء تابع وإن شاء فرق ء لأن التفریق فيه أصل لوجودہ 


فی الٹھار خاصة . 
م:( وإن نوی الأیام خاصة صحت نیحه ؛ للأنہ نوی ا لحقیقة ) ش: أيى حقیقة کلامه إذ الیوم اسم 
لہاض الٹھار . 


۵٣۵ 


ومن أوجب علی نفسے اعتکاف یومین یلڑمے بلبالبھما . وقال آبووسف - رحےم الله - : لا 
تدخل اللیلة الاولی ؛ لان ال ٹنی غیر ا جحمع ؛ وفی المتوسطة ضرَوَوْۃ الاتصال . 
فإن قیل : ا حقیقة ملصرف اللفظ بدون قرینة ونیة ؛ فما وجہ قوله : لآنه نوی اظبقیقة؟. 
آجیب : کأنه اختار ما ذهب إليه بعضھم أن الیوم مشترك بین پیاض النھازن+ومطلق 
الوقت واحد و معنی اللشترك یحتاج إلی ذلك لتعیین الدلالة لا لنفس الدلالة وعلی تَقذیر‌‌آن 
یکون مختارہ ما عليه الاکٹرون ؛ وھو أنه مجاز في مطلق الوقت ؛ فجوابه ان ذکر الأیام علیٌ 
سبیل ا مع صارف لە عن ا حقیقة فیحتاج إلی النیة دفعاً للصارف عن ا حقیقة لا للدلالة . 


م: ( ومن أوجب علی نفسے اعتکاف یومین یلزمه ہلیالیھما ) ش: ھذا ظامر الروایة ؛ لان 
ولو نذر اعتکاف [لیلة لا یصح لانه لا یتناول یومھا ء واللیلة لیست ممحل للصوم ء وإذا نذر 

م: ( وقال آہویوسف -رحمہ الله- : لا تدخل اللیلة الأولی ء لآن الٹنی غیر الحمع )ش: کون 
الٹنی غیر ا لحمع ظاھرء وا کان کذلك کان لفظ الٹنی ولفظ المفرد سواء ء ولو قال : علي أن 
اأعتکف یوما لم تدخل لیلته بالاتفاق ء فکذا فی التثنیة ۔ 

م: ( وفي التوسطة ) ش: أي في اللیلة امت وسطة وھي اللیله الوسطی ع) ضرورۃ الاتصال ) 
ش: یعني اتصال البعض اللآخر بالبعض ٠‏ وہذہ الضرورۃ لم توجد في اللیلة الاولی قیل : إِن 
ہا یوسف ترك أصله لآن الثنی لە حکم ا جمع عندہ کما فی مسألة الطریق ومحاذاۃ النساء 

وقال الأکمل : فإن قیل : ا کان الثٹنی غیر ال مع وجب أن لا یکتفی في ا لحمعة بالائنین 
سوی الإمام وقد اکتفي بالائنین کما تقدم فی باب الحمعة . 

جیب : بأن الأصل ما ذکرت ھا هنا بأن العمل فيه بأوضاع الوحدان واسحمع : إلا أني 
وجدت في ا جمعة معنی لم یوجد فی غیرھا وھو آنە إنما سمیت جمعة لمعنی الاجتماع ء وفي 
ان 

قلت : کلامه بھذہ العبارة یوھم أنه هو القائل ما قالہ حیث اسندہ إلٰی نفسهہ ولیس کذلك؛ 
فإن القائل لھذاھو أبویوسف -رحمہ الله - حیث قال فی 0 النھایةہ :وأما أبو یوسف فیقول 
کان من حق حکم التثشیة أن یغایر حکم ا حجمع في کل موضع ء لان فیه عملا بالأوضاع وو 
وحدان وتثنیة وجمع ہ إلا اي قد وجدت فی الحمعة ء فذکرہ إلی آخر ما ذکرہ الاکمل . 


۳۲ 


وجہ الظاعر : أن فی الٹنی معنی ا حمع ؛ فیلحق بە احتیاظًا لأمر العباتةء والله أعلم . 


وقال صاحب ‏ الٹھایة ٤‏ : قولە: قال أبو یوسف ۔رحمہ الله - :لا تدخل“اللیلة الأولی 
کان من حقه أن یقال: عن أبي یوسف -رحمہ الله - کماھو المذکور بلفظ عن في نسَخشروح 
الٰسو ط١‏ و ال حامع الکیر ؛ . 

م: ( وجہ الظاھر ) ش: أشار به إلی أن ما ذکرہ آبو یوسف خلاف الظاھرم: ( أن في الٹنی معتی 
ا حمع فیلحق به ) ش: أي با لمع ( احتیاظًا ) ش: أي لأجل الاحتیاط م: ( لأمر العبادة ) ش: أٗي 
لأآجل أمر العبادة ٭وفیه إشارة إلی ان أبا حنیفة ومحمدا لم یلحقا الٹنی با لمع فی ا حمعة لعدم 
الاحتیاط فی ذلك ؛ لن الاحتیاط في ا خروج عن عھدۃ ما عليه یتعین ء وذلك في الا حاق غحیر 
معین لآن ا حماعة شرط علی حدۃ بالاتفاق ‏ وفی کون التثنیة عنی الحمع تردد لتجاذب الفرد 
وا لجمع ء إذ هي بینھما في أشتراط ال جمع لا تردد في ا خروج ؛ فکان شرطا + وأما فی الاعتکاف 
ففي إلحاقہ با مع خروج عنھما بیقین ؛ لن یجاب لیلتین مع یومین اأُحوط من إیجاب یومین 
بلیلة فافھم . 


۷ 


تاب الج 
ا حج واجب علی الأآحرار البالغین العقلاء الأصحاء إذا قدروا علی الزاد والرْاعك فاضلاًعن 
الئسک' وما لابد منە ء وعن نفقة عیاله إلی حین عودہ : وکان الطریق اسّا: 


م: (کتاب الحج ) 

ش: اي ھذہ کتاب في بیان أحکام الحج ء وإنما ذکرہ آخراً رعایة للدرتیب بین العبادات 
الأربعة ء أما الصلاۃ فإتھا عماد الدین ء وھی عبادۃ متکررۃ ء فذکرت أولاً وأما الزکاۃ فلأنھا 
تالیة للصلاة ء ما الصوم فلأنه عبادۃ بدنیة خاصة کالصلاة ء وأما الحج فلاأنہ عہادة مرکبة من 
البدن وا ال ؛ وآخر عن الصوم ء لان الفرد قبل ا مرکب؛ ولآن الصسوم یتکرر دون ا حجء 
والاحتیاج إليه آکثر ء وذکر الأترازي ھا هنا ما ذکرہ الناس ‏ ثم قال: ھذا ما أملاہ خاطري في 
وجہ المناسبة فی ھذا المقام ‏ ونسبة الشخص شیثاً لنفسه مع کونە مسبوقاآ ہہ لا بحتج به ؛ وا حخج 
في اللغة : القصد بفتح ا حاء وکسرھا. 


وفي الشریعة :عبارۃ عن قصد مخصوص إلی مکان مخصوص علی وجہ التعظیم فی أوان 
مسمخصوص ؛ وذکر بعض العلماء کتاب ا ناسك عصوض الحح ؛ منھم الطحاوي والکرخحي 
إلی الله تعالی لکنه اختص في العرف بأفعال ا حج والعمرۃء وا حج من الشرائع القدیة . 

وروي أن آدم عليے الصلاۃ والسلام ما حج تلقته الملائکة وقالت: پر ہمجك فإدنا قد 
حججنا ھذا البیت قبلك بألفی عام . 

وقال تعالی للإبراھیم عليه السلام : لوأذن فی الناس بالحج ٭ الایة م: ( ا حج : الایة : .)٦۲۷‏ 

وعن ابن عباس -رضي الله عنه - کانت الانہاء ٤‏ علیھم الصلاۃ والسلام یحجون مشاة 
حفاة: وإبراهیم وإسماعیل علیھما الصلاۃ والسلام حجا ماشیین ؛ وعلہ مایا ل کان النبي من 
الاانہیاء إذا ھلك قومه لحق مکة یعبد الله تعالی حتی بھوت٤‏ : وکذامن معه فمات فیھا نوح وھود 
وصالح وشع رب علیھم الصلاة والسلام وقبورھم بین زمزم وا حجر ‏ ونوح عليیه السلام حج قبل 

قال م: ( ا حج واجب علی الأحرار البالغین العقلاء الأصحاء إذا قدروا علی الزاد والراحلة فاضلاً 
عن المسکن وما لا بد من وعن نغفشة عیالەه إلی حین صودة وکان الطریق آمناً) ش: هذا کلە عبارۃ 
القدوري بعیٹھا ذکرھا الصنف ثم شرحھا کلمة کلمة ؛ وذکرالشراح کلھم أن الصنف ذکرھا 
بلفظ الحجمع ء فقال : علی الأآحرار البالغین العقلاء الأصحاء ؛ وذکرفي الزکاۃ بلفظ الواحد ء 
فقال: الزکاۃ واجبة علی ا حر العاقل السلمء ثم أُجابوا عن ذلك بناء علی عادات الناس أنھم 

۸ 


وصفہ بالوجوب وھو فریضسة محکمة ثبتت ضرضیتھا بالکتاب وھو قَوَلّمتعالی  :‏ ولله علی 
الناس حج البیت ٭ [الآیة ۹۷ آل عمران ]. 


یؤدون الحج فی الغالب بجمع عظیم وآما الزکاۃ واجبة فلان کل واحد یؤدی رْكَاقھاله بلا 


اجتماع . 

قلت: ھذا ا حواب والسؤال فی عبارة القدوری -رحمہ الله - لان الصنف <رحمہ الله - 
نقل عبارته علی هذا الوجه ولم یقل من عندہ. 

وجواب آخر فی عہارۃ القدوري ان الألف واللام إذا دخلا علی ا جمع یبطل معنی ا حجمعء 
وبراد بہ ا جنس . 


م: (وصفہ بالوجوب )ش: أي وصف القدوري ا حح بلفظ الوجوب والضمیر المرفوع في 
وصفه یرجع إلی القدوري ؛ والفھوم من کلام الشراح أنە یرجع إلی الصنف ء ولیس کذلك؛ 
وقال وصفه بالوجوب وسکت اکتفاء ما ذکرہ فی أول کتاب الزکاۃ بقوله ۔والمراد بالواجب 
الضرض لأنه لا شبھة فيه - علی أنه أشار إلی هذا أَيضًا بقوله:م: ( وھو فریضة محکمۃ ٹبتت 
فرضیٹھا بالکتاب ) ش: لآن قوله -ثبتت - فيه تلمیح إلی أن معنی الوجوب الشبوت بالکتاب ء ولا 
یکون الثابت بالکتاب إلا الغرض . 

م: ( وھو)ش: أي الکتاب م: (قوله عز وجل:۶ولله علی الناس حج البیت *٭ الایة( آل عمران 
: الآیة : ۹۷)ش: فيه وجوہ من التأکید مٹھا قوله: علی الناس ؛ وکلمة علی ٹلمٍلزام ء أي حق 
واجب في رقاب الناس ؛ ومنھا أنه ذکر الناس ٹم أُبدل من استطاع إليه سہیلاً بدون تکریر 
العامل٠وفيی‏ ھذا الڑإبدال من الدأکید ء أحدھما : أن الإبدال تنبيه علی امراد ؛ والشانی : أنه 
إیضاح بعد الإبھام ء وتفصیل بعد الاإجمال . 

ومنھا قوله : ومن کفر فان الله غنی عن العا مین بەم: ( آل عمران : الأیة : ۹۷)ء فکان قوله - 
ومن لم یحج - تغلیظاً علی تارك الحج ہ وکذلک قال پچ :ەمن مات ولم یحج ٤‏ ....آ- لحدیث 
کذا قاله الکاکی ۔ 

فإن قلت : روی الترمذي من حدیث علی بن أبی طالب -رضي الله عنه - مرفوعًا:٭ من 
ملك زادا وراحلة تبلغه إلی بیت الله ولم یحج ٠‏ فلا عليه أن بیوت پھودیأآ أو نصرانیا . 

وقال الترمذي : غریب؛ وفي إسنادہ مقال ء وقد روي عن علي موقوفاً. 

ومنھا ذکر الاستغناء ‏ وذلك ما بدل علی القت والسخط والخذلان . ومنھا فوله: ٭ فان الله 
غنی عن العا مین 4 م: (آل عمران : الأية : ۷ء لم بقل عنه لأنه إذا استغنی عن العصا مین تناوله 
الاسعغناء لا محالة ٭ وقیل: إنما قال علی الناس ولم بقل علی الؤمنین ء لن هذا ا حج غیر 


1۹ 


ولا یجب فی العمر إِلا مرة واحدۃ ؛ لأنہ علیہ الصلاة السلام قیللم: الحج في کل عام أم مرة 

واحدة ؟ فقال : ٭ لا ہل مرة فما زاد فھو تطوع ؛ ؛ ولآن سببه البیت : وَلَأنه لا بتعدد فلا یتکرر 
الوجوب. 

واجب علی ا ملائکة مع شمول اسم الؤمنین لھم ء ولیدل علی عدم اختصاصۂه بہذہ الأمایحسب 

الظاھر . 

ما( ولایجب فی العمر إلامرۃ واحد: جو سی سر سی شر سا 
(قیسل لہ : الحج فی کل عام أم مر واحدة فقال ؟ لا بل مرة واحدق فما زاد فھو تطوع”'') ش: ہذا 
ا حدیث رواہ أبو داود واہن ماجة في اسننھما؛ عن سفیان بن حسین عن الزھري عن ۳ سفیان 
یزید بن أمیة عن ابن عباس -رضي الله عنھما- ۸ آن الأقرع بن حابس -رضي الله عنەه- سأل رسول 
اللہ پا : فقال پارسول الله ا خج في کل سنة أو مرۃ واحدۃ فقال لا بل مرۃ واحدة ءفمن زاد فھو تطوع٤.‏ 

ورواہ ا حاکم في ہمستدرکهہ ء وقال حدیث صحیح الإسناد ء إلاأنھما لم یخرجاہ لسفیان 
ابن حسین وھو من الثقات . 

۴: ( ولان سببه )ش: أي سبب ا حج م: ( البیت )ش: أي : الکعبةم: ( ولأنه لا یتعدد فلا یتکرر 
لوجوب )ش: وقد علم آن السیب إذالم پتکرر لا ینکر السبب ٠‏ وا کان سی البیت لإضافت 
إليه یقال حج البیت والإٴضافة دلیل السببیة ء وقال الکرماني في لامناسکه٥‏ وعن بعض الناس 
یجب في کل سنة ء وھو مردود . 

وقال ابن العربي في ۸ العارضةٴ یجب في العمر مرۃ واحدة بإجماع الأمة إلا من شذء فقال 
و وو یسر سو ٹم پوت کپ پٹ 
خمسة آعوام أن یأتي بیت الله ا حرام . قال ابن العربي : قلنا روایة ھذا الحدیث حرام فکیف 
العمل بە ء وقال السروجي -رحمہ الله - ورد ما یدل علی استحباب ذلك دون وجوبه عن ٌ7 
از رز ںہ را را و ا تن 
یزرني من کل خمسة آعوام عاما لحروم؛ اخرجہ أبو ذر الھروي وأبوبکر بن أبي شیہة وسعید بن 
منصور ہ ویروی أربعة أعوام أَيضا من حدیث أبي سعید الخدري - رضی الله عنه- ولفظە ان 


لا یعود إِلٰي محروم وقال ابن وضاح : پرید في اج 

)١(‏ أیو داود (۱۷۲۱) وابن ماجة (٦۲۸۸۲)ء‏ وا حاکم )٦٦١/١(‏ من طریق یزید بن أمیة؛ عن ابن عباس : أن 
الأقرع بن جابس سال . وأخرجه أیضاً النسائي(۷٢٢۲)‏ وأحمد (۱/ )۳٥٣‏ والدارقطئی (۲۸۰)ء من طرق. 
وفي الباب : عن أبي عریرة قال : خطبنا رسول الله 8فقال : ؛یا ابھا الناس قد فرض علیکم ا یج فحجوا؟ فقال 
رجل: أکل عام؟ فسکت حتی قالھا ثلانًاء فقال لو قلت: نعم لوجبت: ا حدیث أخرجه مسلم فی باب فضل 


ا ُج مرۃ فی العمر 


تی 


ثم ہو واجب علی الفور عند أبي یوسف - رحمہ الله - ء وعن أبي حَتيقة - رحمه الله- ما یدل 

عليه. وعند محمد والشافعی - رحمھما الله - علی التراخی ؛ لآنه وظیفة الْعَض؛ فکان العمر فیه 

کالوقت فی الصلاۃ . وجہ الأول : أنە بخنص بوقت خاص؛ والموت في سنة واعدة غیر نادر 
فیضیق احتیاطا ۔ 


م:(ٹمھو)ش: أي الج م: ( واجب علی الفور عند أبي یوسف ) ش: وبە قال أحمد ء وافیع 
االبدائع؛ والتحفٰة) عن الکرخي أنە علی الفور ء و الإمام أبو منصور اماتریدي یحمل الآأمر 
الطلق علی الفور . ومعنی یجب علی الفور یعنی عند استجماع شرائط الوجوب بتعین العام 
الأول عند أبی یوسف۔رحمہ الله - حتی یأئم بالأخیر عنه ٭ والمراد من الفور أن یلزم ا مأمور فعل 
لامور بە فی ول أوقات الإمکان مستعار للسرعة من فارت القدر فوراً إذا غلت . 

م: ( وعن آبي حنیفة مایدل عليه ) ش: أي وروي عن أبي حنیفة -رحمہ الله - مایدل علی أنە 
علی الفور مثل قول أبی یوسف ہ ومو ما قاله ابن شجاع کان أبو حنیفة -رضي الله عنه - 
یقول: من کان عندہ مایحج بە وکان یرید التزوج فإنه یبدا بالحج : لأنه فریضة ء وھذا یدل أنه علی 
الفور ء وفی (الحیط؛ وا مرغیناني؟ و الکرماني) أن أصح الروایتین عن أبي حنیفة -رضي الله 
عنہ - أنه علی الفورء وفی ەقنیة اللیة* یجب مضیقاً علی المختارء وفي الأداء یرتفع الإثم . 

م: ( وعند محمد والشاقعی -رحکبھما الله - علی التراخي ) ش: وبہ قال أبوحنیفة في روایة 
وذکر الإمام علي بن موسی الصمي أنه علی الشراخي ہو لم یعزہ إلی اأأحد وھو من عظماء 
أصحاہناء وله تصنیف فی نقض مذھب الشافعي ‏ وذکر أبو عبد الله البلخي أنە قال علی التراحي 
عن أصحاہنا جمیعاآ ء وفائدۃ ا خلاف أنه یأئم بالتأخیر عند أبي یورسف ولا یأثم بالتأنخیر عند 
محمد -رحمہ الله  -‏ ومعنی قول محمد علی التراخي أُن العام الأول یتعین ؛ لکن عند محمد - 
رحمه الله- یسعة التأخیر بشرط أنە لا یفوته باللوت ؛ وإذا مات عن أثم ٭ وعند الشافعي لا یأئمء 
وقال بعض أصحابه یأئم ہالتاخیر عن السنة الاولی إذا مات فیھا . 

وقال بعضھم : یآئم بالتآخیر عن السنة التي مات فیھا . 

م: ( لأنہ ) ش: أي لآن ا حج م: ( وظیفة العمر ) ش: ألا تری أنە لو أداہ في السنة الثائیة کان 
مؤدیٔا لا قاضیا م: ( فکان العسر فيه کالوقت في الصلاۃ )ش: لأنه إذا أخر الصلاة إلی آخر الوقت 
یجوزء وکذا إذا آخر ا حج إلی آخر العمر بشرط أن لا یفوتهہ . 

م: ( وجہ الأول )ش: وھو قول أبي یوسف - رحمہ الله -م: ( آنه یخعحص بوقت خاص) ش: 
وھو أشھر اإلحج من کل عامء وکل ما اختص بوقت خاص ؛ وقد فات عن وقته لا یدرگ إلا 
بإدراك الوقت بعینە وإلا لا یکون مختصا به ‏ وذلك مدة طویلة تستوي فيه ا حیاۃ م: (واللوت في 
سنة واحدة ) ش: مشتملة علی الفصول الاّربعة [...] م: ( غیر نادر فیضیق احتیاظًا) ش: لا تحقیقًا 

١ 


ولھذا کان التعجیل آفضل ء بخلاف وقت الصلاة ؛ لان لملوت فی مثلة ثادرء وإغا شرط ا حریة 
والبلوغ ؛ لقوله علیے الصلاةو السلام  :‏ ایا عبد حج ء ولو عشر حصجج ؛ ٹمإأعتق فعليه حجة 
الاسلام وایا صبي حج عشر حجج ثم بلغ فعليه حجة الإسلام ٤‏ . ولانه عبادةل+والعبادات 


م: ( ولھذا) ش: أي ولأجل الاحتیاط م: ( کان التعجیل أفضل ) ش: انفاکقًا ۱ 

مل بخلاف وقت الصلاة ) ش: جواب عن قوله : کالوقت فی الصلاۃ م: ( لان الوت فی مثله 
نادر ) ش: یعني لان ا لوت في مشل وقت الصلاة فجأة نادر م: ( وإنما شرط البلوغ وا حریة لقوله عليه 
الصلاة والسلام ) ش: أي لقول النبي قللوم: ( اما عبد حج ولو عشر حجج ٹم أعتق فعليه حجة الإسلام 
وأیا صبي حج ولو عشر حجج ٹم بلغ فعلیه حجة الإسلام ٭٠)‏ ش: مذا ا حدیث رواہ ا حاکم فی 
مستدرکە؟ من حدیث محمد بن المٹھال؛ حدثنا یزید بن زریع حدثنا شعبة عن الاأعمش عن أبي 
ا حدث فعليه آن یحج حجة أخری ء وآھا أعرابي حج ٹم ھاجر فعليه أن یحج حجة آخری , وأیما عبد حج 
ٹم أعتق فعليه حجة آخری ؛ وقال : حدیث صحیح علی شرط الشیخین ء ولم یخرجاہ. 

فان قلت: رواہ البيھقي فی ە٭سننه؛ ٹم قال الصواب وقفه ء تفرد برفعه محمد بن ا لمٹھال عن 
یزیل بن رریع عن شعبه + ورواہ غیرہ عن شعبة موفوفًا . 

قلت: قال الشیخ : رواہ الوٴسماعیلی فی جمعه ‏ حدیث سلیمان الاأعمش عن ا حارث بن 
شریح أبيی عمر ٭ ویقال : ا خوارزمي عن یزید بن زریع بە مرفوعا فزال التضردء ولیس في روایة 
الحاکم عشر حجج : وذکر ھذا فیه لہیان الکثرۃ ؛ لآن العشر منتھی الأآحاد ء لا لبیان انحصار 
ا حکم علیھا . 

وقال ابن المنذر : اأجمع أھل العلم إلا من لا یعتد بخلافه أُن الصبي والعبد لا بعتبر حجھما 
فی حجة الوسلام فإذا بلغ الصبي ‏ وأعتق العبد ووجد إليه سپیلاً یجب علیھما ٠+‏ ھکذا قاله ابن 
عہاس - رضی الله عنھما۔ : وعطاء والنخعی : والٹوري ٭ ومالك؛: والشافعی : وابن 
بت ںلتراو ٹزی والأاعرابي محمول علی أنه حج قبل إِسلامه ثم أسلم وھاجر وحج بعدہ : وإغا 
ارجب عليه الاعادۃ لأنه کان جاملاً بأاحکام ا حج وکانوا یحجون فی ذي القعدة ولا یعتد بە ۱ 

م: ( ولائه ) ش: أي ولآان ا حج م: ( عبادة ء والعبادات ہاسرھا موضوعة عن الصبیان ) ش: 


((م اجدہ یڈکر عشر حجج في الصبي . وھو عند ا حاکم (۸۱/۱:)ء ثم البيھقی )۱۷۹/٥(‏ من روایة أبي 
ظبیانء عن ابن عباس بلفظ : ٥‏ أھا صبی حج ثم بلغ الحنث : قعليه أن یحج حجة آخری وایا أعرابی حج ثم هاجر؛ 
فعليه أن بج حجة آخری, وأیما عبد حج ٹم أعتق : فعليه أن یحج ححة أخری؟ تفرد برفعه محمد بن النھال عن 
یزید بن زریع+ عن شعبةء عن الأعمش عنە . وأخرجہ ابن عدي في ترجمة ا حارث بن شریح الہقال من 
روایتهء عن یزید بن زریع مرفوعاء وقال : إنه سرقه من محمد بن المنھال . الکامل .)۳۸٣(‏ 

ہت 


بأسرھا موضوعة عن الصبیان ؛ والعقل شرط لصحدة التکلیف : وکا ضحة ا حوارح ؛ لان العجز 

دونھا لازم والأاعمی إذا وجد من یکفیه مؤنة سفرہ ووجد زادا وراحلة جب عليه ا حج عند 

أبی حنیفة -رحے الله- خَلافًا لھما ء وقد مر في کتاب الصلاة ء وأما القعد من أبي حنیفة - 
رحمه الله - أنه بحب عليه 


لارتفاع القلم عنھم إلی وقت البلوغ ء وأما العبد فإنه یجب عليه الصلاة والصوم ء ولا جب 
الحج لآن ا حج لا یشأدی ہدوت الال غالیًا ء ولا ِلك العبد شیا ؛ وإن ملك ؛ وفي الصلاً 
وائصوم نفی عن أصل ا حریة م: ( والعقل شرط لصحۃ التکلیف ) ش: مذا لبیان قوله العقلاء ‏ 
وقوله : م: ( وکذا صحة ا حوارح ) ش: لبیان قولە : الأصحاء ء أي : وکذا صحة الجحوارح شرط؛ 
لأنه لا تکلیف بدون الوسع ء ولھذا لا یجب علی من لا صحة لە في جوارحه کمابینته الان 
مفصلاً م: ( لان العجز دونھا لازم ) ش: اي دون الصحة ؛ لازم والعاجز لا یجب عليه إلا في ماله 
إذا کان لە مال مقدار ما یحج بە وعنه غیرہ . 

م:( والأعمی إِذا وجد من یکفیە مؤنة سضرہ؛ ووجد زادًاو راحلة ء لا بجب عليه الحج عند أَبي 

پسیں جس ا ٹر سو جب ات وآراد بالزاد 
الذی یکفيه ذھایا وإیابا ء وبالراحلة النجیب آو التجیبة من الیل ولا یشترط الراحلة فی آھل 
مکة ومن حولھاء وقیل : یشترط لن الشی إلی عرفة أربعة فراسخ ء وفيه : حرج ولا یجب 
عليه الحج في قوله الشھور ء وذکر اکم الشھید في االاتقی؛ آنه یلزمه ٭ وف افتاوی قاضی 
خان٤8ء‏ واالذخیرةۃ ٤ء‏ أمالو وجد الأعمی زاكّا وراحلة ء ولم یجد قائدا لا یلزمە الحج بنفسه في 
قولھم ء وھل یجب الإحجاج عنه با مال عند أَيي حنیفة لا یجب وعندھما یجب . 

م6 :( خلانًا لھما ) ش: أي لاہي یورسف ومحمد فاإنه یجب عليه عندھما ء وذکر ٹ شیح الاسلام 
یلزمہ قیاسًا علی ا جمعة ء وبقولھما قال الشافعی ء وأحمدم: ( وقد مر في کتاب الصلاة 3)ش: ای 
وقد مر الکلام فی ھذہ السألة في کتاب الصلاۃ في باب ا جمعة . 

م: ( وأىا القعد فعن أبي حنیفة أله) ش: أي الحج م: ( یجب عليه) ش: وبه قال الشافعي ؛ 
وأحمد وعذہ روایة ا حسن عن آہی حلیفة - رضي الله عنھما - : واللمشھور عنه خلاف ذلك ء 
وفی (المفید ا : لا یجب علی الصبِي؛ والعبد ء والجنون ء والکافرہ والقعد ؛ والزمنء 
والأعمی ء وائمریضض ہ والملحبوس ء ومن لا مِلك الزاد والراحلة: ٠‏ فإن وجد الأعمی قائدا : أو 
القعد : والزمن من یحملە إما جلك أو إعارة ء آو إِجٔارة لا یجب عليه عند أبي حنیفة ؛ وعندھما 
یجب علی الأعمی دون المقعد والزمنء وفی ‏ مناسك الکرمانی؛ : لا یجب علی المعحضوب 
بالعین المھملة ؛ والضاد الملعجمة وھو الذي لا بستمك علی الراحلة إلا ِشقة وکلفة عظیمة من 
کبر سن : أو ضعف بین ؛ أو معللة الشلل والفالج ء أو مقطوع الیدین أو الرجلین ؛ أو کان 


س3 


لأنه یستطیع بغیسرہ ء فاشبه المستطیع بالراحلة ء وعن محمد - رحمتۃ اللہ - أنە لا یحجب لأنه غیر 

قادر علی الأداء بنفسه : بخلاف الأاعمی لانه لو مدي بؤدي بنفسه فأشبے'الظہال عله؛ ولابد من 

القدرۃ علی الزاد والراحلة وھو قدر ما بکتري به شق محمل ء آو راس زاملة ؛ وقدر النفقة ذاھبً 
وجائیا ؛ لأنه عليه الصلاۃ والسلام سٹل عن السبیل إليه فقال : 9 الزاد والراحلة', 


وفي الوبري : لو اأحج صاحب العلة غیرہ ٹم زالت یقع تطوعًا ء وإن أحج غیرہ ٹم عجز ‏ 
ومات ء لا یجزئە عن حجة الإسلامء ولو حج الفقیر[...]ما شیا سقط عنه حجة الإسلام 
حتی لو استغنی بعد ذلك لا یلزمه ثانیا ء ولو أحج غیرہ لا یسقط عنه ؛ وعند الشافعي - رضی 
الله عنه - لاڈ یجونں وعن اُحمد روایتان ۰ 


م: ( لآنه بستطیع بضیرہ ء فاشبے الستطیع بالراحلة ) ش: أي لن القعد یستطیع أن یژدي أفعال 
ا لحج ء بأن یحمله شخص فیژدي المناسك به ٤‏ فیصیر حینئذ کالمستطیع بالر احلة . 

م:(وعن محمد - رحممہ الله - آنە لا یجب لآنە غیر قادر علی الأداء بنفسه بخلاف الأعمی لأنہ ) 
ش٠‏ اي لآن الأعمیم: ( لو عدی )ش: علی صیغة الجھول؛ أي لو آرشد م: ( بؤدي بنفسه فاشبهہ 
الضال عنه ) ش: أي فاشبه الاأعمی الضال ؛ أي التائه عن الطریق والتھدی إلی المشاعر وا مواقیت 
والمطافء فإنه یجب ا حج عليه ؛ لانه قادر لسلامته لکنە یحتاج إلی مرشد: وکذلك الأعمی 
حاصله لا یسقط عته ء کما لا بسقط عن الضال . 


م: ( ولابد من القدرۃ علی الزاد والراحلة) ش: هذا شرح قوله في أول الکتاب إذا قدر علی الزاد 
والراحلة ء ثم فسر الزاد ‏ والراحلة بقوله : م: (وھو قدر مایکتري بە شق محمل) ش: بفتح ا میم 
الاولی ‏ وکسر الثانیة ء أي جانبیه ؛ لان له جانبینء ویکفي للراکب أحد جانبيە ء: ( أو رأاس 
زاملة ) ش: الزامله البعیر الذی بحمل عليے اللسافر متاعه ٣‏ وطعامہ: من زھل السٛیء إذا حمله ٤‏ 
یقال لھا : ہاللمفارسیة - شہد ماری - . 

م: ( وقدر النفقة ) ش: أي ولابد من قدر النفقة حال کونه م: ( ذاهبًا وجائیا ) ش: یعنی ذاهبًا 
إلی مکة وجائا إلٰی وطنه ؛ حال کونە م: ( راکبٔا )ش: وفيی اشرح الطحاوي؟ : وروضة 
الناطفي٤ء‏ وذاهبًا وجائیا وراکبا لا ماشیا بنفقة وسط بلا إسراف ولا تقتیرم: ( لأنه علیے الصلاۃ 
والسلام ) ش: أي لان النبی قللم: ( سٹل عن السبیل إليه فقال : الزاد والراحلة )٠”‏ ش: ھذا ا حدیث 
روي عن جماعة من الصحاہة - رضي الله عنھم - عن اہن عمر - رضي الله عنھما۔ : روی 
)١(‏ الترمذي (۸۱۷) واہن ماجة )۲۸۹٦(‏ والدارقطني من حدیث ابن عمر . وفي الباب : عن الحسن مرسل۔ قال 

سعید بن منصور: حدثناعشہم ءعن یونس عنه. وقد وصلءہ الدارقطنی (۴/ ٢٤۲)ء‏ والبيھقی /٠(‏ ۴۲۷)ء 
من وجە آخرعن الحسن عن أمه عن عائشة . وأخرجہ العقیلی في ترجمة غیاث بن أعین وضعفه . 
بی 


وإن أمکنە أن یکتری عقبة فلا شيء علیے ؛ لأنھما إذا کانا بتصاقبان لم ثوجد الراحلة فی جمیع 
السفر. وبشترط أن یکون فاضلاً عن السکن۔ 


حدیثه الترمذي ء وابن ماجة عن إبرامیم بن یزید الخوزي عن محمد بن عباد بن جعَفالٰخزومي 
عن ابن عمر قال : قام رجل فقال : یا رسول الله من الحاج ء فقال ٥:‏ الشعث التفل ؛ ء فقامآخر : 
فقال : أي ال حج أفضل؟ فقال : ہ العج والٹج ٤‏ فقام آخر فقال : ما السبیل یا رسول الله ؟ ۔ قَالذ: 
٭الزاد والراحلة ؛ ء قال الترمذي : حدیث غریب لا نعرفە إلا من حدیث إبراھیم بن یزید ا خوزيء 
وقد تکلم فیه بعض أھل العلم من قبل حفظه انتھی . 

قال فی ۸الإمام؟ : وقال النسائی : متروك : وقال ابن معین : لیس بشیٌء ء وقال مرة : 
لیس بشقة ء وقال الدارقطني : متروك الحدیث ؛ وعن ابن عباس - رضي الله عنھما - روی 
حدیثه ابن ماجة من حدیث عکرمة عنہ أُن النبي قلُِ الزاد والراحلة ء یعنی قولہ : ٭ من استطاع إليه 
سبیلاً چ . 

وأخرجہ الدارقطني من طریق آخری عن ابن عباس قال : قیل : یاارسول الله ا حج کل 
عام؟ قال : ٭ لا قیل : غما السبیل إليه ؟ قال : ڈالزاد والراحلة وعن نس روی حدیثہ ا حاکم فيی 
٭مستدرکہ)عن سعید بن أہی عروبة عن قتادة عن انس فی قولہ تعالی : ٭ولله علی الناس حج 
الدیت من استطاع إليه سبیلاً 4 (آل عمران : ۹۷) ء قیل : یا رسول الله ما السہیل ؟ قال : ہ الزاد 
والراحلة ؛ قال : صحیح علی شرط الشیخین ولم بخرجاہ. 

وعن عائشة - رضي الله عنھا - روی حدیٹھا الدارقطني ؛ قالت: سأل رجل رسول الله 
پل عن قولہ : لوللہ علی اللاس حج البیت 4 ۰ . . الایة ء قال : 9 السبیل: الزاد والراحلة ٤‏ . 

وعن جابر روی حدیثه الدارقطني أَيفا : من حدیث عمرو بن دینار عنْ جابر بن عبد الله 
بلفظ حدیث عائشۂة ۔رضي الله عنھم -ء وعن ابن مسعود - رضي الله عنه -۔روی حدیثه 
الدارقطني أَیضا من روایة إبراھیم عن حماد بن أبيی سلیمان ؛ قال : إبراھیم عن علقمة عن ابن 
سترد شود رط قدالای وین التا بسزہ: 

م: ( وإن أمکنە أن یکتري عقبة فلا شيء عليه ) ش: أي إن أمکن من یرید ا حج أن یکتري عقبة: 
أاي رکوبة ء واکثر العقبة أن یکتري رجلان بعیرا واحدا یتعاقبان عليه في الرکوب یرکب کل 
واحد مرحلة وییشي مرحلة ء قوله : فلا شيء عليه ؛ أي فلا حج عليه . 

م: ( لأنھما)ش: أي لان الرجلین اللذین یریدان ا حج م: ( إذا کانا یتعاقبان لم توجد الراحلة في 
جمیع السفر )ش: والشرط ان تکون الراحلة فی جمیع السفر م: ( ویشترط آن بکون فاضلاعن 
السکن) ش: هذا بیان لقوله في أول الکتاب : إذا قدروا علی الزاد والراحلة ء فاضلاًعن السکن : 
أي یشترط ان یکون ما قدروا بە من الزاد والراحلة فاضلاً عن مسکنه الذي یسکن فيه . 


٤ 


وعمسا لابد منه کاسحادم ؛ وآثاث البیت ء وثیابه ؛ لان هذہ الأشہاء مکیغولة بالحاجة الأصلیة. 
ویشترط ان یکون فاضلاً عن نفقة عیاله إلی حین عودہ 


وقال الأکمل : وهو ھناك منصوب علی ا حال من الزاد والراحلة ء انتھی . 

قلت: أُخذ الأکمل ھذامن کلام صاحب ؛النھایة؟ ء ولکن ما کمل کلامه ہ فإنه ال مناك 
في أول الکلام : فاضلاً عن اللسکن حال من الزاد والراحلة سواء ؛ وکان حقه ان یقال : فاضلیَ 
لکن أفردہ علی تأویل کل واحد منھما ء انتھی ۔ قلت : الأحسن أن یکون فاضلاً ھناك منصوبا 
علی أنه صفۃ لمصدر محذوف تقدیرہ إذا قدروا علی الزاد والراحلة أن یکون بطریق املك أو 
الاستئجار علی وجه یفضل قدر ذلك الللك : والاستئجار عن حاجته الأصلیة : فإن ا ال الملشغول 
با حاجة الأصلیة فی حکم العدمء فلا یکون به مستطيعًا . 

وفي ٭ التحفة ٥‏ : وھذا إذا قدر علیھما ء أي علی الزاد ؛ والراحلة بطریق الللك لا بطریق 
الإباحة والعاریة : سواء کانت الإباحة من جھته لا منة لە ء کالوالدین ٭ وا لمولودین : ومن جهة 
اللنة کالاجانب ہ وبە قال أحمد ؛ وقال الشافعی - رضی الله عنه - إِن کانت من جھة لا منة لە 
یجب عليه ء وإن کان من جھة الأجنبي فله فيه قولانء أما لو وهھبه إنسان مالاً لیحج بە لا یجب 
عليه القہول عندنا ٠‏ وب قال أحمد والشافعي فیه قولان في هالإیضاح) : ذکر ابن شجاع إذا کان 
لە دارا لا یسکٹھا ء وعبد لا یستخدمہ ٭ وما أشبه ذلك یجب عليه ان یبیعە ویحج به ویحرم عليه 
الزکاة إذا ہلغ نصاباً ء انتھی . 

قلت: فکذلك قید بقوله : فاضلاًعن اللسکن . 

م: ( وعما لاد منە ) ش: أي یشترط أَیضنا أن یکون الزاد والراحلة فاضلتین عما لابد منە م: 
(کا حادم وآئاث البیت ) ش: قال ا حوھري : الااث متاع البیت کالفرش والبسط وآلات الطبخ 
ونحو ذلك م: ( وثیابه )ش: أي الثیاب التی یلیسھا هو م: ( لأن هذہ الأشیاء مشغولة با حاجة الأصلیة) 
ش: والمشغول با حاجة الأصلیة فی حکم العدم ٭ وذکر فی ہفتاوی قاضی خان٥‏ فاضلاً عن فرسه 
وسلاحه ؛ وقال بعض العلماء : إِن کان الرجل تاجراً یِلك ما لو وقع منه الزاد والراحلة لذھابہ 
وإیابه ونفقة أولادہ وعیاله من وقت خروجہ إلی وقت رجوعه ویبقی بعد رجوعه راس مال 
التجارۃ التي کان یتجر بھا کان عليه ا حج وإلا فلا . ْ 

وإن کان حراًا ِلك ما یکفی الزاد والراحلة وتبقی لە آلات ا حراثین من البقر ونحو ذلك 
کان عليه الج وإلا فلا ھذا کل إذا کان آفاف * وأماإن کان مکیّا ء أو ساکتا بقرب مکة کان 
عليه ا حج ؛ وإن کان فقیراً لا لك الزاد ء والراحلة . 


م: ( ویشترط أن یکون فاضلاً عن ئفقة عیاله ) ش: هذا أیضا بیان لقوله في أول الکتاب ٭ وعن 
نفقة عیاله م: ( إلی حین صودہ ) ش: العیال جمع عیل: کجیادوجید ؛: گکذافی ڈالمغخرب٤٢ء‏ وذکرہ 
ٛٔ*٦‌‏ 


لان النفقة حق مستحق للمرأة . وحق العبد مقدم علی حق الشرع بأمرہ. وَلیّیں من شرط الوجوب 
علی أھل مکكة ومن حولھم الراحلة ؛ لأنھم لا تلحقھم مشقة زائدۃ في الأداء ٤ه‏ السعيی إلی 
الحمعة : ولاہد من آمن الطریق ؛ لن الاستطاعة لا تثبت دونە ٹم قیل : هو شرط:الوجوب 


فی باب الواو فیدل علی أنەه آجوف واوي ء یقال : عیال عال عیاله عالھم وآنفق علیھم >وعمیال 
الرجل من عليه نفقته : ولکن قول اللصنف - رحمہ الله - فاضلاًعن نفقة عیاله ء ثم تعلیله بقولة 
م: ( لآن اللشقة حق مستحق للمرأۃ) ش: یدل علی أُن المراد من عیاله ہو امرأتہ ۱ 

وأَيضسًا قال : م: ( وحق العبد مقدم علی حق الشرع بأمرہ )ش: یدل علی ذلك ؛ ولکن لیس 
المراد من العیال اثرأة وحدھا ؛ وقد قال قاضی خان -رحمہ الله - : فاضلاعن نفقة عیاله > 
وأولادہ المنغارء وإغا کان حق الرأة مقدمًا علی حق الشرع یعني علی حق الله تعالی في أحکام 
الدنیا حاجة العبد ء وغتی الله -عز وجل - قوله : بأمرہ: أي ہأمر الشرعء والباء تتعلق بقوله : 
مقدم ولم یقدر النفقة بجدة معلومة ؛ لأن مدۃ السفر تختلف باختلاف الواضع فقدروا ذلك مطلمًا 
قدر مضيه وعودہ . 

وقال الکاکی : ثم قدر النفقة مرة شھرا ء ومرۃ سنة علی حسب اختلاف المسافةء وعن أَبي 
یوسف : ونفقة شھر بعد عودہ ؛ قال المرغینانی : لیستریح شھراعن التکسب ہ وفی قالحیط؛ : 
عن أبی عبد الله ء ونفقة یوم بعد رجوعه إلی وطنه ؛ لنه یتعذر عليه اللکسب في یوم قدومه ء 
وقال الکرمانی - رحمه الله- : وبحسب نفقة ا حقارة . 


م: ( ولیس من شرط الوجوب علی أھل مکة ومن حولھم الراحلة لأنھم ) ش: أي لان ا٘مل مکة ء 
وَأُمل:من کانوا حولھام: ( لا تلحقھم سشقة زائدۃ في الأداء : فأشبه السعي إلی ا حمعة) ش: فيی عدم 
اشتراط الراحلة م: ( ولابد من أمن الطریق؛ لان الاستطاعة لا تثبت دونه ) ش: ھذا بیان قوله فی صدر 
الکتاب ء إذا کان الطریق آمنّا ء وامراد من أمن الطریق أن یکون الغالب فيه السلامة ء ولو کان 
بینە وہین مکة بحر یلزمہ الحج عندناء ولا یلزمه عند أبي یوسف: والشافعي - رضي الله عنه . 

وقال عامة أصحابنا : لا یلزمه ذکرہ فی قاضی خان وغیرہ ء وقیل : إن کان التجارة هو 
الغالب بجب ؛ وبە قال أحمد : وإسحاق ؛ وال(صطخری من أصحاب الشافعی - رضي الله 
علهہ - : والصحیح أنه لا یجب بکل حال ٠‏ وبە قال بعض أصحاب الشافعی - رضي الله عنه - ؛ 
لأن کل أحد لا یقدر علی رکوب البحر والفرات والدجلة ء وسیحون : وجیحون أنھار ولیست 
ببحار ء وقال بعض أصحاب الشافعي - رضي الله عنه -إن کان الرجل من یعتاد رکوب البحر 
کالملاحین وأھل ا جحزائر لا نع الوجوب ؛ وإلا ینعم لصعوبته عليه ؛ وفي ۸ الحلیة؛ : نص في 
دالأام؛ أن البحر مائع من الوجوب . 

م:( ٹم قیل : ھو)ش: أي الآمن م: (شرط الوجوب )ش: عند البعض ٠‏ وھو روایة أبي شجاع 

غ٤‎ 


حتی لا یجب عليه الإیصاء ء وہو مروي عن أبیي حنیفة - رحمے الدب وقیل : هو شرط الاأداء 
دون ال وجوب؛ لان النبي عليه الصلاة والسلام فسر الاستطاعة بالزاد والراحلة لا غیر. 


عن آبي حنیفة آنە شرط الوجوب عند البعض : وھو روایة . وقال الشافعی ‏ والکرخی: وأبو 
حفص الکبیر من أصحاہنا م: ( حتی لا یجب عليه الإیصاء ء وھو سروي عن أبی حنیفة - رہ الله ) 
ش: ھذا ثمرۃ ھذا القول ء یعني ماکان أمن الطریق شرط الوجوب لا تجب عليه الوصیة بالم؛ 
لانه لم یجب عليه ا حج لعدم الشرط وھو الآمن . 

م ( وقیل : هو )ش: أي امن الطریق م: ( شرط الأداء دون الوجوب )ش: وبە قال أحمدء وھو 
انصحیح م: ( لانه عليه الصلاۃ والسلام فسر الاستطاعة بالزاد والراحلة لا غیر) ش: یعني من یذکر أمن 
الطریق ؛ فلو کان شرطا لبینە ؛ لأن تأخیر البیان عن ا حاجة لا یجوز. وف ٦الإیضاح)‏ : ثم 
الفرق بین الزاد والراحلة یتحقق ء فإذا عدمالم یثبت الاستطاعة؛ وأما خوف الطریق فیعجزہ عن 
الأداء مائع ومعارض ء فلا تنعدم الاستطاعة بە؛ واعتبر ھذا بالحبوس ہ فإن المقید الممنوع عن 
الشيء لا یکون نظیر المریض لا یقدر و علی ھذا القول یجب عليه الایصاء . 

وفي (الٰقنیة؛ وۃالجتبی؟ : مال الوبري : للقادر علی ا حج أن بیتنم من اللکس الذي یؤخذ 
من القافلة ء وبە قال الشافعی ومالك٠‏ إن کان یسیرالزمه ء وکذلك لو کان فی الطریق خفارة ء 
وقال غغیر الوبري : یجب ا حج ؛ وإن علم أنه یأخذ منه اللکس . قال (اصاحب القَنيىة٤‏ ء 
والجتبی؟ : وعليه الاعتمادں وغي ەمنیة امفتي ٤‏ : لو قتل بعض ا حاج فھو عذر فی ترکه ؛ وقال 
جم الائمة ا حلیمي ‏ وأبو اللیث : إِن کان الغالب فی الطریق السلامة جب٠‏ وإن کان خلاف 
دلك لا یجب عليه الاعتماد ؛ ذکرہ في ۸القنیة؛ ء وفي ہمناسك الکرمانی؛- رحمہ الله - : إن 
کان الغالب الانھزام ‏ وا خوف ء وقطع الطریق لا یجب ۔ 

وفي 3البدائع؛ : إن کان بینە وہین مکة بحر حاجز ہ ولا سفینة ثمةء أو عدو حائل لا یجب . 
وفي ٭شرح المهذب٠‏ للنووي : شرط الآمن في ثلائة أشیاءء النفسء وا الء والصبغ فی حق 
النساء ء ولا یشترط أن یکون کأمن ا حضر ؛ بل یشترط أمن یلیق بالبادیة ء ویکرہ بذل ا مال 
للمرصدین فی ا مراصدء ولا بجب ا لحج مع ذلك : وإن استأجروامن یبحضرھم في الطریق 
وجھان في وجوب ا حج . 

ویخرج للحج بغیر إذن والديه إذا کان الطریق آمنّا ء وفي رکوب البسحر لا یخرج إِلا 
بإذٹھماء وبإذن أحدھما لا یخرج ؛ وإذا کانا کافرین ؛ أو أحدھما مسلم وکرھا محروجہ : أو 
الکافر منھما إن لم یخف الضیاع عليهء فإن خافه لا یخرج ء وعند عدم الأبوین : الإذن إلی 
ا جدین من قبل أبویە ء وا جدۃ من قبل أمه . وسٹل الکرخي عمن وجب عليه ال حج إلا أنہ لا 
یخرج إِلا أن القرامطة تدل علی الناس بالبادیةء فقال: ما سلمت البادیة عن أحد ؛ یعني أن ذلك 


کی 


قال : ویعتبر فی المرأۃ أن یکون لھا محرم تحج بە ء أو زوج ء ولا یجوڑلھا ان تحج بغیرھما: إذا 
کان بینھا وہین مکة مسیرة ثلائة أیام 


لیس بعذر ء والبادیة لا تخلو عن الآفات کقاة ا ماء وشدہ ا حر ؛ وھیجان ریحخالِلُموم ؛ وبهہ 
أفتی بعض أصحابنا . 

وقال أبو القاسم الصفار - رح الله - : لا أ٘شك فی سقوط ا حج عن النساء في زمائنا 
وإنما أشك فی سقوطه عن الرجال ء والبادیة عندي دار ا حرب ؛ وعند أبي حنیفة ‏ وأبي عبد الله 
البلخی : لیس علی أھل خراسان حج ہ وقال أہو بکر الإسکاف - رحمہ الله - : لا أقول ا حج 
فریضة فی زماننا ء قاله سنة ست وعشرین وثلاثمائةء وأفتی أبو بکر الرازي ببغداد ء قیل : سقط 
ال حج عن الرجال أیضًا في هذا الزمان ء وبە قال الوبری؛ والبرھان الصغیر بخوارزم وأہو الفضل 
الکرمانی بخراسان : وعن الشیخ أبي بکر الوراق أله خرج حاجا ؛ فلما سافر مرحلة قال 
لأصحابه : ردونی أرتکب سبعمائة کبیرة في مرحلة واحدةء فردوہ . 

م: ( قال : ویعشبر فی المرأۃ أن یکون لھا محرم تحج بە آو زوج) ش: وفي آکثر النسخ ء قَال: 
وبعتبرء أي قال القدوري - رحمہ الله - : ویعتبر فی ا لمرأة .. إلخ ء وسواء کانت ا لمرأۃ شابة 
و عجوزة ؛ قاله فی قاضی خان ہ والولوا جی ؛ وصفۂ اللحرم کل من لا تجوز مناکحتھا علی 
التأبید بای وجهە کانت ا حرمة بقرابة أو رضاع أو صھریة ؛ لان ا حرمة تزیل التھمة ء والعبد وا حر 
والذمی فيه سواء لا أن یکون مجوسیًا یفسد نکاحھا فلا یسافر بھا معه ء ولا یجب علیھا أن 
تتزوج لیحج معھا ء کما لا یجب علی الفقیر اکتساب !لال لأجل ا حج . 

وقال محب الدین الطبري : وافق أبو حنیغة فی اشتراط اللحرم : أو الزوج أاصحاب 
ا حدیث؛ وھو قول النخعي وا حسن البصري؛ وسفیان اللوري وأبي ثور؛ وابن حنبلء 
وإسحاق بن راھویه ء وأحد قولي الشافعي ؛ وقال ابن المنذر : والحرم لھا من السہیل ؛ وقال 
البغوي من الشافعیة : ا منقول باشتراط الحرم أولی ؛ واتفقواعلی آتھا لا تخرج بغیر محرم في 
غیر الفرض ہ وقال ابن سیرین : تخرج مع رجل من المسلمین : وقال حماد - رحمہ الله- : لا 
باس أن تسافر مع قوم صا حین بغیر محرم. 


م: ( ولا یجوز لھا آن تحج بغیرھما) ش: اي بغیر الحرم والزوج یعنی بغیر واحد منھما : ولا 
بشترط کونھما معًا م: ( إذا کان بیٹھا وہین مکة مسیرة ثلائة آیام ) ش: وقیل أقل من ذلك یجوز علی ما 
یجیء عن قریب . 

قیل : ماسثل النبی پل عن السبیل فسرء بالزاد والراحلةء ولم یذکر الحرمء فلو کان شرطا 
س ہا 

وأجیب : بأن السائل کان رجلا ۔ 

۹ 


وقال الشافعي - رحمے الله- : یجوز لھا الحج إذا خرجت فی رفقة ء مھا نساء ثقات -محصول 
الآمن با مرافقة . ولنا قوله عليه والصلاة والسلام : 3 لا تحجن امرأة إلا ونکھا محرم ؛ 


وقیل : جاء فی ال حڈدیث : ه٢‏ لا قنعوا إماء الله مساجد الله ٢‏ . 


وأجیب : بن المرادبه حضور ال حماعة ؛ ولم یردالحج ؛ بدلیل سیاق ا خبر وبیوتھر یر 
- 

وقیل : جازت لھا الھجرۃ إلی دار الإسلام بلا محرم ء فینبغي أن یجوز الحج . 

واجیب : بأن خوفھا في القیام في دار ا حرب أکثر من خوف الطریق . 

+: ( وقال الشافعی:یجوز لھا ا حج إذا خرجت فی رفقة ء ومعھا نساء ثقات لحمصول الآمن با مرافقة) 
ش: وبە قال مالك - رحمہ الله - ء وفی 8شرح الوجیز؛ : ہل یشترط ان یکون مع واحدۃ منھن 
محرم ؛ فيه وجھان ء نعم وبه قال القغال ء وأصحھما : لاء وإن لم تجد نساء ثقات لم یکن لھا 
ا حج: ھذا ظامر اللذھب ء ورواہ قولان : أحدھما : أن تخرج مع الرأۃ الواحدۃ ء ذکرہ فيی 
دالإملاءٴ ء واختار جماعة من الائمة اُن علیھا أن تخرج وحدھا إذا کان آمنّا ء وحکی ھذاعن 
الکرابیسي ٭ وھو قول الأوزاعي . 

وأآما في حج النفل ضالأصم أن لا تضرج مع النساء وحدھا ء وفی السروجي : وقال 
الشافعي - رضي الله عنه - في قول تخرج مع نساء ثقات ولا تخرج مع واحدۃ وإن أُمنت . وفي 
فول : تخرج مع واحدۃ ؛ وفي قول : تخرج وحدھا ‏ وقال مالك - رضي الله عنه - في 
االلدونةا : تخرج بلا محرم مع رجال مؤقنین ؛ وفي المرأۃ الواحدۃ ا أمونة لا یشترط الحرم ء 
لاای 

م: ( ولنا قوله عليه الصلاة والسلام ) ش: أي ول النبي پل : م: ) لا شحجن امرأة إلا ومعھا 
محرم''')ش: مذا ا حدیث رواہ الیزار فی امسندہ؛ ء حدثنا عمرو بن علي ؛ حدثنا أبو عاصم عن 
ابن جریج ء أخبرني عمرو بن دینار أنه سمع معبدً مولی ابن عباس - رضي الله عنھما - قال : 
قال رسول اللہ پا : ! لا تحج امرأۃ إلا ومعھا محرم ؛ فقال رجل : یا نبي الله إِني اکتتبیت في غزوۃ 
کذا ٭ وامرأتي حاجة ء قال : ہ ارجع فحج معھا ؛ ورواہ الدارقطنی می اسننه٥‏ عن حجاج عن ابن 
جریج به ‏ ولفظہ : قال: ٦‏ لا حجن امرأۃ إلا ومعھا ذو محرم) . 


اکتتبت فی غروۃ کذاء وامرآتی حاجة قال :ہ ارجع فحج معھاہ. انظر مسجمع الزوائد (۳/ ٢١۲و‏ ٢٢۲)ء‏ 
وأخرجه الدارقطني ہنحوہ وإسنادہ صحیح وفیه وفی السابق ٭ابن جریج* وھو فی الصحیحین من هذا الوجه 
بلفظ : ٥لا‏ تسافر امرأۃ إلا مع ذي محرم). 


ولانھا بدون الحرم یخاف علیھا الفتنة ء وئزداد بانضماعغ غیرھا إلیھا 


وروی الطبرانی من حدیث أبی أمامة الباملی ‏ قال : سمعت رسول الل اق بٗول : و لا 
یحل لامرأة أن تحج إلا مع زوجھا أو محرم ٤ء‏ وآخرج البخاري ومسلم عن نافع ع ناب عمر عن 
النبی پل قال : 9 لا تسافر امرأة ثلانًا إلا ومعھا زوج أو ذو محرم ؛ وأخرجا عن أبي هریرة مرْفوعا : ہ 
لا یحل لامرأة تؤمن ہالله ء والیوم الآخر أن تسافر یومین إلا ومعھا زوجھا أو ذو محرم منھا ؛ وفي لفظ 

لسلم : 3 ثلاگاٴ ء وفی لفظ لہ : ۷ فوق ثلاث ٢‏ ء وفي لفظ لە : ہ ثلائة ایام فصاعً ؛ ء وأآخرجاعن 

ابن عباس - رضي الله عنھما - مرفوعًا : ه لا نسافر اثرأة إلا مع ذي محرم ٤‏ ولم یوقت فيه شیٹا. 

وقال المنذري : لیس فی ھذہ الروایات تباین ء ولا اختلافء فإنه یحتمل أن یکون النبي چا 
قالھا فی مواطن مختلفة بحسب الأسئلة ء وبحتمل أن یکون ذلك کلە ثیلاً لاقل الاعداد 
والیوم الواحد أول العدد ء وأقله الائنان أول الکثیر : والثلاث أول ا مع ء وکانە أشار أن مثل 
ھذافی کل الزمن لا یحل لھا السفر فیه مع غیر محرمء فکیف با زاد؟ وقد أورد الآترازي 
بحدیث أبي هریرة المذکور سؤالاً وھو : أنه یدل علی أن خروجھا إلی السفر بغیر محرم لا یجوزء 
ٹم أجاب ا تلخیصه بأن الأحادیث إن کانت مؤخرۃ الٹزمه نسخ ما دون الثلاث ؛ وإن کانت 
مقدمة یبقی العمل أیضا إلی آخر ما ذکر . 

قلت: دعوی النسخ لا تصح لعدم العلم بالتاریخ ہ وا جواب ما ذکرناہ. 

م: ( ولاتھا بدون الحرم یخاف علیھا الفتنة ء وتزداد ہانضمام غیرعا إلیھا ) ش: فإن المبتوتة إذا 
اعتدت فی بیت الزوج بحیلولة جاز لم یکن انضمامھا إلیھا فتنة ء أجیب بأن انضمام ا مرأۃ إلیھا 
یعینھا لی ما یراد مہاشرتھا وتعلیمھا ماعسیٰ تعجز عنە بفکرھا ء وإغالم یکن في المعتدة 
كذلك؛ لن الإقامة موضع امن ؛ وقدرۃ علی دفع الفتثة . 

وقال الأکمل : وفیه نظر ؛ لأن مثلھالایعد ثقة ء والکلام فیا ؛ ولآان جواب المسند 
یناقض جواب ا نع ء والأولی أن یقال : من ناقصات دین وعقل لا یؤمن ان تنخدع فیکون علیھا 
فی الإافساد وبتوسط فی التطمین ٠‏ والٹمکین فتعحجز عن دفعھا في السفرء وھذا المعنی معدوم 
فی ال حضر لاإمکان الاستعانة . 

وأورد الکاکی إشکالاً فی قوله : یخاف علیها أي الفتنة ء وهو أنه یشکل علی ھذا سضر 
اللھاجرۃ ؛ لن لھا الھجرة من دار ا حرب إلی دار الإسلام بغیر محرم ؛ مع ان الھجرۃ لیست من 
آرکان الدین وا حج منھا ء فینبغي أن یجوز لھا الحج بغیر محرم بالطریق الآولی . 

قلت: قد مر جوابەعن قریب مختصرا ء ونعیذہ ھنا فنقول : الھاجرة لا[...] السفر 
ولکٹھا تقصد النجاة ألا تری أنھا إذا وصلت إلی حي من السلمین من دار ا حرب صارت آمنة 
لیس لھا بعد ذلك أن تسافر بغیر محرم ؛ ولأنھا مضطرۃ هناك لخوفھا علی نفسھا ء الا تری ان 


۹| 


ولھذا تحرم ا خلوۃ بالأجنبیة ؛ وإن کان معھا غیسرما: بخلاف ما إذا کَاكبیٹھا وہین مکة أقل من 
ثلانة أیام ؛ لأنہ یباح لھا الخروج إلی ما دون السفر بغیر محرغ: 


العدة لا تمنعھا من الخروج ھناك لو کانت معتدۃ لم یکن لھا أن تخرج للحح ء وتأئیر افققدِ الحرم 
في المنع من السفر کتاأئیر العدة ‏ فإذا منعت من ا خروج لسفر الحج بسہب العدة فکذلك تیب 
فقدان الحرم . 

م: ( ولھذا تحرم ا خلوة ) ش:أي ولأجل زیادة الفتنة بانضمام المرأة إلیھا تحرم ا خلوۃ علی 
الزوج م: ( بالأجتبیة ) ش: أي با لمرأة الأجنبیة م: ( وإِن کان سعھا غیرھا ) ش: أي مع الأجنبیة غیر 


الأاجلة . 


فإن قلت: إذا شہد علی الزوج بطلاق اسرأتہ ثلانّاء قلتم یحال بینھا وبینە بامرأة ثقة حتی 
تزکی الشھود وکذا قلتم ہا حیلوله بثقة في الطلقات الثلاث إذا اعتدت فی بیت الزوج فما جعلتم 
انضمام ا لمرأة إلی المرأۃ فتنة ؟ 

اجیب بأن الإإقامة وضع أحسن من الأمنیة تقدرہ علی دفعه فی مثلهء بخلاف السفر فإنه 
مظنة العمجز عن الدفع مع أن النص فرق بیٹھما . 

م: ( بخلاف ما إذا کان بیٹھا وبین مکة اقل من ثلاثة أیام ) ش: ھذا متصل بقوله : ولا یجوز لھا 
ان تخرج بغیرھما ء یعني یباح لھا ا خروج بدونھماء أي ہدون الزوج واللحرمءم: ( لأانە یسح لھا 
ا حروج إلی ما دون السفر بغیر محرم )ش: 

فان قلت: ما تقول فيی حدیث أبي ھریرۃ - رضي الله عنه - المذکور عن قریب . 

أجاب الانرازي : بآن ا بر الذي یکون معمولاً به بوجھین أولی بالأخذ من الحبر الذی یکون 
معمولا به من وجه ہ أراد أن ا بر الذي فی الثلاث معمول به بالوجھینء یعني في الثلاث وفیما 
دونه معمول به من وجهہ ٠‏ وقیل : فیما دون مسافة القصر اضطراب کثیر ۔ وقال المرغیناني : 
اختلف فیما دون مسافة القصر ٭ قال أبو یوسف - رحمہ الله- : أکرہ لھا أن تسافر یوما وھکذا 
عن أبی حنیفة - رحمہ الله - . 

فإن قلت: روی البخاري من حدیث عدي بن حائم - رضي الله عنہ - عن النبي پا قال : 
ابوشك أن تخرج الظعینة من ا لحیرة تؤم البیت لا محرم معھا ء لا تخاف إلا الله* قال عدي : راأیت 
الظعینة ترنحل من ا حیرۃ حتی تطوف بالبیت لا تخاف إِلا الله ء ولم یذکر لھا محرماولا زوجا: 
وا حیرۃ بکسر ال حاء امھملة قریة بقرب الکوفة ء والنسبة إلبھا حیري ‏ وحاري علی غیر قیاسء 
وال جو بضم ا حیم ء وکسرها الذمام . 

قلت: حدیث عدي مذایدل علی الوقوع ؛ ولا یدل علی ا واز بوجه من وجوہ الدلالة 


۲ 


وإذا وجدت محرعًا لم یکن للزوج منعھا ء وقال الشافعی - رحمہ الله : لە أن ینعھا ؛ لان في 
ا خروج تضویت حقه . ولنا أن حق الزوج لا بظھر فی حق الفرائض ء والحنخ تھا حتی لو کان 
ا حج نفلاً له أن منعھا 


مبطابقته ء ولا بالتزامہ ؛ لأنه ورد فی معرضر الثناء علی الزمان بالآمن والعدل؛ وذگوخروج 
المرأة علی ذلك بلا خفیر لبیان الاستدلال عليهء ولا یقال : تأمحیرالبیان عن وقت الحاة لا 
یجوز؛ لأنانقول : ما أخرہ بل بین حرمة خحروجھافی عدۃ أحادیث صحیحة ثابتة ؛ ولآن الظعينة 
ھي ا مودع ٭ والمرأۃ الراکہة ؛ والغالب اتھا لا تسافر فی ھذا السفر البعید مع ھودجھا ء وحملھا 
إلاومعھا من یحملھاعلی جملھا ء ویرکبھا ھودجھا ء ویخدمھا ویخدم جملھا ء والغالب 
کا حقق . 

فإن قلت: احتج الشافعی - رضي الله عنه - بماروي عن عمرۃ ہنت عبد الرحمن أنھا قالت : 
سألت عائشۃة - رضی الله عنھا - فأخبرت أن آہا سعید الخدري - رضي الله عنه - یخبر عن 
رسول اللہ پل أآنه قال : ٭ لا یحل لامرأة أن تسافر ثلاثة ایام إلا وسعھا محرم ؛ فالتفتت إلینا عائشة - 
رضي الله عنھا - وقالت : ما کلھن لھا محرم ء وعن ابن عمر أله سافر مع مولاۃ لیس هو بمحرم 
لھا ء ولا لھا محرم: وما ورد من ا خبر فی نھي امرأۃعن السفر محمول علی الآسفار المباحة ء 
فإنه لا یجوز السفر ا اح لھا عندنا بلا محرم فی وجەء وفي وجہ سفر ا حج ء والاول آصح عند 
الراوبین من أصحابه . 

فلت: قال الکاکی وغیرہ: والعجب من الشافعي أنه لم یعمل بالأحادیث الصحاح المشھورةء 
ویعمل بأثر عائشة وابن عمر- رضي الله عٹھما- مع شذوذھما ء وعدم دلالتھما علی عدم 
اشتراط الحرم ء مع أُن الأئر غیر حجة عندہ ؛ وأثر عائشة - رضي الله عنھا - یدل علی تعجھا ء 
وأثر ابن عمر - رضي الله عنھما - یحتمل ان یکون قبل بلوغ ا خبر إليه ء وحملھم ا حدیث علی 
الأسفار ا مباحة بعید ماروي من قوله عليه الصلاۃ والسلام : 9 انطلق حج مع امرأتك ٤‏ . 

م:( وإذا وجدت محرمًالم یکن للزوج منعھا )ش: وبه قال أحمد بن حنبلء وأُبو ثور ‏ 
وإسحاق؛: وھو قول إبراھیم اللنخعی؛ وقال مالك - رضي الله عنه - : لا ینعمھاعلی القول 
بالفور ٭ وفی القول بالتراخی قولان . وقال ابن المنذر فی ٦الأشراف؛‏ : لا نعلم أنھم بختلفون أنه 
لیس لە منعھا ۔ ۱ 

م: ( وقال الشافعي - رحمہ الله - : لە أن ینعمھا )ش: في أظھر القولین م: ( لان في ا خروج) ش: 
أي فی خروح ا لرأۃ إلی سفرھام: ( نفوبت حقه )ش: أي حق الزوج . 

م: ( ولنا أن حق الزوج لا یظھر فی حق الفرائض )ش: ألا تری أنه لا بنعھا من صیام رمضان ؛ 
والصلوات م: ( والحج منھا ) ش: أي من الفرائض م: ( حتی لو کان الحج نفلاله أن نعھا) ش: ولھذا 


١٣ 


ولو کان اللحرم فَاسقًا ء قالوا : لا یجب علیھا؛ لان القصود لا بحصل بە,ولھا أن تخرج مع کل 

محرم إلا أن یکون سجوسیا ؛ لأئہ بعتقد إباحة مناکحتھا ء ولا عبرة بالصّیْ والجنون ؛ لأنہ لا 

تتاتی مٹھمسا الصیانة . والصبیة التي بلغت حد الشھوۃ بمنزلة البالغة ء حتی لا یسافیٗ بھا من غیر 

سحرم ؛ ونفشة الحرم علیھا ؛لانتھا ندوسل بە إلی أداء الحج . واختلفوا فی أن الحزعشرط 
الوجوب : أو شرط الأداء علی حسب اختلافھم فی أمن الطریق. 


کان لە ان یحللھا من ساعته ء ولکن لا یؤخر تحلیلھا إلی ذبح الھدي ء ویحللھا من ساعتہ ‏ 
وعلیھا هدي لتعجیل الإحلال : وعمرة ء وحجۃ لصحة الشروع ؛ بخلاف حجة الاإسلام فإنہ 
ماك لایتحلل إلا بالھدي ؛ وتحلیله لھا إن سماھا ء ویصنع بھا ما یحرم علیھا في الإحرام من 
قص ظفرھا ء ولا یکون التحلل بالٹھی : ولا بقولہ : حللتك . 

م: ( ولو کان الحرم فاستًا قالوا ) ش: أي علماؤنام: ( لا یجب علیھا )ش: أي لا یجب ا حج 
علی امرأۃ م: ( لآن القصود) ش: حفظھاعن الوقوع في سوء ؛ وھوم: ( لا بحصل بە) ش: أي 
بالفاسق لاحتمال الفتنة منه م: ( ولھا ) ش: أي للمرأۃ م: ( أن تخرج مع کل محرم ) ش: یعنی سواء 
کان حر أو عہدا ء مسلما أو ذمیٔا ء لن الذمی بحفظ محارمه ء وإن کن مسلمات م: ( إلا آن 
کر او ای الس ایح ریسکا لی رلا موعامت 

م: ( ولا عبرۃ بالصبي : ولا بالجنون ؛ لأنه لا نناتی منھما الصیانة ) ش: لأنھما لا یصونان 
أنفسھما ؛ فکیف یصونان غیرھمام: ( والصبیة التی بلغت حد الشھوۃ ) ش: احترز بە عن الصبیة 
التي لا یشتھی مثلھا ؛ لانھا تسافر بھامن غیر محرم م: ( بمنزلة البالغة حتی لا یسافر بھا من غیر 
محرم)ش: لانه یطمع فیھا ء ولا یؤمن من وقوع الفساد علیھا . 

: ( ونفقة للحرم علبھا ) ش: أي علی ا رأۃ م: ( لأٹھا نتوسل بە ) ش: أىي بالمحرم م: ( إلی أداء 
الحج )ش: وبە قال أحمد وقال صاحب (التحفةٴ : إذالم بخرج الحرم إلا بنفقة منھا مل تجب 
علیھا نفقته ء ذکر فی شرح القدوري - رحمہ الله- إغا تحجب علیھا نفقته ؛ لأنھا لا تتمکن من 
ا حج إلا با فحرم ء کما لا تتمکن إلا بالزاد والراحلة ؛ وذکر فی شرح الطحاويی؛ - رحمہه الله ۔ 
إنھا یجب علیھا نفقته ؛ ولا یجب علیھا ال حج . وفي (التجرید؛ : قال أبو حفص - رحم الله- : 
لا یجب علیھا ا حج حین بخرج الحرم مال نفسه : وفي القدوري : تنفق علی محرمھاللحج 
بھاء وفي الرغینانی : لا تجب نفقة اللحرم؛ أو الزوج علیھا ء وفي (البسوط؛ : عن محمد - 
رحمه الله- لا تجب نفقة اللحرم علیھا ٭ وفي ٴالقنیة* : کل من قال : اللحرم ینم الوجوب؛ هو 
الصحیح لقوله : لا تجب نفقة اللحرم علیھا ء وعند الشافعی - رضی الله عنه - : لا یجب ا-حج 
علیھا حتی تجد رفیقَا محرما أو نسوۃ ثقات ؛ ولو بأجرةعلی الأظھر . 

م: ( واختلفوا فی أن اللحرم شرط الوجوب آو شرط الأداء علی حسب اختلافھم في أمن الطربق ) 

٤ 


وإذا بلغ الصبي بعدما أحرم ء أو أعتق العبد فمضیا لم یجزھماعن حعیة الإسلام؛ لان إحرامھما 
انعقد لأداء النفل فلا بنقلب لاداء الفرض . ولو جدد الصہي الإحرام قبل:الوقوف : ونوی حجةھ 
الإسلام جاز ء والعبد لو فعل ذلك لم یجزئه ؛ لان إحرام الصبي غیر لازم لیندم الاھلیة . 


شں: أيی اختلف العلماء - رضی الله عنھم - فيه ء فقال : وجودالحرم ء أو الزوج شرط الاداء 
فعلیھا أن تتزوح ء ونفقة الحرم علیھا ء وکذا قال القاضي آبو حازم عبد الحمید : هو شرط الأداء 
فی روایة بی شجاع عن أبی حفص الکبیر ‏ والکرحي عن أبي حنیفة - رحمہے الله- شرط 
الو جوب: ذکرہ فی ٦الحیط؟‏ ء وفائدۃ ا خلاف تظھر فی وجوب الوصیة ء ومن شرائط وجوب 
الحج علیها خلوھاعن العدة ء أي عدۃ کانت ء رع آحمدة درشی الافبت- : لا تخرج في 
عدتھا عن وفاۃ درجتین ء وتخرج فی الطلاق البائن . 

م: ( وإڈا بلغ الصبی بعدما أحرم ء أو اعتق العبد فمضیا ) ش: علی حجھمام: ( لم یجزھما عن 
ححة الإاسلام ؛ لان إحرامھما انعقد لأداء النقل فلا بتقلب لاداء الغرض ) . 

ش‌ فإن قیل : الإحرام شرط عندنا نزلة الوضوء للصلاة والصبي إذاتوضاً قبل البلوغ ثم 
ہلغ بالسن تجوز بە الصلاۃ . 

قلنا : الإحرام یشبه الوضوء من حیث إنە مفتاح ا حج ء کما أن الوضوء مفتاح الصلاۃ ء ونیة 
سائر أعمال ا حج من حیث إنه یفعل في أعمال الحج فیکون من هذہ الوجوہ رکَتْاء والآخذ فيی 
العبادات بالاحتیاط أصلء کتافی 9٭جامع شمس الائمة٤.‏ 

وفی (المبسوط؛ : لو بلغ بعد الإحرام قبل الوقوف ٠‏ أو الطواف لم یجزئە عن حجة الإسلام 
عندنا ء وعند الشافعی - رضی الله عنه - یجزئە ء وکذا بناء علی ما مضی فی کتاب الصلاة : إدا 
صلی فی ول الوقت ثم بلغ فی آخرہ یجزئہ عنه ؛ وجعلە کأنہ بِغ قبل ُداٹھا ء وھا ہنا أيضّا نجعل 
کأنه بلغ قبل مباشرة الإحرام فتجزت عن الفغرض . 

م: ( ولو جدد الصبي الإحرام قیل الوقوف ونوی حجة الإسلام جاز ) ش: یعني لو جدد إحرامه 
بعد الہلوغ قبل الوقوف ونوی حجۃة الإسلام جاز عن حجة الاسلام م: ( والعبد لو فعل ذلك ) 
ش: أي تحجدید الإحرام بعد العتق قبل الوقوف م: ( لم بجزئه ) ش: أي عن حجة الاإٴسلام م: (زلان 
إحرام الصبی غیر لازم لعدم الأهلیة ) ش: ولھذا لو أحصر لا یلزمه قضاء ء ولا دم 2 ھ"ھ092ھ 
من محظوراته لا یلزمه شيء ؛ فإذا کان إحرامه غیر لازم انفسخ بتجدید الإحرام للغرض لکونه 
محتملا للفسخ ء کمن باع عبدً بألف ومائة تنفسخ الأولی ضرورة لا محالة ٤‏ وتیدید الٹانی لان 


١۵۵ 


آما إحرام العبد لازم فلا یمکنه الخروح منه بالشروع فی غیرہ؛ زالله أعلم . 

م: ( آنا إحرام العبد لازم )ش: لأنە من أھل اللزوم لکامل الأعلیة فلا یقبل!إنعرامه لفضل 
الانفساخ م: ( فلا یمکتە الخروج منە بالشروع في غیرہ) ش: للزوم أجزائہ ٠‏ ولھذا لو أ٘ضلْاب صیدا 
لزمە الصیام لکونه جانہًاعلی إحرامه ؛ فإذا کان كکذلك لا یتمکن بعد العتق من فسخٴذلك 
الإحرام. 


پت جو یہ 


۵٦ 


والمواقیت التی لا یجوز أن یجاوزھا الإنسان إلا محرىًا خمسة : لاھل الدینةا ذو اخلیفة ولآاھل 


م:(فصل) 

ش: أي : هذافصل لا یعرب إِلا بھذا التقدیر ؛ لأن الإعراب لا یکون إلا فی الملرکب :ولا 
فرغ من ذکر من یجب عليه الحج ؛ وذکر شرط الوجوب: وما یتبعھا ء شرع في بیان ول ما ییدا 
بە من أفعال ا حج ٠‏ وھی ا مواقیت التی لا یجوز أن یتجاوزھا الإنسان إلا محرما . 

م: ( وا مواقیت التی لا یجوز أن یجاوزھا الإنسان إلا محرمًا خمسة ) ش: الواو فی أول المواقیت 
واو الاستفتاح ء وقد ذکرنا مرةء والمواقیت مرفوع بالابتداء؛ وخبرہ خحمسة أي خمسة مواضع ؛ 
وھو جمع میقات أصله موقات ؛ قلبت الواو یاء لسکونھا وانکسار ما قہلھا کالموازین جمع میزان 
اأصله موزان ففعل به ما ذکرناہ: واأمیشات علی وزن مفعال وهو الوقت الحدود ؛ فاستعیر 
للمکانء قال ا حوھری - رحمہ اللهە۔ : الیقات موضع الإحرام ۔ م: (لآھل الدینة ) ش: ویجوز 
ان یکون التقدیر الیقات لأھل ا مدینة النبویة م: (ذو ا حلیفة) ش: فیکون ذو ا لحلیفة جزءا وعلی کلا 
التقدیرین لآاھل الدینة ظرف مستقرء وقال البکری م: ( ذو ا حلیفة ) ش: تصغیر حلفة ؛ وهي ما 
بین بی جشم بن بکر بن ھوازن وبین بني خفاجة القبلتین بینە وبین المدینة من ستة أمیال وقیل : 
سبعة ء وھوکان منزل رسول اللہ پل إذا خرج من المدینة و عمرہ ء وکان ینزل تحت شجرۃ في 
موضع السجد الذي بذي ا لحلیفة الیوم ء قال ابن حزم : علی آمیال من الدینة ء وقال عیاض : 
في الآمیال علی سبعة؛ وقال النووي : نحو ستة أأمیال؛ وقال الصہاغ : میل ؛ وقال محب الدین 
الطبري - رحمہ الله : ھذا خطأً ظاحر . 


قلت: وذکر الرافعي بیٹھا ء وبین اللدینة میلء وهو أَیضنًا خطاأً ؛ لآن ا حس یرد ذلك : وقال 
شیخنا في اشرح الترمذي؟ : بینە وہین مکة عشرہ مراحل؛ وقیل : عشرة أیام بینە وبین المدینة 
فرسخان ستة أمیالء ذا هو الصواب + وا میل ثلث فرسخ ء والفرسخ اثنتي عشرۃ ألف خطوۃ ۱ 
وقال السروجی : الیل أُربعة آلاف ذراع بذراع محمد بن فرح الشاشي ؛ قلت : العوام یسمون ذا 
ا حلیفة آبار علي - رضي الله عنه- . 


)١(‏ الدارقطنی (۳/ )۲٦٢‏ والبيھقی (٥/۲۸)من‏ طریق حجاجء عن عمرو بن شعیب؛ عن أبیەء عن جدہ بھذا. 
وحجاج هو ابن أرطاۃ لا يُحتج بە. وقد اضطرب فبه ء فرواہ تارۃ کذاء وتارۃ عن عطاء: عن جریر البہجلي 
آخرجه إسحاق أَیضا. وأخرجء ایض ھو وابن أبی شیبة وأبو یعلی والدارقطني؛ من طریق حجاج: عن عطاء 
عن جابر . 
والملستغرب فی ھذا ا حدیث ذکر ذات عرق؛ وإلا فالحدیث متفق عليه من حدیث اہن عباسء دون ڈکرذات 
العرق؛ وھو من روایة طاوس عله . 


۷ 


العراق ذات عرق 


م: ( ولاھل الصراق ذات عرق ) ش: بکسر العین: والکلام فيه کالکلام'فیِٰ ذي اخلیفة لأمل 
ا دینةء وهھذا ہو الثاني من المواقیت: وھو ما بین اللشرق والشمال من مکة ء تما الکرمانی ۔- 
رحمہ الله- : هي میقات جمیع أھل اللشرق ہ بینھا وبین مکة اثنان وأربعون میلا وّقال غیرہ 
بینھما مرحلتان ء وقال الشافعي - رضي الله عنه - : الأصل في حقھم ‏ أي فی حق أھل اللشرق 
الاحرام من العقیق اسم لذات عرق؛ وھو سھو من وہینھما مرحلة ؛ وعن اہن عمر - رضي الله 
عنھما - ما فتح هذان اللصران اُنوا عمر بن ا خطاب - رضي الله عنه - ء فقالوا : یا أمیر الؤمنین 
إن رسول الله ول حد لڈھل ند قرنا ء فإانه جوز عن طریقنا ء وإن ردنا أن نأتی قرنًا شق علینا ء 
قال : فانطروا حذوھامن طریقکم ؛ قال : فحد لھم ذات عرق؛ء رواہ البخاري . 

وقال الشیخ تقي الدین في (الإمام؛ : الصران البصرۃ ء والکوفة ء وغیرهمامایقرب 
منھماء قال : وھذا ا حدیث بدل علی أن ذات عرق مجتھد فیھا لا ملنصوصة . 

قلت : أنکر ذلك عليه ء وقد آخرج مسلم في ٭صحیحہ٤‏ : من حدیث أبي الزبیر عن جابر 
فال: سمعت أحسبءے رفع ا حدیث إلی رسول الله قث قال : ١مھل‏ أھل المدینة من ذي ا حلیفة: 
والطریق الآخر ا جحفة ء ومھل أھل العراق من ذات عرق ؛ ومھل أھل ند من قرن ؛ ومھل 
أعل الیمن من یلملم'. 

فان قلت: شك الراوي فی رفعه . 

قلت: آخرجه ابن ماجة من حدیث أہی الزبیر عن جاہر قال : خطبنا رسول الله و فقال : ۶ 
مھل اھل الشرق من ذات صرق ٭ ثم أقبل بوجھه إلی الأفق فقال  :‏ اللھم أقبل بقلوبھم > وھذہ 
الروایة لیس فیھا شك من الراوي . 

فان قلت: فی سندہ إبراھیم بن یزید الخوزي لا یحتج ہه . 

قلت: روی أبو داود فی 9سننہ٥‏ عن أفلح بن حمید عن القاسم عن عائشة - رضي الله عنھا - 
أن رسول الله قُ وقت لآھل العراق ذات عرقء ورواہ اللسائی أیضا . 

فان قلت: کان أحمد - رضی الله عنە - ینکر ھذا ا حدیث عن أفلح بن حمیدء قاله ابن 
0-7 


قلت: روی عبد الرزاق - رحمہ الله -عن مالك عن نافع عن اہن عسر أن النبي یل وقت 
لأھل العراق ذات عرق . 

فان قلت: کان الدارقطنی بقول : عبد الرزاق لم یتابع علی ذلك ء ورواہ أصحابِ مالك عنه 
ولم یذکروا فیه میقات أھل العراق . 


٥۸ 


ولأعل الشام ال ححفة ولڈھل نجد قرن 


قلت: روی البزار فی (مسندہ؟ عن مسلم بن خالد الزنجی عن ابن جریج بن عطاء عن ابن 
عباس قال : وقت رسول الله ول لأھل اللشرق ذات عرق ؛ ورواہ الشافعی ء أَخبرَابعید بن 
سالم أخبرني ابن جریج أخبرني عطاء أن رسول اللہ پل وقت لآھل الملشرق ذاتِ عرقکارواہ 
الشافعي ؛ فذکرہ مرسلاہتمامه ؛ فلم یتوجه الإنکار علی الشیخ تقي الدین فیما قاله ؛ لان 
الصواب معه . 

وقال الأترازي : فان قلت؛ کیف وقت رسول اللہ پل ذات عرق لاھل العراقء ولم یفتح 
العراق إلا بعد رسول اللہ پل ؟ ثم آجاب بأنه مثلما وقت لآھل الشام ا حجفة ولم تفتح الشام إلا 
بعدہ عليه الصلاة والسلام ء وقد کان یعلم بطریق الوحی أن العراق ستکوت دار الإٴسلام : کان 
یعلم أن الشام کذلك . 

م: (ولاھل الشام الححفة )ش: الکلام فيه مثل الکلام علی ما قبله ٭ وھذا هو الشالٹ من 
اللواقیت ؛ وھي میقمات أھل مصر ہ والمغرب ؛ والشام ء من طریق تبوك ؛ وهي قریة بین 
الغرب؛ والشمال من مکة بیٹھا ؛ وہین مکة اثنان وٹمانون میلا ء وقال النووي - رضي الله 
عنه- : بینھما ثلاث مراحل ٠‏ أو آکثر ء أو أقل . وقیل : أربع مراحل ء وقال الغزالي في بسطه : 
خمسون فرسخا . 

وقال في ۸ال مشارق؛ : بینھا وبین البحر ستة أمیال ء وبیٹھا وبین اللدینة ثمان مراحل؛ ویقال 
لھا : مھیعة بکسر الھاء علی وزن معیشة ء وضبطت في روایة أبی ذر ہإسکان الھاء ء وفتح الیاء 
علی وزن مفعلة ء والأول الصحیح ؛ وإِنما سمیت ا ححفة لآأن العمالیق أخرجوا إخوۃ عاد من 
یٹرب فنزلوا مھیعة ؛ فجاء السیل فأجحفھم ؛ أي استأصلھم من قولھم : أجحف بھم الذئب إِذا 
استأصلھم ؛ وقد ذکرت فی شرح (الکنز؛ : أن ا حجحفة موضع بالقرب من رابغ وھو رسم خال لا 
یسکن بە والعوام یقولون : جحفة هي الرابغء ولیس کذلك ٠‏ بل ھي مثل ما ذکرنا . 

م: (ولآأھل نجد قرن )ش: ھذا هو الرابع من ا مواقیت ؛ وھو ہفتح القاف ء وسکوت الراء بلا 
خلاف : ویقال لە : قرن ا لمنازل: وقرن الثعالب ء وقال ا جوھري : القرن بفتح الراء موضع ء 
وھو میقات أھل نجد : ومنە أویس القرنیء قال السروجی : هو مأخوذ عليه من مکانین فيه وفی 
تحريك الراء ونسبة أویس إلی قرن بطن 7 وغلط القاضی وغیرہ. 

وفی ‏ الإأکمال؟ ؛ قیل : هو بالسکون اسم ا جحبل الشرق علی الموضع ء وبالفتح مفترق 
الطرق . ونحد بفتح النون ؛ قال صاحب١‏ ا لمطالع؟ : هي من عمل الیسامةء وفي ەمناسك 
الطبري؟ : قرن میقات ند الیمن؛ ونجد الحجاز ؛ ونجد تھامةء ونجد الطائف؛ وقرن شرفي مکة: 
بینھما اثنان وأُرہعون میلاء وکانت فيه وقعة الطعان علی بنی عامر ‏ یقال لە : یوم قرن ۔ وفي 


٥۹ 


ولاھل الیمن یلملم ھکذا وقت رسول الله عليه الصلاة والسلامَخَذِ المواقیت لھؤلاء . 
(الیٴمام؛ : هو تلقاء مكکة علی یوم ولیلة منھا. 


م: ( ولاھل الیمن یلملم ) ش: وھذا ہو ا حامس من ا مواقیت ویقال لە : أملم بالْمزۃ موضع 
الہاء 3 وقال ابن السید ٠‏ آرمرم بالراء أَیضا: وھو جلوب مکھ وبینه وبین مکة ثلاثون مص٭٭< وفيی 
ماما : عو جبل من جبال تھامة علی لیلتین من مکة ء وھو میقات المتوجھین من تھامة وبَْعَضّن 


الیمن؛ لان الیمن نجد وتھامة . 
وقال النووي - رحمہ الله - : یجوز صرفه وترکه ہ قلت : علی تأویل الکان والبقعة ‏ 
وأنشد بعضھم یقول : 
عرق العراق ویلملم الیمن بڈيی الحلیفة بیحرم الاني 
والشام جحفة إن مررت بھا ولأھل نحد قرن فاسستین 
والآخر ء ذکرہ تاج الشریعة : 
فرن یلملم ذو اخْلیفة جحفة بل ذات عرق کلھا میشقسات 
بجد تٗامة والمدینة مسغرب شرق وھي إلی الذي مر قات 


وقال الأترازيی فی شرحہ؛ : 


وفا قلعيه فی الواقیت ذذات ‏ مقرق رای 
وجحفة للشامصسے دانی ٹم نظر قرن لاہل نمشد 
من للوحرامبساذنسی قلدوا للموت واتبوا بخراب 


م: ڑھکذاوقت رسول الله ےی عذہ المواقیت لھژلاء ) ش: أي ال مواقیت ا ُمسة ال مذکورةء قولہ 
ھؤلاء ؛ أي للمذکورین من أھل ذي ا لیفة ء وأھل العراقء وأھل الشامء وأھل نجد ء وأھل 
الیمن ؛ والأصل فيه ما رواہ البخاري ء ومسلم من حدیث طاووس عن ابن عباس - رضي الله 
عنھما - أن رسول الله پل وقت لآاھل الدینة ذا الحلیفة ء ولآھل الشام ا شحفۃة ولاھل نجد قرن 
اللنازلء ولاھل الیمن یلملمء هن لھن ولن آنی علیھن ء من غیر اأُھلھن من أراد ا حخج والعمرۃ ء 
ومن کان دون ذلك ؛ فمن حیث أنشأ حتی أھل مکة من مکة ٭ ولیس فيه ذکر ذات عرق؛ وإغا 
ذکر ھذا فيی حدیث عائشة - رضي الله عنھا - أن رسول الله پٌي وقت لآاھل العراق ذات عرق ء 
وقد مر الکلام فیه نما مستقصی . 


وفائدة التأقیت النع عن تأخیر الإحرام عنھا لأنہ یجوز النقدیم علیھا بالا‌تفاق, ٹم الافاقی إذا 


م: ( وفائدۃ التافیت ) ش: ہسکون الھمزۃ ة لغة في التوقیت م: ( الئع عن تآخیر الإجرام عنھا ) ش: 
آي عن ھذہ امواقیت ؛ قید بالتأخیر لن التقدم لیس بممنوع عندناء ٠‏ لکن إذا قد مالإنجرام قبل 
أشھر ا حج یکون مسیتّا عندنا ء وعند الشافعي - رضي الله عنه - :لا یجوز کذا صرطاہەفي 
(شرح الطحاوي ٤‏ - رحمہ الله - ؛ قلت : : تقد الوحرام علی ہذہ ا مواقیت جائز باللإجماع . 


وقال داود الظاھري : إذا آحرم قبل عذہ ا مواقیت فلا حج لە ولا عمرة ؛ والأفضل عندنا 
تقد الاحرام عن هذہ ا مواقیت ہ والتأخیر إلیھا رخصة من الله تعالی؛ ورفق بالناس وکرہ ہ التقدم 
ماللك وأحمد وإسحاق ؛ قیل : والشافعي ؛ ولیس بصحیح؛ لان النووي ذکر فی (الٹھاے؛ 
الافضل ان یحرم من دویرة أھلەء وفي قول من الیقات ؛ وعھو الاأظھر ء وقال إبراھیم النخعی : 
کانوایستحبون من لم یحج أن یحرم من بیته ء ونقل القرطبي عن علی - رضي الله عنه - أآنہ 
قال: : إتھام ا حج ء والعمرة أن یحرم بھمامن دویرة أعله ء وعن عمر - رضی الله عنه -مثلس 
أآخرجہ البیھقي . 

وقال القرطبي فی ہشرح الموطأ؛ بإسنادہ أن ابن عمر - رضی الله عته - أُھل من بیت المقدس 
وقال آبو عمر بن عید البر : أحرم ابن عمر من بیت القدس عام ا حکمین؛ وذکر أنه شکر التحکیم 
ریہ ری دج ا جب وا ری 
فاحرم منه ء رواہ مالك ء وسعیدہ ویدل علی صحة ذلك أُن علي بن أ 1 بی طالب ؛ وعبد الله بن 
مببورد او ارم رات مت رای سد اتا - رضي الله 
عٹھم- أآحرموا من ال مواضع البعیدۃ ة قبل ا مواقیت ٭ وھم فقھاء الصحابة - رضي الله عنھم - ٠‏ 
سرسوں ور ریو پوس لی میں یر سی 
سی عمش وابن عمر کان أشد الناس اتباعا پرسول اللہ کٹ . 
إحرام عمران بن ا حصین من البصرۃ ء وابن مسعودمن القادسیة ء وکان إحرام علقمة والأسودء 
وعبد الرحمن بن یزید الشعبي - رحمه الله - من بیوتھم : وإحرام سعید بن جبیر من الکوفة علی 
بغلة ء رواہ سعید بن منصور - رضی الله عنه- وھو قول الثوري ؛ وا حسن بن حی؛ وقال 
إسماعیل القاضي : والذین آحرموا قبل المیقات من الصحابة ء والتابعین کثیر . 

م: ( لائه یجوڑ الشقدیم علیھا بالانفاق ) ش: أي لان الشأن أنه یجوز لە تقدمِ الاحرام علی 
الملواقیت بلا خلاف ہ وقد مر الآن الکلام فیه . 

م: ( ثم الافاقي )ش: هو من کان خارج ا لمواقیت ہ قیل : الصواب یبقی نسبة إلی المفردء 
وھو الأفق ء والاغاتی واحدء فإن السماء ء والأارض وھی نواحیھا. 

کی 


انتھی إلیھا علی قصد دخول مکة عليه أن یحرم قصد ا حج : والعمسرة آؤلم یقصد عندنا ؛ لقوله 
عليه الصلاة والسلام:1 لا بحاوز أحد المیقات إلا محرما ۔ ولآان وجوتب الإجرام لنعظیم هذہ 
البقعة الشریفة فیستوي فیه التاجر وا قیم وغیرھما . 


م: ( إذا انتھی إلیھا ) ش: أي إلی هذہ المواقیت م: ( علی قصد دخول مکة عليه أن بحزمقصد 
ا خج : أو العمرۃ أو لم یقصد عندنا) ش: وعند الشافعی - رحمہ الله - یجوز لە مجاوزة الا حرامإذا 
لم یرد النسك ء وفی ٦النھهایة)‏ : وقال الشافعي - رضي الله عنه - : إِنما یجب الإحرام عند 
الیقات علی من أراد دخول مکة للحج والعمرة ؛ فاما من آراد دخولھا لقتال فلیس عليه الإحرام 
عندہ قولاً واحدً ؛ لن النبي قلدخلھا یوم الفتح بغیر إحرام ء فإن أراد دخولھا للتجارۃ أو طلب 
غرج لە فيه قولان ۔ 
عمرة ء وفي قول : یجب إِلا ان یتکرر دخولھا کحطاب ؛ وصیادء وقال مالك : من دخل مکة 
غیر محرم متعمدًا آو جاھلا فقد أساء ء ولا شيء عليهء وفی النوادرا: یحرم علی غیر ا لمترددین 
دخولھا ء وإن لم یرد نسکا ء وفی هالغني؛ : قال أحمد - رحمہ الله - : لا یدخلھا اأحد بغیر 

م:( لقولہ ٹي : لا یجساوز أحد الیقات إلا محرمًا '') ش: أي لقسول النبي پل ء وھذا ا حدیث 
روا ابن أہی شیبة فی مصنفہ؛ ء حدثنا عبد السلام بن حرب عن حصین عن سعید عن ابن 
عباس-رضي الله عنھما - أن النبي وأ قال ٭ لات جاوزوا الوقت إلا بإحرام ٭ورواہ الطبراني في 
اامعحجم ا۱ , 

م: ( ولآن وجوب الإحرام لسعظیم عذہ البقعة الشریضة ء فیستوي فبيه التاجر : وا لقیم ؛ وغیرھما) 
ش: أي غیر التاجر ٭ وا لقیم مثل طلب غرم لە في الحرم ء أو ھارب من أحد ء آو طالت حاجتہ ء 
ونحو ذلك ؛ لأن القصود من الإحرام عند الیقات تعظیم مکة شرفھا الله تعالی ء والمکي 
چو و بت چو روس وا ری چو مود ای ھ98 
00 ا لأجل القتال حلال جس ہر ںوتار 
یجب فتالھم فیھا بالإجماع . 


(١)ابن‏ | أبي شیبة والطبراني من حدیث ابن عساس مرفوعًا ء وفیه خصیف مجمع الزوائد (۳/٦۲۱)ء‏ واعله 
بخصیف : وأخرجه الشافعی (۱۱۸/۲))ء عن ابن عباس بإسناد صحیح ہء لکنه موقوف ؛ وکذا أأخرجه 
إسحاق من وجه آخر عن ابن عباس موقوفًا اأبضنّا : قلت : فيه لیث بن أبي سلیم ٭ وکذلك ابن أبي شیبة من 
20 000 


٦٢ 


ومن کان داخل المیقات لە أن یدخل مکة بغیر إحرام محاجتہ ؛ لانه پگٹر دخولہ مکة ء وفي إیجحاب 

الإحرام فی کل مرة حرج ہین فصاروا کأھل مکة ء حیث یہاح لھم الحخروتٌخ مھا ء ثم دخولھا بغیر 

إحرام محاجتھم بخلاف ما إذا قصد آداء النسك ؛ لأنه پصحقق أحیاتًا فلا حرخ, فان قدم الإحرام 

علی مهذہ المواقیت جاز ؛ لقوله تعالی  :‏ وأنوا ا حج والعمرۃ لله 4 [۱۹۰ البقر8],وإمامھا ان 
یحرم بھما من دویرة أھله ء کذا قاله علي ء وابن مسعود - رضی الله عنھما . 


م: ( ومن کان داخل المییقات ) ش: أي ومن کان وطنه بین الیقات ومکة م: ( لە أن یدخل مکة 
بغیر إحرام حاجته ) ش: أي لاجل حاجتہ م: ( لأنہ یکٹر دخولہ مکة ء وفی إیصاب الإحرام فی کل مرةۃ 
حرج بین )ش: أي ظاہر ؛ وا حرج مدفوع شرعًام: ( فصاروا کاھل مکة حیث بباح لھم ا خروج متھا 
ٹم دخولھا بغیر إحرام ‏ حاجتھم ) ش: روي عن ابن عباس - رضي الله عنھما - أنە عليه الصلاة 
والسلام رخص للحطابین ان یدخلوها بغیر إحرام ؛ والظاھر أنھم لا یجاوزون امیقات ء فدل أُنه 
من کان داخل المیقات . 

م: ( بخلاف ما إذا قصد أداء النسك ‏ ش: أي ا حج والعمرة ؛ حیث لا یجوز دخوله بلا إحرام 
ولا مجاوزة المیقات بالإحرام إن خرج عن الیقات م: ( لأنه یتحقق أَحیانًا ) ش: أي لأن قصد من 
کان داخل ا لیقات ان الئسك متحقق فی بعض الأحیان م: ( فلا حرج) ش: حینئذ بخلاف قصدہ 
غیر ٭ وذلك لیس بحطب وبحشیش وحاجة ونحوهھا ء فإنه یکثر ء وفی إیجاب الاأحرام حرج . 

م: ( فان قدم الإحرام علی ہذہ المواقیت ) ش: أي ا مواقیت المذکورة م: ( جاز)ش: وھذا إجماع 
خلافًا لداود الظاھري؛ فإنه یجوزہ ولا حج لەم: ( لقولہ تعالی : ٭ وآہوا ا حج والعسرۃ لله4 م: 
(البقرۃ : الایة ۱۹۲) ش: وإتمامھا أن بحرم بھما ) ش: أي بالحج والعمرۃ م: ( من دویرۃ أعله کذا قاله 
علي ؛ وابن مسعود - رضي الله عٹھما ٠‏ ) ش: حدیث علي - رضي الله عنہ - رواہ ا حاکم فی 
االستدرك؟ ء في العتبر من حدیث آدم بن أبی إیاس ؛ حدثنا شعبة ؛ عن عمرو بن مرة؛ عن عبد 
الله بن أبي سلمة امرادي ؛ قال : سٹل علي - رضي الله عنه -عن قول الله - عز وجل - : 
واموا ا یج والسمرۃ لله 4 (البقرة : الاآیة )۱۹٦‏ ء قال : ان تمرم من دویرۃ أهلك ؛ وقال : 
حدیث صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ. 

ورواہ البيھقي في 9سننه؛ ء وقال : وروي من حدیث أبي ھریرۃ - رضی الله عنە - مرفوعا 
وفیه نظر ‏ وحدیث ابن مسعود - رضي الله عنه - غریب . وقال الأترازي : روي ذلك عن 
علي ؛ وابن عباس وابن مسسعود - رضي الله عنھم- : ولم یبین حال تخریجه ؛ قال في 
دالنھایة: کان شیخی - رحمہ الله- کثی رما یبقول : إن ذکر الدار ھا هنا بلفظ التصغیر بمقابلة 


(١)أما‏ حدیث علي : فأآخرجه ا حاکم (٢/٦۲۷)من‏ طریق عید الله بن سلمة قال: سُثل علی فذکرہ موقَوقًّا 
(ہ/ ۲۹) وأآخرجہ الببھتی ٦‏ وقال: روي عن بی عریرة مرفوعا. وا حدیث ابن مسعود: فلم اُجدہ. 


رش 


والأفضل التقدیم علیھا ؛ لآن إمام ا حج مفسر بەه : والمشقة فيه أکٹر : والتعظیم لە أوفر ‏ وعن أبي 
البقات فوقتہ ا حل ,ء معناہ ا حل الذي بین ا مواقیت وہین ا حرم لأنه یجوز إحرامه من دویرة أھله 
تعظیم بیٹ الله تعالی: یعني أن بیت الله یعظم ء وغیرہ من البیوت یصغر . 

م: ( والأفضل التقدیم علیھا ) ش: أي الأفضل تقدم الإحرام علی المواقیت م: ( لان إمام ا لج 
مفسر به ‏ واللشقة فيه اکٹر ء والشعظیم لە أوفر) ش: وقال الشافعي - رحمہ الله - : الاحرام من 
لمیقات هو الأفضل ؛ لان الاإحرام عندہ من الأداء وب قال مالك 3 واحمد وھو اختیار المزٔيی 3 
والبویطی؛ وعن الشافعی - رضي الله عنه - کقولنا ء وفی شرح الوجیز؛ : وھو الأظھر ؛ وعن 
أم سلمة زوج النبی یق أنه عليه الصلاۃ والسلام قال  :‏ من آحرم من المسجد الأقصی إلی المسجد 
الحرام بحج أو عمرۃ غفر الله لە ما تقدم من ذنبە وما تأخر ؛ ووجبت لە ال حثة ٥‏ وفي روایة : ( وإن کانت 
اکٹر من زبد البحر ١‏ رواہ آبو داوے وأحمدء وابن ماجة ء والدارقطنی . 

فإن قلت: ما حاله؟۔ 

قلت: أبو داود إذا آخرج حِدینًا : ولم یتکلم في رجاله کان حجة لان فیه مسارعة إلی 
الطاعۂ . 


م: (وعن أبي حنیفة - رحمہ الله۔ إما بکون ) ش: اي التقدم م: ( أفضل إذا کان ) ش: أي الٰذي 
یحرم قبل ا مواقیت م: ( ملك نفسے أن لا یقع فی محظور) ش: من محظورات الاحرام ؛ وفي 
٥الجتبی‏ ؛ : قال أصحابنا : وکلما قدم الإحرام علیھا فھو أفضل إذا ملك نفسے ؛ وعن بعض 
أصحاب الشافعي : یستحب التقدیم عندہ فولأواحدا . 

فان قلت: کیف یکون التقدم أفضل ‏ والنبی پل أحرم من المیقات؟. 


الضعشًاء . 


م: ( ومن کان داخل المیقات فوقتہ ا حل )ش: أي موضع إحرامه ا حل ء وقد فسرہ بقوله : م: 
(معناہ الحل الذي بین المواقیت وہین ا حرم ؛ لأنه بجوز إحرامه من دویرة أھله) ش: وھذا دلیل ا ادعاہ 
فی معنی ا حلء یعنی امراد بە ا حل الذي بین المواقیت ء وبین ا حرم لا مطلق ا حلء آن لو کان 
مرادہ الطلق ؛ فحینئذ یصیر هو کالافاقی ؛ ولا جاز لە أن یحرم من دویرة أهله وحیث جاز لە 
ذلك جاز لە ان یحرم من دویرة أھله جاز من أي اللواضع شاء من أصل؛ ومثالە إذا کان من أھل 
بستان بی عامر ؛ أو نخلة ء أو عسفان أو خلیص ء فالأفضل ان یکون إحرامه من منزله ء ویجوز 
عندنا تأحیرہ إلی ا حرم ؛ ولا معنی لذکر ا حل الذي هو قبل منزله إلی الواقیت ؛ ومثله في 


٤ 


وما وراء الیقات إلی ا حرم مکان واحد . ومن کان بمکة فوقتہ في الج الحرم2,وفي العمرۃ ا حل ؛ 
لان النبي علیے الصلاة والسلام أسر أصحابه - رضي الله عنھم - أن بحرموا اسیج من جوف 
مکة وآمر أخا عائشة - رضي الله عنسما - أن یعمرھا من التنعیم ؛ وھو فی الحل ولآن:اداء الحج 
المواقیت إلی آخر الأرض . 

وفي االحیط؛ ء واالبدائع؛ : من کان داخل الیقات کأھل بستان بني عامر فمیقاتہ في ا حج 
والعمرۃ من دارہ إلی ال حرم ؛ ومن دارہ أفضلء وکذا الآفاقي إذا حل في البستان ؛ وا مکی إذا 
آخرج إليه من ا حرم یکون حکمه حکم أھل الہستان . 

م: : ( وعا وراء المیقات إلی ا حرم مکان واحد ) ش: في حقه بدلیل حل الاصطیاد والاحتطاب فی 
ھذہ الاماکن م: ( ومن کان بمكکة ) ش: :أي ومن کان وطنه بمکة م: ( فوقته) ٹ ش: أي فموضع إحرامه م: 
فی الج ) شں: یعتي في قصدہ في الج م: (الحرم ) ش:یعني یحرم منہ م: ( وفي العمرۃ) ش: أي 
في قصد العمرۃ م: ( ا حل )ش: أي خارج ا حرم م: ( لٰانہ علیہ الصلاة السلام أمر آصحابہ - رضی الله 
عنھم - أن یحرموا بالحج من جوف مکة )شض :ھذا ا حدیث أخرجه مسلم عن أ بی الْزبیر عن جاہر 
قال : آمرنا رسول الله لا أن نحرم إذا ت وجھنا إلی منی؛ قال ٦‏ +-ص ٰ0 
البخاری تعلیعًا ء فقال : وقال أ, ہو الزبیر : عن جابر : أھللنا من البطحاء. 

م: ( وآمر آخا عائشة - رضي الله عنھما - أن یعمرھا من التتعی' ')ش: أي وأمر الني پا أخا 
عائشة هو عبد الرحمن بن أبي بکر - رضي الله عنھم - ء وھذا ا حدیث أخرجہ البخاریء 
ومسلم عن عائشة - رضي الله عتھا - قالت: خرجنا مع رسول اللہ ول موافقین لذي ا حجة ‏ 
فلما کان بذیي ا حلیفة إلی أن قالت : فلما کان لیلة الصدر أمر یعنی رسول الله لا عبد الرحمن 
وحجتھا۔ 


م: ( وھو)ش: أي التنعیم م: ( في ال حل )ش: وھو موضع قریب من مکة عند مسجد عائشة - 
ناعم . 

م: ( ولان آداء ا خچ في عرفة )ش: یعني الحرم للحج من مکة یکرہ اأداؤہ فی عرفة یعنيی 
بوقوفە م: ( وھي في اخل ) ش: أي وا حال أن عرفة فی ا حل ء قال الأترازی : قوله ٔ: عرفة وميی 
(١)قلت:‏ عو ملفق من حدیثئ أحدھما: اخرجه مسلم من حدیث جابر: وأبي سعید. أنھم أھلوامن 

العلحایس ولیس فيه تصریح ہالاأمرء وٹانیما: متفُی عليه من حدیث عائشۃ . وللبخاري : یا عہد الرحمن 
اذھب بأختك : فأعمرھا من التتعیم . 


۵ 


فی عرفة ء وھي فی ال فیکون الإحرام من ا حرم لیصحقق نوع ملقمء وأداء الصمرۃ فی ا حرم 
فیکون الإحرام من ا حل لهذا : إلا أن التنعیم أفضل لورود الاث راب والله أعلم . 


وعرفة اسم الیوم التاسع من ذي ا حجة ہ والذي في ا حل فھو اللوقف لا الیوم انٹهٰی . 

قلت: نظرہ لیس بوارد ؛ لأنە اغتر بکلام الزمخشري - رحمہ الله - ؛ لان اسم الوقف . 
إلخ ء أن إطلاق عرفة مفردا لا یجوز إطلاقه علی الوقفء ولیس کذلك فإنه یطلق عليه غخزّفات 
أبضْا ء قال ۶صاحب المغرب؛ : عرفات علم للموقف یقال لھا : عرفة أ٘یضًا فافھم ؛ لاتھا خارجة 
عن حد ال حرم ۱ 

م: ( فیکون الإحرام من ا حرم لیتحقق نوع سفرہ ) ش: لان الحج عبارۃ عن سفرہ م: ( واداء العمرة 
فی ال حرم فیکون الإحرام من ا حل لھذا)ش: لیتحقق نوع سفرہ م: ( إلا أن التتعیم آفضل )ش: ھذا 
إشارة من قولەه : وفی العمرۃ ا حل ء یعني أن إحرام اللکیي في العمرۃ ال حلء ویجوز لە ان یحرم 
من حیث شاء من ا حل؛ إلا أن إحرامه من التنعیم أفضل م: ( لورود الائر ) ش: وھو الخبر الٰذي 
مضی م: ( به )ش: أي بالإحرام من التنعیم . 


دو ہت 


٦ 


باب الزحرام 
قال : وإذا آراد اللإحرام اضتسل ؛ أو توضآ ء والغسل آفضل ما روي أنه علیے الصلاۃ والسلام 
اغتسل لإحرامہ إلا آنه للتنظیف : حتی تؤمر بە ال حائتض 


م: ( باب اللإحرام) 

ش: أُي : ھذا باب في بیان صفة اللإحرام ؛ ولا فرغ من ذکر ا مواقیت شرع في بیان ان 
الإحرام کیف یفعل عندھا ء والإحرام مصدر من آحرم الرجل إذا دخل فی حرمة لا تھتك: کما 
تقول : أشتی إذا دخل في الشتاء وفی عرف الفقھاء : أن یحرم المباحات علی نفسه لاداء ھذہ 
العبادۃ ء فإن من العبادات ما لھا تحرم وتحلیل کالصلاۃ وا حجء ومنھامالیس لھا ذلك کالصوم 
والزکاۃ : وفیے من الأمور ما لا یبھتدی إليه العقل کلیس غیر اللخیط : وترك التطیب ء وترك 
النظافة ء ورمی ا لحصیات العدودة ء وھی کلھا تشبه بالأموات ہ وکأن اللإشارۃ إلی أنه مات في 
سبیل الله ۔ 

م: ( قال : وإذا آراد الإحرام ) ش: الواو فیه للاستفتاح کما سمعته من مشایخي الکبارء أى إذا 
راد من قصد الحج م: ( اغتسل آو توضاء والغسل أفضل ما روي أن النبي پٹ اغتسل لإحرامه ) ش: 
ھذا ا حدیث رواہ الترمذی ء عن عبد الله بن یعقوب الدنی ء عن أہی الزناد عن خارجة بن زید بن 
ثابت عن آبیے زید بن ثابت أآنه رأی النبي پا نحوہ لڑھلاله واغتسل ؛ قال : حدیث حسن 
غریبء وأخرج الطبراني فی امعجمہ ء والدارقطني في اسننہ* ء ولفظھما : اغتسل 
تھے انا" ندودگ الأآترازی هنا احادیث فی غسل کہ + ولکن کلھا أحادیث 
القول ٠‏ ولیس منە حدیث یطاہی من الکتاب ہ والذي رویناہ عن الترمذی ھو اللطابق ۔ 

م: ( إلا أنه للتنظیف ) ش: أي إلا أن ھذا الاغتسال لزیادۃ تنظیف البدن ء وآشار إلی آنه غیر 
واجب عَلائفًا لداود الظامريء فإنه واجب عندہ ؛ ونقل عن بعض أھل المدینة أن الدم یجب 
بترکە: وعن ا حسن البصری : إذاترکه ناسپّا یغتسل إذا تذکرہ ؛ وا حمھور علی ان ھذا الغسل 


مستحب للاإحرامم: ( حتی تؤمر بە ا حائض ) ش: والأمر أمر استحباب . 


)١(‏ رواہ الٹرمذي [۸۳۸]عن عبد الله بن یعقوب الدنی عن ابن أأبي الزناد عن أبيه عن خارجة بن زید عن أبيە 
.... ۔مرفوعأآ قال الٹرمذی حدیث سسن غریب قلت :فيه عبد الله بن یعقوب وھو مجھول ا حال وعبد 
الرحمن ابن أٔبي الزناد وھو وإن کان صدوقًٌا إلا أُنه تغیر حفظه ا قدم بغداد . 

)٢(‏ رواہ الدارقطني فی ڈالسنن) (۲/ ٢٥۲)عن‏ محمد بن موسی بن مسکین حدثني عبد الرحمن بن أبي الزناد عن 
بی ... ۔به؛ ومحمد بن موسی هذا هالك ؛ قال فِے البخاری : عندہ مناکیر وقال ابن حبان : کان یسرق 


ا حدیث ویروي عن الثقات الوضوعات وقال ابن عدي : روی أشپاء أنکرت عليه: واتھمے الدارقطني 


بالوضع ۔ 
۹۷| 


وإِن لم یقع فرضًا عنھا فیقوم الوضوء مقامه کما في ا حمعة والعیدی لکن الغسل أفضل ؛ لان 
معن النظافة فیه أتم؛ ولانہ علیے الصلاة او السلام اختارہ . قال : ولبٔتنٰ, وین جدیدین ؛ آو 
غسیلین إزار ورداء 


م: ( وإن لم بقع فرضنًا عنھا ) ش: أي عن الحائض ؛ لأن اغتسالھا قبل الطھر لا يَحْرٰجھاعن 
ا حدث : وإنما هو لقطع الراتحة ء ولتنظیف [البدن] وحرمة الإحرام وا لمیقات ہ وکا النفتاءم: 
(فیقوم الوضوء مقامه ) ش: أي فی حق إقامة السنة لا فی حق الأفضليةم: ( کما فی ا غمعة 
والعیدین ء لکن الغسل أفضصل ؛ لان معنی النظافة فی آئم ) شں: لأنه یشمل البدن ؛ فتعم النظافة ولا 
یعتبر التیمم عند العجز عن الاء [کال حُمعة والعیدین ؛ وبە قال مالك ء وأحمد: وقال الشافعی ۔- 
رضي الله عنه - : لیس التیمم عند العجز عن الاء] ء وفی (جوامع الفقه) : السنة أن یغتسل قبل 
إحرامه ء فإن أحدث بعدہ ثم توضألم یتل فضل الغسل للإإحرام کالحمعة . 

م: ( ولانہ عليه الصلاۃ والسلام اختارہ ) ش: أي لان النبي لن اختار الغسلء کما مر في حدیث 
الترمذي ؛ وروی الطبراني فی امعجمه الأوسط) من حدیث عائشة - رضي الله عتھا- أن النبي 
گا کان إذا خرج إلی مکة اغتسل حین یرید أن یحرم*'' ۔ 

م: ( قال : ولیس ثوبین جدیدین آو غسیلین ) ش: أي : ولبس ٹوبین غسیلین ء وقال الشیخ أبو 
بکر الرازی فی 9(شرحه لختصر الطحاوي ؛؟ : إتما ذکر جدیدین أو غسیلین ٍ لأئه روی عن بعض 
السلف رس تے ضرغ الإحرام ۔ 

قلت: الفھوم هنا أنە إذا لم یجد جدیدین یکونا عتیقین غسیلین م: ( إزارً ورداء ) ش: کلاھما 
منصوبان علی التمییز ؛ للأن فی قولە :- لیس ثوبین - أعم من ان یکون اللبوس مخیطاً أو غیر 
مخیط . وقولە : إزارًا أو رداء ء بأن المراد من اللیس أن یکون غیر مخیط ؛ لن اللحرم ممنوع من 
لٍسە ء ویرجع العنی إلی تقدیر یلبس ثوبًا کالإزار فی وسطہ ہ وثوبًا آخر یٹردی بە ء والإزار من 
السترۃ والرداء کالمیت یسٹٹر بالکفن ء ولھذالیس لە لبس المخیط ؛ لان لبس الخیط من الزینه . 

وھیئة الارتداء أنه یدخله تحت يینە ویلقيه علی کتفه الأیسرء ویبقی کتفه الین مکشوقًا 
ولایزرہ ولا یحلله بحلال ولا یجسکە ولا یشد [زارہ بحبل علی نفسے ء ولا یعقد الرداء علی 
عاتقہ ولو فعل ذلك یکون مسینًا ولا شيء عليه . وقال الدارقطني : وھو مذھب الشافعي - 
رضی الله عنه - أَيضًا ء وعند مالك : عليه الفدیة ء ولا باأس بالطیلسان إذا لم یزرہ ٭ وھو قول 
ابن عمر - رضي الله عنھما ۔ وقال ابن ہی لیلی : لا بأس به ء وإن زرہ . 


() عزاہ الزیلعی للطبرانيی قال الطبرائی : حدثناعیسی بن محمد السمسار الواسطی ثنا محمد بن عمیرویه 
اٹھروي ثنا عبد الله بن عبد اللجید ا حنفي ثنا خالد بن إیاس عن صالح بن أبيی حسان عن عبد الللك بن مروان 
مرخ غاقنب یت . مرفوعاً . وفیه خالد بن إباس وعو متروك ٌ۱ 
٦۸‏ 


لاہ عليه الصلاۃ والسلام انزر ء وارتندی عند إحرامه ؛ ولانە ممنوع ع نہیں الخیط: ولابد من 
ستر العورۃ ؛ ودفع الحرء و البہرد وذلك فیما عیناہ : والحدید آفضل؛ لأازہ آفٹرزب إلی الطھار؟. 
قال: ومس طیا إن کان له . 


وفی 3البدائع ٤‏ : وھو قول اہن عباس - رضي الله عٹھما - ؛ لأنه لیس مخیط ‏ 'وظضن 
الحکم بن عتبة أنه کان لا یری بأَسَا أن یتوسخ الحرم بثوبه ویعقدہ علی قفاہ ؛ ذکرہ ابن منصور 
عنه وھو ول ابن امسیب أباحه إمام ا حرمین والغزالی وا متولي کالإزار وغیرہ ء وعن أبي نصر 
العراقي أنکر أآنه یکرہ ولا شيء عليه: وبه قال أبو ثور ء وابن ا نذر ‏ وقال النووي : هو شاذ 
مردود ء ولا معتبر به ؛ لن الأئمة علی خلافه ء ورای عليه الصلاة والسلام محرماقد عقد 
ثوبەء فقال : انزع ا حہل ویلك؛ لکن لم یأمرہ بالفدیة ء وقال : إن یتزر في روایة إزارہ وقال فيی 
۷البسوط۴ واالبدائع : ولا بأس ان یتحرم بعمامته یشتمل بھا ء ولا یعقدھا . 

م: ( لأنہ عليه الصلاة والسلام اتزر ء وارتدی عند إحرامہ ) ش: أي لان النبي لئ اتزر بالھمزۃ 
افتعل من الاتزار ء لأن أصلە ائتزر بھمزتینء وقال فی (الغرب٤:‏ اتزر بالتشدید یعني لبس 
الآزار وألقی علی کتفه الرداء ٭ وا حدیث أخرجہ البخاری فی ٭صحیحہ٤‏ عن کریب ء عن ابن 
عباس - رضي الله عنھم - ء ال : انطلق النبی قّ من الدینة بعدماترجل وادھن ء ولیس إزارہ 
ورداءہ هو وأصحابہ . . . ا حدیثٹ بطولە . 

م: ( ولانه ) ش: أي ولآن اللحرم م: ( نوع عن لبس الخیط ء ولاہد من ستر العورۃ ودفع ا حر 
والبرد وذلك ) ش: أي سٹر العورۃ ودفع ا حر والبرد م: ( فیما عیناہ ) ش: راد به الاإٴزار وال رداء م: 
(وال جحدید أفضل لأنه أاشرب إلی الطھارۃ ) ش: وفی الکفن ا حدید والخلق سواء ویستحب أن یکون 
الازار والرداء أبیضین ء حدیث ابن عباس - رضي الله عنھما - ان رسول اللہ پل قال : 9 البسوا 
من ٹیابکم البیاض: فإنھا من خیر ٹیابکم ء وکفنوا فیھا موناکم ٤‏ وآخرجہ الترمذي من حدیث سمرۃ بن 
جندب - رضی الله عله - قال : قال رسول اللہ پل  :‏ البسوا الباض فإنه آطھر وآطیب : وکفنوا 
تہاہرتاکی ا رنال ‏ عایت ہب۹ 

وفی ۶البسوط٦‏ : یلبس ا ر ء والبرد إذالم یکن مصبوغا بالزعفران والعصفر والورس ولا 
مخیطاا ء وفی ہخزانة الأکمل ؟ : یلبس ا حر ء والبرد العمروي : وا مروي؛ وفي ٦البدائع)‏ : 
والصوف ہ والبرد الملون کالعدني ؛ وإن اقتصر علی ثوب واحد جاز لحصول سٹر العورۃة بە . 

م: ( قال : ومس طبًا إن کان لە )ش: أي إن وجدہ ء وعبارته تشعر ہأنه لا بطلب من غیرہ إِن 
لم یکن عندہ شيء من ذلك : واستحہاب الطیب عند الإاحرام مذھب جمھور أھل العلم من 
)١(‏ حسن : أخرجہ العرمذي عن عبد الله بن عشان بن خثٹیم عن سعید بن حبیر عن ابن عباس مرفوعاً ورجاله 


کلھم ثقات إلاعبد الله فإنه صدوق قال الترمدي : وفی الٰباب عن سمرۃة واہن عمر وعائشة . 
1۹ 


وعن محمد - رحمے الله - : أنە یکرہ إذا تطیب ما تبقی صینه بعد الإحرام ء وھو قول مالك ‏ 
والشافعي - رحمھما الله - ؛ لان منتفع بالطیب بعد الإحرام ء ووجہ ہیور حدیث عائشة - 
رضي الله عنھا - قالت: کنت اأطیب رسول الله علیه الصلاۃ والسلام لإحرائةقبل أن بحرم ؛ 
ولان المنوع عنه عند التطیب بصد الإحرام ء والباقی کالتابع لە لاتصاله بە بخلاف الوب ؛ لانہ 


السلف وا خلف الفقھاء ء وأھل العلم ‏ وأھل ا حخدیثء منھم سمد بن أبی وقاص ‏ لین 
عباسء وأبو سعید ال خدري؛ وابن الزبیر ء والبراء بن عازب ء وعبد الله بن جعفر :ء ومعاویة٘ 
وعائشة ء وم حبیبة ء ومحمد بن ا حنفیة ء وعروۃ ؛ والقاسم ؛ وإبراھیم ؛ وابن جریح ء 
والشعبي ء وأبو حنیففة - رحمہ الله - وأبو یوسف - رحمہ الله - ء والشافعی ء وأحمد ‏ 
وإسحاق : وابن المنذر ء وداود ء وأصحابه ؛ وا خطابی ء وکرهہه عطاء ء والزھري ء ومالك ء 
ومحمد بن ا حسن ء وزفر ء فیما تبقی عینه بعد اللإإحرام کالغالیة ء والمسك . 

ویجب بە الدم عند محمد - رحمہ الله۔ وزفر ء وفی 3 الوبري٤‏ : لا شيء عليه إذا فعل 
" ذلك في قولھم جمیعا ء وفي ظاھر اللذہب : لا فرق بین ماتبقی عیله وما لا تبقی ؛ ویستوي فیه 
الرجل والرأة ء وکذا یتبخر بالعود والعنبر > ویتطیب أصناف الطیب من البان والزریرۃ والکافور 
والصندل والزعفراآن والورس ہ ذکرھما النووی ؛ والریحان والنسرین وا لمرزنجوش؛ وکذایدھن 
بالآدھان الطیبة کدھن البان > والورد ء والہنفسج . 

م: (وعن محمد أنه ) ش: أي عن مس الطیب م: ( یکرہ إذا تطیب ما تبقی عینه بعد الإحرام) ش: 
اي ببا تبقی عینه علی بدنە بعد ان أحرم م: ( وو قول مالك والشافعی ) ش: وقول زفر أیضنًام: ( لأنہ 
منتفع بالطیب بعد الإحرام ) ش: وھو منوع من ذلك؟ لان للبقاء حکم الابتداء وعن مالك منع 
الطیب مطلقًا . 

م: ( ووجه الشھور ) ش: أي عن أصحابنام: ( حدیث عائشة - رضی الله عٹھا - قالت: کنت 
أطیب رسول اللہ ےی لإحرامہ قبل أُن بحرم )ش: ء وفي لفظ : ہ کأني أنظر وبیض الطیب في مفرق 
رسول اللہ پل وھو محرم ؛٭'' . ۱ 

م: ( ولآن المنوع عنه) ش: أي من الطیب م: ( عند التطیب بصد الإحرام ) ش: یعنی ابتداء م: 
(والباقي) ش: فی أثرەم: ( کالتابع لە لاتصالہ بە ) ش: ولا حکم للتابعء فیکون ببنزلة العدوم م: 
(بخلاف الثوب) ش: یعنی بخلاف ما إذا لہس ٹوبًا قبل الإحرام وبقی علی ذلك الإحرام:ء حیث 
نع عنه لأنه لم یجعل تبِمًا م: ( لأنه مباین عنه )ش: أي عن بدنه ؛ ومن ھذا إذا حلف لا یتطیب 
فدام علی طیب کان بجسدہ لا یحنث؛ وإذا حلف لا یلیس ھهذا الثوب غدام علی لبسه حنث . 


. ۹ رواہ البخاري في ۶باب من تطیب ثم اغتسل وبقی أثر الطیب‎ )١( 


۷+ 


مباین عله . قال : وصلی رکعتین ما روی جاہر - رضي الله عنه - أن لق عليه الصلاۃ والسلام 
صلی بذی ا حلیفة رکعتین عند إحرامہ . قال : وقال : < اللھم إني آرید الحج ٦فٹیسرہ‏ لي؛ ونقبله 


فإن قلت: استدل محمد - رحم الله- با رواہ الطحاوي بإسنادہ إلٰی صفران بْنَ پعلی ہن 
أسیة عن أبيه عن جدہ أن رجلا تی النبی پل بالمعرانة وعليه جبة وھو یصفر لحیته ء ورأَميه ؛ 
فقال: یارسول الله إنی أحرمت وأناکماتری ؛ فقال : ٢‏ انزع عنك ا حبة ء واضسل عنك الصفرة٤‏ 
ورواہ أحمد أیضا . 

واستدل أحمد أَيضًا ا روا مالك فی (الوطاأ؛ عن نافع عن اسلم ان عمر بن الخطاب - 
رضی الله عنه - وجد ریح طیب ؛ فقال : ممن ریح ھذا الطیب؛ فقال معاویة : مني یا امیر 
للؤمئینء فقال : منك لعمري ؛ فقال معاویة : إِن أم حبیبة طیبتني یا أمیر اللؤمنین ؛ فقال عمر <- 
رضي الله عنه - : عزمت عليك فلترجع فلتغسله . 

قلت: ا ججواب عن حدیث بعلی أن الطیب کان خلوقًا وھو مکروہ للرجل لا للىحرام ‏ وعن 
حدیث معاویة أنە أمرہ بالغسل قطمًا لوھم ا حاصل أنە فعله بعد الإحرام ء وفي (الذخیرة4 : یکرہ 
للمحرم شم الریحان ء والطیبِ ہ والشمار الطیبة ء ولا شيء عليه عند مالك ؛ ولا یکرہ عند 
الشافعی -رضي الله عنه . 

۶ (قال ) ش: ای القدوری - رح الله - م: ( وصلی رکعتین ) ش: أي في غیر الاأوقات 
الکروهةء وفي بعض النسخ : ویصلي رکعتین بلفظ الفضارع ٠‏ وکذا فی متن القدوري؛ ولیس 
فی بعض النسخ لفظ : قال وفي الروایة : یستحب ان یصلي . 

وفی (الٰسروجي؟ : ھذہ سنة وتجزئہ الکتوبة کالتحیة م: ( ما روی جابر أن الٹبي ٹ2 صلی بدي 
ا حلیفة رکعتین عند إحرامه ) ش: نسبة ھذا ال حدیث إلی جابر لم تصحء والذی فی حدیث جاہر بغیر 
تعیین عدد علی ما رواہ جابر فی حدیث طویل أنه صلی في مسجد ذي ا حلیفة ولم یذکر عدداً ء 
نعم روی أُبو داود عن سعید بن جبیر عن ابن عباس قال : حرج رسول الله حاجا فلما صلی 
فی مسجدہ بذي ا خلیفة رکعتین أوجب في مجلسه ... الحدیث''' . 

م: ( قال )ش: أي قال القدوري : م: ( وقال )ش: الذي یرید الحج ؛ وقال الاکمل : وقال 
الذي یرید ا لحج ء وفي ١النھایةہ‏ : فغي بعض النسخ لم یذکر ء قال الاول : وآلحقه بحدیث جابر؛ 
أي صلی النہی پل بذي ا لحلیفة ء وقال : أي الني قل والصحیح الأول ؛ لنە هو الللبت في 
الک ا مقروءۃة علی الأساتدذۂ . 


م: ( اللھم ِئي أرید ا جج فیسرہ لي وتقبله مني ؛ لأن أداءھا ) ش: أي لان هذہ العبادة وعو 


)١(‏ رواہ آبو داود [ ۰ ۱۷۷]عن ابن إسحاق عن خصیف ا جوزي عن سعید بن جبیر عن ابن عباس . ہہ بەاوفه 
ابن إ[سحاق وقد عنعنہ وخصیف وھر ضعیف ٠‏ 
۱ 


مني ؛ ؛ لان أداءھا في أزمنة متفرقة ء واساکن متباینة ء فلا یعری عنِلشِقة عادۃ فیسسال التیسیر 
وفي الصلاۃ لم یذکر مثل ھذا الدعاء ؛ لأن مدتھا یسیرۃ ء واداءھا عا2ڈاتتیسر . قال : ثم یلبي 
عقیب صلاته ما روي ان النبي عليه الصلاۃ والسلام لبی في دبر صلانہ . وإِنط بی بعدما استوت 
به راحلتہ جاز ء ولکن الاول أفضل ا روینا . وإن کان مفردا بالحج ینوي بتلبیتہ الحءلأنہ عبادة 


تعلیل لسؤال التیسیر ؛ لانه عبادۃ عظیمة تحصل بأفعال م: ( فی آزمنة متفرقة وآماکن متابنة فلايّٹوی 
عن اللشقة عادۃ فیسآل التیسیر ) ش: لانه عبادۃ عظیمة تحصل بأفعال شاقة فاستحب طلب التبسیر 
والسھیل من الله تعالی . 

م2 وفی الصلاة لم یڈذکر مٹل ھذا الدعاء ؛ لأن مدتھا یسیرۃ وأداءھا عادة منیسر ) ش: اوفی 
۷ التحفة٥‏ ء واالقنیة٢‏ وغیرھما ؛ قال محمد - - رحمە الله - : في الصلاۃ یجب أُن یقول : اللھم 
إني رید صلاة کذا فیسرھا لي ؛ وتقبلھا منيء کما فی الحج فلا فرق . 

م: ( قال : شم بلبي عقیب صلاتہ ما روي أن النبي ئٌي لبی فی دبر صلاته )ش: وبه قال مالك: 
وحمد ؛ والشافعي في القدم ٭ وھو قول الترمذي ہ والنسائي عن عبد السلام ابن حرب؛ حدثنا 
محصیف عن سعید بن جبیر ؛ عن ابن عباس ان النبي پل أمل فی دبر صلاتہ ؛ وقال : حدیث 
حسن غربب!'' 

م: ( وإن لبی بعدما اسعوت بە راحلشه )ش: قال فی فالغربٴ : أي قامت مستوبة علی 
قوائمھاء والراحلة هو النجیب ہ والنجیہة من الإبل م: ( جاز ) ش: برسر سب ہار 
وھو قول ابن عمر - رضي الله عنھما - م: ( ولکن الأول أفضل ما روینا) ش: أشار بە إلی قولہ - 
لبی في دبر کل صلاۃ - وجہ الأفضلیۃ أنه اکٹر عملاً ؛ لن من یلبي عقب صلاته یلبي إذا استوی 
علی راحلتہ: وإذاعلا شرف البیداء دون العکس ہ؛ والأحادیث اختلفت فی تلبیة رسول الله ا 
قال بعضھم : ُھل حین صلی ؛ وقال بعحضھم : اُھل حین استوت بە راحلته ٠‏ وقال بعضھم : 
حین ارتفع علی الہیداء . 

وبین وجه الاختلاف فی ٭شرح الآثارہ مسندا إلی سعید بن جبیر ء قال : قیل لابن عہاس - 
رضي الله عنھما - : کیف اختلف الناس في إھلال النبي قيُ ء فال ابن عہاس - رضی الله 
عنھما۔ : سآخبرکم عن ذلك ہ إن رسول الله يِ ال فی صلانه فشهدہ ہ قوم فأاخذوا بذلك : 
فلما استوت بە راحلته أھل فشھدہ قوم ء فقالوا : أمل رسول اللہ قيٍ الساعة ؛ وإغا کان إھلال 
النبي پا في مصلاہ فشھدہ قوم فأخبروا بذلك. 

م:( وإن کان مضردا بالحچ ینوي بتلبیدہ الحج ؛ لأنہ ) ش: أي لن ا حج م: ( عبادة ء والأعمال 


(٢)رواہ‏ الترمذي [٤1۸۲٥]ء:‏ والنسائي (٥۱۷]عن‏ عبد السلام بن حرب ثنا خصیف عن سعید بن چہیر عن ابن 
عہاس .. ۔ . مرفوعاً . وفیہ خصیف ا جوزي وھو ضعیف ۔ 
۲ 


والأعمال بالنیات ہ والتلبیة أن یقول : لبيك اللھم لبيك ء لبیك لا شَرَييك لك لبيك : إن ا حمد . 
والنعمة لك واللك : لا شربك لك . وقوله ؛۷إن الحمد؛ والنمعمة لك یکَلو؛الالف لا بششحھا 
لیکون ابتداء لا بناء ؛ إذ الفتكحة صفة الأولی ؛ وھو إجابہة لدعاء اخلیل صلواٹ الله عليه : علی 
ما هو امعروف فی القصة. 

لبیك: إن ا حمد : والنعصمة لك والملك : لا شریيك لك ) ش: لبيیك لبیك من المصادر التی یجب حذف 
فعلھالوقوعه مئثنی ؛ واختلفوافي معناہ ء فقیل : مشتق من ألب الرجل إذا أقام في مکان ‏ 
فمعنی لبيك : أقیم علی عبادتك إقامة بعد إقامة ؛ لن التثنیة هناك للتکریر والتٹکٹیر ء ویقال : 
معنی لبيك : نا أأقیم علی طاعتك ؛ منصوب علی الصدر من قولھم : لب بالکان : ولب إذا 
أقام بە ء ولزم ء وکان حقه أن یقال : لبّالك ء کقولك : حمدالله . 

ولکن ثني للتأکید أي لب لك بعد إلباب ء وقیل : مشتق من قولھم : امرأۃ لبة أي محبة 
لزوجھا فمعناہ إخلاص لك من قولھم : لباب ء أي خالصء ومنه لب الطعامء وقال ا حربي : 
الألباب القشرب؛ وقیل : خضوعٗالك من قولھم أُنا ملب بین یدیيك ء أي خاضع ذکر ذلك في 
(الیٰمام) . 

م: ( وقولە :٭ إن ا حمد؛ والنعمة لك بکسر الألف لا ہفتحھا ء لیکون ابتداء ) ش: اي لیکون ابتداء 
الکلام غیر متعلق با قبله م: ( لا بداء ) ش: أي لا یکون بناء علی ما قبله ء فیکون العنی أُثني 
علیك ؛ لآن ا حمد لك ؛ ففيه معنی التخصیص ء بخلاف الکسرۃ لان فیھا معنی التعمیم؛ فھذا 
أولی م: ( إذ الفتحة ) ش: أي فتحة الألف م: ( صفة الأولی ) ش: أي کلمة الاولی ء وھی قوله : 
لبيك ء ولم یردب الصفۃ النحویة ء بل آراد بە الصفة ا حقیقیة ء وهي القائم بالذات؛ معناہ 
التعلیل معنی ؛ لن ا حمد لك ٠‏ وابتداء الثناء أولی . 


وفی شرح الإرشاد٤م:‏ ( وھو) ش: أي الکسر اختیار جماعة من أھل اللغة والفقهء وفي 
٭الحیط؛ : لأن النبی قيٍ کسرھا ؛ قلت : لا بعصرف ذلك عن النبي قُم: ( إجابة لدعاء ا خلیل 
صلوات الله وسلامه عليه ) ش: أي ذکر التلبیة ء إجابة إبراھیم ا خلیل عليه الصلاة والسلام م: ( علی 
ما هو العروف فی القصة ) ش: اي فی قصۃة إبراهیم عليه الصلاة والسلام ما فرغ من بناء الکعبة آمر 
ہأن یدعو الناس إلی ا حجء فصعد أبا قبیس ء وقال : إن الله تعالی أمر ہبناء البیت لە ؛ وقد بيی 
ألا فحجوا ء فہلغ الله تعالی صوتہ الناس في أصلاب آبائھم وأرحام أمھاتھم ؛ فمنھم من أجاب 
مرة ء ومنھم من اجاب مرتینء واکٹرواعلی حسب جوابھم یحجون . 

وبیان هذا فی قولە تعالی : * وأذن في الناس بالحج 4 الایة (ا حج : الایة ۲۷) ء فالتلبیة إجابة 
الداعی بلا خلاف ہ ولکن الخلاف ٹي الداعی أشار الصنف إلی أن الداعي ہو ا خلیل علیه 


۳غ 


ولا بنبغي آن یخل بشیء من ھذہ الکلمات ؛ لأئه هو المنقول باتفاق الروَاَءِ فلا ینقص عله ہ ولو 
زاد فیھا جاز ؛ خُلاقًا للشافعی - رحمہ الله - 


الصلاة والسلام + وقیل : الداعی هو الله تعالی ؛ کما قال تعالی : بدعو کم لیغَغو لِکم من 
ذنوبکم ٭ (إبراھیم : الایة )٣١‏ ء وقیل : رسول اللہ لق کما قال : ٭ إن سید بنی دارً ء وانحلفیھا 
مآدبة ؛ وبعث داعی ١‏ وأراد بالداعی نفسه عليه الصلاۃ والسلام : 


م: ( ولا بنبغي أن یخل بشيء من هذہ الکلمات ) ش: لبيك اللھم لبيك .. . إلخ ء قوله : يَخل 
ہضم الیاء - من الاخلال 3 وفاعله هو الحرم ؛ ویجوز أن یکون علی صیغة الجھول أیضام: 
(لأنه و المنقول )ش: أي ذکر التلبیة علی الھیئة اللذکورۃ عو ا لمنقول م: ( باتفاق الرواۃ ) ش: فيه نظر 
إذ لیس ما ذکرہ منقولاً باتفاق الروایات ‏ فقد روی حدیث التلبیة عن عائشة 3 وعغبد الله بن 
مسعود؛ ولیس فیه : والملك لا شریك لك ٠‏ فحدیث عائشة -رضي الله عنھا - آخرجه البخاري 
فی (صحیحہ) عن أبي عطیة عن عائشة - رضی الله عنھا - قالت : ١‏ إنی لأعلم کیف کان رسول 
الله قي یلبی : لبیيك اللھم لبیك: لا شريیك لك لبيیك ٠‏ إِن ا حمد والنعمة لك لبیك ٢‏ . 


وحدیث ابن مسعود آخرجہ النسائي في ٭سننه؛ عن حماد بن زید عن أبان بن ثعلب عن أَبي 
إسحاق عن عبد الرحمن بن زید عن عہد الله : قال : کانت تلبیة رسول اللہ پچ : ۶ لبيك اللھم 
لبيك : لبيك لا شريك لك لبيك : إِن ا حمد والنعمة لك ٠”‏ ولم یتعرض الشراح لھذا ‏ وسکتواعنہ 
غیر أن الآترازي تبع اللصنف علی ھذا ء حیث قال فی تفسیر قوله : ولا ینبغي ان یخل بشيٍء من 
ھذہ الکلمات أي لا ینقص من التلبیة ا مذکورة اللشھورۃ باتفاق الروأۃ علیھا . وآخرج مسلم عن 
ابن عمر قال : وکان عمر بن ا خطاب - رضي الله عنە - یھل بإھلال رسول اللہ پل من ھؤلاء 
الکلمات ویقول : لبیيك اللھم لبیك ٠‏ وسعدیك وا حیر فی یدیك لبیكء ورغبتي إليیك والعمل . 
وروی إسحاق بن راھویه في مسندہٴ : أخہرنا وہب بن جریر بن حازم قال : سمعت أبي 
بحدث عن أَبي [سحاق الھمدانی عن عبد الرحمن بن یزید قال : حججنا في إمارۃ عثمان بن 
عفان - رضي الله عنه - عن عبد الله بن مسعود ؛ فذکر حدیٹًا فیه طول ؛ وفی آخرہ وزاد ابن 
مسعود فی تلبیته فقال لبیك وعدد التراب؛ وما سمعته قبل ذلك ولا بعدہء وروی النسائی وابن 
ماجة عن الأعرج عن أبي ھریرةۃ قال کان من تلبیةالبی ہا لبیك إله الحق لبیك''' . 

م:( ولابنقص عنه)ش: أي عن ذکر التلبیة للذکورۃ وفی الأسبیجابی إن زاد علیھا أو نقص 
أجزآہ ولایضرہ شيءم: ( ولو زاد فیھا ) ش: أي فی التلبیة اللذکورۃ م: (جازخلافًا للشافعی-رحمہ الله 


)١(‏ رواہ النسائي [۷۸٥۲]عن‏ حماد بن زید عن أبان بن تغلب عن أبي إسحاق عن عبد الرحمن بن یزید عن ابن 
صسعوڈ کی ۔ مرفوعاآً رواہ الطحاوي في شرح الآثار ص٣٣٦۳‏ وفیه آبو إسحاق السبیعي وقد عنعنه ٠‏ 
)٢(‏ وإسنادہ صحیح لولا عنعنة أبي إسحاق . 
۷٤‏ 


فی روایة الربیع - رحمہ الله - عنہ هو اعتبرہ بالأذان والتشھد من خی إِنە ذکر منظوم ۔ ولنا ان 
احلاء الصحابة کابن مسعودء واہن عمر : وأبی ھریرة -رضی الله عنهمجزادوا علی ا أثور ؛ 


في روایة الربیع عنه ) ش: اي عن الشافعي في روایة الربیع ء والربیع هو ابن سلِیْصَاإنِ بن ا خباز 
البصري مولاھم الصري اللؤذن راوي کتب الأمھات عن الشافعی - رضي الله عنه “وو احد 
مشایخ أبی جعفر الطحاوي وأبي داود والنسائي وابن ماجة وذکرہ ابن حبان في دالثقات؟: 
مات سنة سبعین ومائتین . قال الطحاوي وکان مژذن الحامع بفسطاط مصر : وآخر یقال لە الربیغع 
ابن سلیمان ا جحیزي اللصري الأعرج من روی عن الشافعي وروی عنە الطحاوي أَيضًا ٭وثقه ابن 
یونس وقال مات سنة ست وخمسپن ومائتین ء روی الزنی عن الشافعي جواز الزیادة . 


وفی 8شرح الوجیز؛ لا تستحب الزیادة علی تلبیة رسول الله ایا بل یکررھا وبه قال اأُحمد: 
وقال أبوحامد ذکر أھل العراق عن الشافعی >رحمہ الله۔ أنه ذکر الزیادة علی ذلك ؛ وقال هو 
غلط لا یکرہ ولا یستحب ٭ بل یکررھا واختارہ ابن ا منذر . 


م:(ھو)ش: أي الشافعی -رحمہ الله-م: ( اعتبرہ بالأذان والتش ےد ) ش: اي اعتبر ذلك 
التلبےة بالأذان والٹتشهد فی الصلاةء م: ( من حسیث إنه ذکر منظوم )ش: یعني مرتب بألفاظ 
مخصوصة لا یجوز التغییر فیھا کما لا یجوز فی الأذان والتشھد . 

م: ( ولتا أن اجلاء الصحابڈ ) ش: أي أجلاثھم وأکابرھم م: ( کابن مسعود وابن عمر وأبي 
ھریرة) ش: وابن مسعود +وھو عبد الله وکذلك ابن عمر عبد الله ءوفی اسم أبي ھریرۃ اختلاف 
کثیر ء والأکٹر علی أن اسمه عبد الرحمن بن صخر الدوسي الیماني . وقال الھیٹم بن عدي کان 
اسمه فی الحاھلیة عبدشمس وقال أبو ھریرۃ -رضي الله عنه- فسماني رسول اللہ قلَ عبد 
الرحمن ؛ وإتما کنیت پابی ھریرۃ لی وجدت هرۃ فحملتھا فی كکمي ٠‏ فقیل لی انت أبو ھریرة ء 
وقیل رآہ رسول الله گل وفی کمه ھرةء فقال یا آبا ھریرة“' . 


م: ( زادوا علی اسألور )ش: یعنی فی التلبیة أما زیادة ابن عمر ففي الحدیث الذي أخرجه 
الستة عن نافع عن ابن عمر -رضي الله عنھما- أن تلبیة رسول الله پل لبيك اللھم لبيك . . إلخح 
کماھو ال مذکور اللشھور ؛ ثم قال وکان عید الله بن عمر یزید في تلبیة لبیك لبیک والحیر بیدیك 
والرغبة إليك والعمل ء وأخرج مسلم أيضًا هذہ الزیادۃمن قول عمر أیضا ء وقد ذکرناء عن 


)١(‏ آأخرج ا حاکم في مناقب أبي عریرة (۷۹/۳٣)عن‏ یونس بن بکیر عن ابن إسحاق قال حدثنا بعض آصحابي 
عن أبی عریرة -رضی الله عنە - قال : کان اسمي فی ا خاھلیة عبد شمس بن صخر فسمیت في الإسلام عبد 
الرحمن وانما کنوئی بابی عریرۃ لأنی کنت ارعی غنماً لالي فوجدت اولاد مرة وحشیے فجعلتھافي 
کمی:فلمارجعت عنھم سمعوا أُصوات الھر من حجري ٭فقالواماھذا یاعبد شمس؟ فقلت : أولاد ھر 
وجدتھاء قالوا فأنت أہو عریرة فلزمتني . وفیه مبھمون لا بعرفون . 

د۵ 


ولان القصود الثناء ؛ وإظھار العبودیة فلا بجنع من الزیادۃ عليه . قالَ؟اوإذا لی فقد آحرم ء یعني 
إذا نوی ؛ لان العبادة لا تتادی إلاأ بالنیة. 


جس 20ھ تصتتستتتسسستسسسژسٛشسش٤گٹستھ‪ٗھل۰ٗٛشسشفسانسڑھٗدھتڈتڈ‏ 
قریب ؛ وعن ابن مسعود أنە لبی غداۃ جمع ء فقال رجل ومن عذا الأعرابی ء فقتال عبد الله 


لبیك عدہ ا حصی والتراب ؛ فقیل لە ابن مسعود فانساب الرجل فی الناس ء رواہ سید بن 
منصورء وذکرہ فی ۸ الآسرارا ه والمبسوط ٤‏ . 

وفي ہ جامع الحبوبي ؟ اَجھل الناس أم طال العھد لبيك عدد التراب ء وأراد بالعھد عھد 
رسول الله چا وفي روایة لبيك حقًا حفّا تعہدًا ورفًا ء لبيك عدد التراب؛ لبيك ذا المعارج ء 
لبيك لبیك إله ا خلق ء لبیيك لبيك والرغبة إليك ء من عہد آبق لبيك ء وأما زیادة بی ھریرۃ- 
رضي الله عنہ- علی التلبیة المشھورۃ فقد ذکرناھاعن قریب . 

م: ( ولان المقصود به الثناء وإۂ ر العبودیف فلا ینع من الزیادۃ عليه ) ں: لأنه کلما زاد من ذلك 
کان آفضل ء أما الأذان فلأنه للاٍإعلام بدخول الوقت ؛ فإذا زاد علی ا لشھور یعتقد أنە ذکر الٹناء 
علی الله لا لادٴعلام بدخول الوقت : وأما التشھد فإنه یدعو في الشاني مبجا شاء ء والزیادة علی 
التشھد الأول إخلال بنظم الصلاۃ . 

فإن قلت : ھل ورد آن الانبیاء کانوا یلہون إذا حجوا . 

قلت : ذلك ذکر في ہمناسك الطبري؟ عن الأزرقي بتلبیة الأنبیاء علیھم الصلاة والسلام 
مٹنی ء منھم یونس بن متی گقٍ ٠‏ یقول لبيك فراج الکرب ء وکان موسی اق یقول لبیك أنا 
عبدك لديكء لبيك لبيك . وتلبیة عیسی ال لبيك أنا عہدك وابن أمتك ۔ 

م: ( قال )ش: أي القدوري ۔رحمہ الله-م: ( وإذا لبی فقد أحرم ) ش: یعني دخل فی الإحرام 
م: (یعنيی إذا نوی )ش: لا یصیر محرمًا جرد التلبیة فلا بد من الئیة م: ( لان العسادة لا تتادی إلا 
بالنیة)ا ش: للحدیث المشھور ٠‏ وقال الاثرازي : والمجب من صاحب الھدایةمع جلالة قدرہ 
تکلم فی ھذا اللوضع بلا تفکر: حیث فسر قول القدوري بقوله -یعني إذا نوی - وطول کلامه 
فیەءثم قال : ولقد صدقوا في قولھم لکل جواد کبوۃ. 

حاصل کلام أن القدوري أشار إلی اللیة فیما تقدم بقوله - یعني إذانوی ؛ فان کان الفرد 
با حج نوی بتلبیةال حج وصوم بالنیة ومع التصریح کیف یجوز أن یقال لم یذکرالنیةء وکیف 
یحتاج من لە تمییز إلی تفسیر ذلك بقوله ۔یعني إذانوی ۔ 

قلت : سہحان الله عذا کلام لا طعم لە ؛فإنه ما ارتکب شیتٌا یوجب الانکارعليه ء غایة ما 
في ھذا الباب ھذا زیادۃ إیضاح وتئیە إلی لزوم اللیة من کل بد ؛ وربا لا یطلع أحد علی قولە فیما 
مضی واطلع علی هذا للوضع ولیس فيە الإشارۃ إلی أن یتوھم أن النیة لیست بشرط ء فاراد ذلك 


۷٦ 


إلا آنه لم یذکرھا لسقدم الڑشارۃ إلیصا فی قولە : ه اللھم إتي آرید الج ولا بصیر شارعًا في 

الإحرام بمجرد الثیية ما لم بأت بالتلبیة ء خلاتًّا للشافعی - رحمے الله- ؛ أ۵ عقد علی الأداء 

فلابد من ذکر کما في تحریة الصلا ء وبصیر شارعًا بذکر یقصد بە التعظیم سویٰ التلبیة فارسیة 
کانت أو عربیة ء ھذا هو الشھور عن أصحاہنا- رحمھم الله- 


القصود بقوله ۔یعني |ذانوی- ولقد اغتر الصنف فی ذکرہ بشوله ۔یعنی إذانوی -۔بقولە لأن 
العبادة لا تتأدی إلا بالنیة . ۱ ۱ 

م:(إلاآنہه)ش: أي القدوري-رحمہ الله - م: (لم یذڈکرھا ) ش: یعنی النیة ھنام: ( لتقدم 
الإ‌شارۃ إلیها في قولے: اللھم إني أربد ا حج ) ش: حاصل هنذا أن الذي فعلە القدوری من باب 
الاکتفاء والذي فعله الصنف من باب الإیضاح والتأکید ولا سیما هو فی طبقة الشراح . 

م: ( ولا بصیر شارعا في الإحرام بمجرد النیة ما لم یأت بالتلییة ) ش: بدون النیة وفی (الحیط؛ لو 
آراد الإحرام ینوي بنیة الحج والعمرۃ ‏ ویلبي . وفی (الإیضاح؛ لا بصیر داخلاٌ فی الإحرام جرد 
النیة حتی یضم إِلیھا سوق الھدي آو التلبیة م: ( خُلاقًا للشافعی -رحمہ الله -) ش: فإن عندہ یصیر 
محرما ججرد النیة لہی آو لم یلب ء وبە قال مالك وأحمد وأبو یوسف في روایة ‏ وروی أبو 
عوانة البصری عنە ان قوله کمذھبنا وھو اختیار ابن جبیر آن ابن أبي مریرة -رضي الله عنە- 
والزبیر من أصحابه . 

م: ( لآئه )ش: أي لآن الحج م: ( عقد علی الأداء) ش: أي علی عبادة تشتمل علی أرکان 
مختلفقف وکلما کان کذلك م: ( فلا بد من ذکر ) ش: یقصد به التعظیم م: ( کما فی تحریة الصلاة ) 
ش: حیث اشترط الذکر في الابتداء وھو التکبیر م: ( وبصیر شارعَا بذکر یقصد بے التعظیم سوی 
التلبیة فارسیة کانت أو عرییة ) ش: ویحتمل ان یکون الضمیر فیما کانت راجعَا إلی التلبیة ۔ 

حاصل الکلام أن کل ذکر فیه تعظیم یصح بە الشروع سواء کانت تلبیة أو غیرھاء عرببًا أو 
فارسیا ء وکذا إذا لبی بالفارسیة ۔ 

م: ڑھذا هو الشھور عن أصحبنا- رحمھم الله- ) ش: یعنی أنه یصیر شارعا با یقصد به 
التعظیم ۔ قال القدوري -رحمە الله- فی ہ شرحه 4 هو المشھورعن أبی یوسف -رحمہ الله : 
روا ابن آبي مالك وبشر ومعلی : وروی ا حسن بن زیاد عنه أنە لا یکون محرمًً إلا بالتلبیةء وقال 
فی االتحفۃ؛ لو ذکر التھلیل أو التسبیح أو التحمید ونوی الإاحرام پصیر محرمًا ٭ سواء کان 
یحسن التلبیة أو لاء وکذلك إذا نوی ء أي بلسان آخر سواء کان بحسن العربیة أو لا یحسنھاء 
ھدا جواب ظاھر الروایة . 

وروی ا حسن عن أبي یوسف إن کان لا یحسن التلبیة جاز وإلا فلا ٤‏ کما في الصلاۃ . أما 


أبو حنیفة فإنه مر علی أصله : وھو أن الذکر للوضوع فی ابتداء العبادة لا یختص عندہ بعبارۃ 
۷۷ 


والفرق بینه وبین الصلاة علی أصلھما أن باب ا حج آوسع من باب الََِلاۃ ء حتی یقام غیر الذ کر 
مقام الذکر ء کتقلید البدن ء فکذا غیر التلبیة ء وغیر العربیة . قال : ویتقیٌٌما تھی الله تعالی عنه 
من الرفث ء والفسوق : وا لحدال : والأصل فیه قوله تعالی : * فلا رفٹ ولا فسوق ولا جدال فی 
ا حج ٭ (۱۹۷ البشرة) ؛ فھذا تھی بصیفغة النفی والرفث ال جحماع ؛ أر الکلام الفاحَشی؛ أو ذکر 
ا جماع بحضرۃ النساء ء والفسوق: الملعاصي وھو فی حال اللأحرام آشد حرمة . والجحدال: ان 
یجادل رفیغه : وقیل : محادلة 
بعینھا ولا یلقه ء کتکبیرات الصلاة ء وأما أبو یوسف -رحمہ اللە- فقد فرق بین الإحرام والصلاة 
علی ماھو الشھور منھما : وھو أن غیر الذکر یقوم مقام الذکر ؛ وهو التقلید ء فکذلك غیر 
الع ربیة بخلاف الصلاة . 

م: ( والفرق بینه ) ش: أي بین الإاحرام م: ( وبین الصلاة علی آصلھما ) ش: أي علی أصل أبي 
یوسف ومحمد م: ( آن باب ا حج آوسع من باب الصلاة ) ش: ألا تری أنه یصیر شارعًا بسوق الھیی 
م: (حتی یقام غیر الذکر عقام الذکر ؛ وکتقلید البدن )ش: أو سوقھمام: ( فکذا غیر التلبیة وغیر 
العربیة ) ش: أي فکذا غیر التلبیة تقوم مقامھا غیر العربیة ء کذلك إذا کان ہذکر یقصد به التعظیم : 
ویتقي أي الحرم ء آأي یجتنب ؛ وفی بعض النسخ : ء: ( قال )ش: أٗي القدوري : م: ( ویتقي ما 
نھی الله تعالی عنە من الرفث والفسوق والحدال : والأصل فيه )ش: أي فی وجوب الاتقاء عن ھذہ 
الأشیاء م: ( قوله تعالی : فلا رفث ولا فسوق ولا جدال فی ال حج4) ش: (البقرة : الآی۱۹۷) قرأ ابن 
کثیر وأبو عمرو فلا رفث ولا فسوق - بالرفع والتنوین ء وقرأً نافع وعاصم وابن عامر ء وحمزة 
والکسائی - فلا رفث ولا فسوق - بالفتح بدون التنوین ‏ وکلھم اتفقوا علی فتح اللام فی - ولا 
جدال - بدون تنوین م: ( قھذا تھی بصیقة النفي ) ش: وھذا أبلغ في الترك ء وا لمعنی فلا ترفٹوا ولا 
حادلوا ۔ 

م: ( والرفٹ: الحماع ) ش: عھکذا فسرہ ابن عباس وابن عمر -رضي الله عنھما - وعطاء 
ابن أبي رباح وعطاء بن السائب ومجاھد والحسن البصري والزھري واللنخعی وقتادةم: ( أو 
الکلام الفاحش )ش: أي الرفث الکلام الفاحش ؛ ھکذا فسرہ آبو عبیدم: ( أو ذکر ا حماع بحضرة 
النساء ) ش: أي الرفٹ ذکر ا حماع بحضرتھن ہ وقیل مطلمًَا . 

م: ( والفسوق: العاصی )ش: وھو ا خروج عن طاعة الله تعالی م: ( وھو ) ش: حرام مطلقا 
وھی م: ( فی حال الإحرام أشد حرمة ) ش: ‏ فلا نظلموا فبھن أنفسکم 4 (التوبة : الایة٦۴)‏ . 

م: ( وا حدال أن یجسادل رفیقه )ش: وھي حالة الإحرام ٠‏ اي یخاصم معه م: ( وقیل: مجادلة 
الٹر کین فی تقدیم وقت ا حج ونآخبرہ )ش: وقال الزمخشری : إن قریشّا کانت تخالف سائر 
العرب ٠‏ فتقف بالمشعر ا حرام ء وسائر العرب یقفون بعرفة ء وکانوایقدمون ا حج سنة وھو 


۹۹۷۸ 


الشرکین في تقدیم وقت ا حج وتآخیرہ ولا بقتل صیداً ؛ لقوله تعالی : ظلاتقینلوا الصید وأنتم 

حرم 4ہ (۹۰ الائدة ) ولا یشیر إلیه ولا بدل عليے ؛ حدیث أہي قتادة - رض الله عنه - آنە 

أصاب حمار وحش وھو حلال ء وأصحابہ محرمون فقال النی چ2 صحح لاصلحابہ : < هھل 
أشرتم؛ ھل دللتم ؛ ھل آعنتم ؟؛ فقالوا : لاء فقال : ۶ إذا فکلوا ٥‏ . 


اللسیء فردہ الله إلی وقت واحد ء والوقوف إلی عرفة فأخبر الله تعالی أنە قد ارتفع الخلاف في 
الحج . 

م:(ولایقتل صیدً )ش: أي لا یقتل الحرم صیدً . قال الأترازي : أي لا یذبح ولا یقتل لن 
القتل یستعمل في ا حرام غالیا . وذبح اللحرم الصید حرام ۔ 

قلت : لا یحتاج إلی ھذا التفسیر لن القتل حرام ؛ فإن القتل أعمء وفي القرآن ایض 
مذکور بلفظ القتل لا بلفظ الذبح قولە : -صيدً - یراد بە الصیود لا اللصدرء إذ لو رید بە لفصدر 
وھو الاصطیاد ما صح إِسناد الفعل إليه وا مراد صید البر . 

لقوله تعالی : ٭ وحرم عليکم صید البر ما دمتم حرمًا 4 (اائدة : الایة٦۹)‏ ء وا حرم جمع حرام 
یعني محرمون ؛ والصید ہو ا حیوان التوحش الممتنع في أصل ا خلقة ء وصید البحر حلال 
للمحرم ء وھو ما کان تولدہ ومثواہ فی البحر . وصید البر ما کان تولدہ ومثواہ في البر ء أآما الذي 
یکون في البحر ویتولد في البر فھو من صید البر ؛ والذي یتولد في البحر ویکوت في البر فھو من 
صید البحر کالضفدع ہ لأن الأصل هو التوالدء والکینونة عارض فتعین الأصل دون العارض . 

م:( ولایشیر إليه )ش: أي إلی الصید م: ( ولا یدل عليه ) ش: أي علی الصید ؛الإشارۃ ان 
یشیر إلی الصید بالید ء والدلالة أن یقول : إِن فی مکان کذا صیدا : والإشارۃ تکون في ال حضور 
والدلالة تکون فی الغیة م: ( لحدیث أبي قتادة -رضي الله عنه- أنه أاصاب حمار وحش وھو حلال 
وأصحابہ محرمون : فقال النبی پل لأاصحابە:ہ عل آشرتم ء عل دللدم ء ھل أعنتم ؟ فقالوا: لا ء فقال إ٥‏ 
فکلوا؛ ) ش: هذا ا حدیث أخرجہ الائمة الستة فی کتبھم عن أبي قتادةۃ -رضي الله عنه - فقال : 
۷إذّا فکلوا٤.‏ 

ہھذا ا حدیث أخرجە الأئمة الستة فی کتبھم عن أبي قتادة أنھم کانوا فی سفر لھم؛ بعضھم 
محرم وبعضھم لیس بمحرم قال :فرأیت حمارا وحشیا فرکہت فرسي وأآخذت الرمح 
فاستعنتھم ؛ فأبوا ان یعینونی ء فامحتلست سوطا من بعضھم وشددت علی الحمار فاأصہته : 
فأکلوا منه : فاستبقوا قال : فسألوا النبی الا فقال :٭ أمنکم أحد أمرہ أن یحمل علیھا أو أشار : ؟٦‏ 
فقالوا لا قال :ہ فکلوا ما بقی منھا .٤‏ 

وفی لفظ مسلم والنسائی :٭ ھل أشرتم ؟ھل أعنتم ۶٤ء‏ قالوا لا ء قال :٭ فکلوا؛. واسم أٌبي 


۹ 


ولانہ إزالة الأمن عن الصید ؛ لن من بتوحثه ‏ وبعدہ عن الأعین ”ال : ولا پلیس قمیص ولا 
سراوبل؛ولاعمامەڈولاقلئسوۃة 


قتادۃ الحارث بن ربعي الأانصاري ؛ وجہ التمسك بہ أنہ پچ علق الڑباحة بعدم اللشازۃ والدلالة 
فدل علی آٹھا من محظورات الإحرام ء ولھذا لو أعطاہ سکینًا لیذبحه بە ٭ ولیس معهکین أو 
آراہ موضع سکین وموضع السھم لیرمیه بە ء کان ذلك داخلاً تحت الڑعانة والإشارۃ وقیل ال حائة 
والإشارة من اللحرم محرمة ؛ فإن علم الحرم مکانه وکذا أن لو أعطاہ سکیا أو مع سکین ‏ 
الاطلاق ال حدیث ہ قلنا : إذا کان عا ا كانه فالموجود من ا حلال لغو ؛ فلا اعتبار به ء وکذا 
السکین والسھم ء وفي ‏ المبسوط 4 قال السروجي الأصح عندي أنە لا شيء علی معیر السکین 
من الضمان . 

م: ( ولأنه)ش: أي ولان للذکور من الإشارۃ والدلالة والإعانة م: ( إزالة الأمن عن الصید لأنہ 
آمن بتوحشه وبعدہ عن الأعین )ش: لان إزالة الآأمن را یتطرق بھا إلی القتل ء وفی فالذخیرۃة ؛ لا 
ضمان علی الدال سواء کان محرِمً أو حلالاً فی صید الحرم . ۱ 

م:(قال)ش: احمد -۔رحمہ الله- یضمن ہالدلالة ٠‏ وفال الشافعی -رحمہ الله- : لا 
یضمن بالدلالة لائه لا یلزم حفظہ م: ) ولایلیس ) شىں: أي اللحرمم: ( قمیصا ) ش: ولو کان من 
جلدم: ( ولا سراویل )ش: قیل إنه عجمي نکرۃ مفرد غیر منصرف : لُنه وافق بناؤہ بناء ما لا 
ینصرف من العربي نحو قنادیل . 

قلت : هذاقول سیبویە ء وقیل : إإنه جمع سروالة في التقدیر ٭ ولیس فیه عجمة بل هو 
عربي ٭ وفیل بل هو جمع محقق . قال الشاعر : 

علیے من العدم سروالة فلیس یرق المستضصف 

فعلی ھذا لا کلام في ملع الفصرف : ولو لبس السراویل عند عدم الاإزار لزمه دمء إلا أن 
یشفھا نصفین ویتزر بھما لتصیر ِنزلة الإازار ء ولا یشقھا ولا شيء عليه . 

م: (ولاعمامة ولا قلنسوة )ش: قال صاحب ا لطالع القلنسوۃ معروفة إذا فتحت القاف 
ضمت السین ؛ وکان بالواو ؛ وإن ضمت القاف کسرت السین ؛ وکان بالباء ء وھي مشتقة من 
فلس الشيء إذا أعطاہ ء النون الزائدة ء قاله ابن درید : وقال ابن الأنباري فیھا تسع لغات بلا 
واوء فلینسە وقلنیسة وفلنسة کلھا بالتصغیر ؛ وقلنساہ وقلساة ؛ وقال فی ہدستور اللعة؟ 
القلسوۃ-۔ هلاہ- یعني ہالفارسیة وبالعربیة القبع ء وطول الحوھري فیه الکلام . 

حاصلءه ان جمعه قلانس وقلائیس وقلاسی ؛ وأصله قلنسو ء فحذف من الواو لأنه لیس 
ماب آ2س لمات تار مت تال تاب تا نے ا او ایت 


کر 


ولاقباء ولا خفین إلا أن لا بجد نعلین فقطعھما فیقطعھما أسفل من الكعہین ما روي أن اذنبی قَ نھی 
نسرججہ ریس ہی رڈ 
الکعہین ٢‏ ۔ 


القلنسوة فیھما ۔ 

م:(ولاقباء)ش: أي ولا یلیس قباء ء امراد به اللبس المعتاد ء حتی قال أہو حنیفة -رٴلمه 
الله- : لا یحرم لبس القباء علی الحرم إلا إذا أدخل یدیه فی کمه ء وبه قال النووي وأبو ٹور 
وآ خخربي من ا حنابلة ء وعند الشافعیة وا الکیة وا حنابلة لا یتوقف تحرم لبسە علی إدخال الیدین 
فی کمیە . 

م: ( ولا خفین )ش: أي ولا یلیس خفین م: ( إلا أن لا یجد نعلین فلبقطعمھما أسفل من 
الکعبین) ش: وقال عطاء وأحمد بن حنبل لا یقطعھما استدلالاً بحدیث ابن عباس ؛ قال سمعت 
رسول الله 8ڑ یخطب بعرفات من لم یجد النعلین فلیلیس ا خفین ء ومن لم یجد إزارًا فلیلیس 
السراویل ولم یذکر القطع . 

ولنا حدیث الکتاب وو قولە م: (ما روي أن النبي قل تھی أن یلبس الحرم هذہ الأشیاء ء وقال 
في آخرہ :ولا خفین إلا أن لا بج نعلین فلیقطعھما آأسفل الکعبین ) ش: أراد بھذہ الأشیاء القمیص 
والسراویل والعمامة والقلنسوۃ والحفین وا حدیث أخرجہ الأئمة الستة فی کتبھم عن ابن عمر - 
رضي الله عنھما- ء قال رجل : یا رسول الله ما تأمرنا أن نلبس من الشیاب فی الإحرام ء قال : 
لا یلبس القمیص ولا السراویلات ولا العمائم ولا البرانس ولا ا خفاف ہ إلا أن یکون أحد لیس 
لە نعلان فیلبس ال خفین ء ولیقطع أسفل الکعبین .. .. ا لحدیث . 

والعمل بحدیث اہن عمر -رضي الله عنھما۔ أولی من العمل بحدیث ابن عباس -رضي 
الله عنھما۔ لانە لم ینقل عنه صفة لبس ا حفین ء ونقلھا ابن عمر -رضي الله عنھما- ء ولن من 
زاد حفظ مالم یحفظه الذي اختصر ء والعجب من الأخصام أٹھم بحملون المطلق علی المقید 
ولاسیمافي حادثة واحدة وھذا لو أمن ذلك . 

فإن قلت : زعمت ا حنابلة أُنْ حدیث ابن عمر -رضي الله عنھما- منسوخ بحدیث ابن 
عیاس -رضي الله عنھما - لانه بعرفات ؛ وحدیث ابن عمر کان بالمدینة ء وکذا ذکرہ الدارقطني 
جیب بأن ھذا جھل بأصول الفقه : ء لان المطلق والمقید لا یتناسخان عندھم ء ہ مع أن حدیث ابن 
عباس -رضي الله عنھما۔ رواہ یوب والثوري واہن عیبنة وحماد بن زید وابن جریج وهھشام 
وشعبة كلھم من حدیث عمرو بن دینار عن جابر بن زید ؛ ولم یقل اُحد منھم بعرفات غیر شعبة 
وانفراد الواحد عن الثقات یوجب الضررں فیما انفرد بە عنذھم . 


۸۱ 


والکعب ھنا الفصل الذي فی وسط القدم عند معقد الشراك دون الناتی یما روی عشام عن 


فإن فلت : ذکر الشیخ تقی الدین فی شرح العمدۃ ان ذلك من روایة جعفر بن برقاثایقد وهم 
فی موضعینں أحدھما أنه قال نافع وبقطع الخف أسفل من الکعبین ‏ والثانی أنه قال فيه قفن:لم 
یجد إزارًا فلیلبس سراویل ؛ ولیس ھذافی حدیث ابن عمر -رضي الله عنھما۔- ؛ وأخذ یه 
الشافعی ۔رحمہ الله- وابن حنبل ء وأنکرہ مالك فی اللوطاً ء وقال آبو عبد الله لا سہیل انفراد 
حدیث السراویل عن جابر بن زید عن ابن عباس -رضي الله عنمما- ٠‏ وھو رجل من أُھل 
البصرة لا بعرف . 

قلت : غلط أيٍ غلط من یقدح في روایة الحفاظ الذین رفعوا القطع إلی رسول الله قلل ۔ 

فإن قلت : فال عطاء : فی فطعھمافساد: والله لا بحب ا مفسدین . 


قلت : قد ثبت الأمر من صاحب الشرع بقطعھما ء وھو[...]علی الشارع بحکمە ء 
ولان حکم الفعل فساد إنما یعرف من جھة الشرع : وغال : أمربه وھو لا یأمر ہالفساد والأمر 
بقطعھما مع ما فیه من إتلاف الالیة یدل علی خلاف ما قالوا ء فالشافعي معنا في الحفین ؛ ومع 
ابن حنبل في السراویل ؛ ومالك وافقنا فیھما ٭ وإذا لیس ا خفین من غیر قطع تلزمه الفدیة . وقال 
ابن بطال فی 9 شرح البخاري ؛ والطبري في ا مناسکہ) ان عند أبي حلیفة -رحمے الله- تجب 
الفدیة مع قطعھما . 

قلت : ھذا النقل عنه غیر صحیح لا أصل لە ء ولا تجب الفدیة بە عندنا مع القطع ٠‏ وإن وجد 
النعلین فلیس الخفین مقطوعین فلا شیء عليه عندنا کاللداس ونحوہ: وعند مالك وأحمد یفدی ؛ 
وللشافعي قولان . 

م: ( والکعب هنا الفصل الذي في وسط القدم عند معقد الشراك ) ش: [غا قال : غنا یعنی فی 
باب الحج ء احترازًاعن الکعب المذکور فی باب الوضوء ء فإن الکعب هنا هو الذي نفاہ بقوله - 
م (دون الناتیء) ش:- بالنون والتاء ا ثناۃ من فوق النتوء وھو الارتفاع م: ( فیما روی مشام عن 
محمد ۔رحمھما الله- )ش: هشام بن عبد الله الراوي : فإنه روی عن محمد فی ا حج ان اللکعب 
ھو الناتیء ء قالوا : إِن ذلك وھم من هشام فٰي نقله عن محمد لاكأمیسٹتا قال ذلك فی مسألة 
الوضوء ؛ وقد مر الکلام فيه ھناك . 

م: ( ولا یغطي رأسە ولا وجهه )ش: وبە قال مالك وأحمد في روایة وفی بعض النسخ ولا 
بغطي رأسە ولا وجھه ہ والآول آصوب علی ما لا یخفی . 


م: ( وقال الشافعی -رحمہ الله- : یجوز للرجل تضطیة الوجه ) ش: وبه قال مالك واأأحمد في 


۲ 


لقوله عليه السلام : 8 إحرام الرجل فی رآسه : وإحرام امرأۃ فی وجھھا:۔ولنا قوله عليه الصلاۃ 
والسلام : 9 لا تخمروا وجھه : ولا رأسه ء فإنہ یبعث یوم القیامة ملبيا ٭قآله فی محرم توفی 


اللشھور عنہ م: ( لقشولہ 8ی )ش: أي لقسول النبی قللا م: ( إحرام الرجل في رآسہ وَإخرام المرأة في 
وجھھا ) ش: عذا ا حدیث رواہ الدارقطنی فی ٦‏ سننه) عن هشام بن حسان عن عبللاالله بن 
عمر-رضي الله عنھما۔ عن نافع عن ابن عسر <رضي الله عنه- قال إحرام الرجل فی رنہ 
وإحرام امرأۃ فی وجھھا''' قال ھذہ قسمةتقطع الشرکة . 

م: ( ولنا قولہ نل لا تخمروا وجھه ولا رأسە فإنه ییعث یوم القیامة ملییٔا . قاله فی محرم توفي) ش: 
ھذا ا حدیث رواہ مسلم والنسائی وابن ماجةعن سعید بن جبیر عن ابن عباس -رضي الله 
عنھما۔ أن رجلاً أوقصتہ راحلته فمات : فقال رسول اللہ بل بے ہ بجاء وسدر وکفئوہ في 
ثوبیە ولا تمسوہ طیبًا ولا تخمروا رأسہ ولا وجھه ء فإنه ییعث یوم القیامة ملبیًا) ورواہ الباقون ولم 
یذکروا فیھا وجھا . 

فإإن قلت : قال ا حاکم أبو عبد الله النیسابوري ذکر الوجه فی ھذا ا حدیث تصحيفًا من الرواۃ 
لإجماع الثقات الأثبات من اأصحاب عمرو بن دینار ولا تغطوا رأآسه : وھو اللحفوظ 

قلت : اللرجوع في ذلك إلی مسلم لا إلی ا حاکم ء فإنه کثیر الأوھام ٠‏ وأیضا في التصحیف 
اما یکون في ا لحروف المتشابھهة ؛ وأي مشابهة بین الرأس والوجه في ال حروف ہ ومثل ھذابعید 
عن التصحیف . 

قإن قلت : کیف یستدل أصحابنا بٹل ھذا ا حدیث فی مذھبناعلی خلاف حکم ھذا ا حدیث 
فی محرم ییوت حیث یصنع ہه مایصنع با حلال من تغطیة رأسه ووجھہ باللپس عندنا ء خلافًا 
للشافعی -رضي الله عنه- ؛ وھو یتمثل هھناك بثل مذا ا حدیث . 

قلت : أجیب بآن ا حدیث فیه دلالة علی أن للإحرام تأثیر فی ترك تغطیة الرأس والوجه ء 
رات لا علق ترف اتضطباممعمیال یترتا 

ٹم الحجة لنا مي تخطیة رأس اللحرم ووجھه إذا مات ما روي عن عطاء أن الابي قَلٍ سثل عن 
محرم مات فقال خمروارأسه ووجھە ولا تشبھوہ بالیھود . وحدیث الأعرابي الذي أوقصته 
راحلته تاویله أُن النبي اَل عرف بطریق الوحي خصوصیة بہقاء إحرامه بعد موته ؛ وقد کان 


)١(‏ ضعیف مرفوع : رواہ الدارقطني (۲۸۱/۱) ؛ البیھقی )٦۷ /٥(‏ ء الطبرانی (۳/ ۲۱۹)عن أیوب ابن محمد عن 
عبید الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر مد مرفوعاً قال البيھقي : أبو الحمل ضعیف >یعني أیوب - عند 
اھل الحدیث والحفوظ موقوف ٠‏ وقال الدارقطنی : آیوب ھذا ضعیف وقد خالفه جماعة کابن عیینة وہشام 
ابن حسان وعلي بن مھر وابن نمیر وإإسحاق الازرق وغیرھم فرواہەعن عبید الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر 
موقوفاً وو الصواب . 

۸۳ 


ولان الرأة لا تغطي وجھھا مع آن فی الکشف فتنة ء فالرجل بطریق الَأولی . وفائدۃ ما روي 
الفرق فی تغطیة الرأاس . 

رسول الله ا یخص بعض أصحابہ بأشیاء . 

قلت : الشراح ذکروا ھذاھکذا ء وقالوا : عن عطاء أن النبی قَُ إلی آخرہ فھتایبل 
بظاھرہ أنه مرسل ء ولیس کذلك : فإنه متصل أخرجہ الدارئطنی عن عبد الرحمن بن صالح 
الأزدي ١‏ حدثنا حفص بن غیاٹ عن ابن جریج عن عطاء عن ابن عباس -رضي الله عنھما۔ 
قال : قال رسول اللہ ٌلكٍ  :‏ خمروا وجوہ موتاکم ولا تشبھوابالیھودہ “۶ . 

والعجب من الأترازی أنه ذکر هنا للشافعی ۔رحم الله- فی جواز تغطیة الوجه ما رواہ 
البخاري عن ابن عباس -رضي الله عنھما۔ أن رجلا کان مم اللبي قلِ وقصتہ راحلته . . 
ا حہدیث جٰ وھو ا حدیث الذي ذکرناء عن مسلم فی الاستدلال الذي استدل بە الصنف ٦‏ فذکرہ 
الأثر ازي لاستدلال الشافعی -رحمه الله . 
تنتقب ولا ٹلبس القفازی ۹۶ . 

تلےگ: ھذا رواہ أبو داودعن نافع عن ابن عمر -رضي الله عنھما- عن النبي پل ئم قال 
الاثرازي : فاإذالم یجز للمرأۃ تغطیة وجھھا ء مع أن کشف وجھھا موجب للفتنة فاولی أن لا 
یجوز للرجل تغطیة الوجه ء لان الإحرام فی الرجل آکد منە فی المرأۃ انتھی . ولقد أنصف في ھذا 
حیث قال حیث ذکرت حدیث البخاري للشافعی ء ولیس فيه ذکر الوجه ؛ ولا یذکر الوجه إلا فی 
روایة مسلم : کماذکرنا: وترك ا حدبٹ الذي ذکرہ الصلف لاستدلال الشافعی -رحم الله۔ 
فی خلافه فی وجه الرجل ۔ م: (ولان امرأة لا نغطي وجھھا مع أن في الکشف فدنة : فالرجل بطریق 
الاولی ) ش: یعني أُن لا یغخطی وجھه م: ( وفائدۃ ما روي الفرق فی تغطیة الرأس )ش: أي وفائدۃ ما 
رواہ الشافعی -رحمہ الله- ؛ وھی قوله ١‏ اإحرام الرجل فی رأسه وإحرام امرأۃ فی وجھھا؛ 
الفرق فی تغطیة الرأس ہ یعني یجوز للمرأة أن تغطی وجھھا ء ولا یجوز للرجل أن یغطي وجھه 
فی الإحرام . 

قلت : ذکر فی ہروضة الشافعیة* بغطی أذنیه ولحیته ما دون ذقنه ولا سك أنفه بثوب ۔ ولا 


)١(‏ رواہ الدارقطنی (۲/ ۲۸۷) عن علی بن عاصم عن ابن جریج عن عطاء عن ابن عہاس رواہ أَیفضًا عہد 
الرحمن بن صالح الأزدي ثنا حفص بن غیاث عن ابن جریج عن عطاء عن ابن عباس ۰.. . مرفوعاً . رفي 
الإسناد الأول علي بن صائم وھو سے ا حفظ یصر علی خطئه ؛ وعنعنة ابن جریج وھو مدلس والثاني فيه 
عنعنة ابن جریج وعبد الرحمن صدوق . 

00  --۶ حسن : رواہ ہو داودعن ابن اسحاق حدثني نافع عن ابن عمر‎ )٢( 

ك۸ 


قال : ولا بس طیبًا ؛ لقوله عليه الصلاۃ والسلام  :‏ ا اج الشعتۃالِتفل ٤ء‏ وکذا لا بدھن 


اس في إمساکه بیدہ ولا یغطی فمه ولا العارضین . وقال أحمد : یغطی وجػٛھە ولا یغطی أذنیه 
لتولہ پل ۃالاذنان من الرأس) ٭وبە قال مالك -رضي الله عنه۔ ولو غطی بطيِلْ:اُو طائبة أو 
حائبة أو خشب أو حجر آو زجاج آئلل : وھو العفة أو عدل أو جوائق حنطة فلا شيء عَلیٌ وبغیرہ 
بأجر أو بغیر أجر فعليه الفداء . 

وفی ( شرح ا مھذب ؛ للنووي لو وضع علی رأسە زنبیلا أو حملاً ہجوز في آصح الطریقیںَ 
وعن عطاء -رضي الله عنه- لا باُس باللکیل علی رأسے ‏ وبکرہ أن کن وجھے علی مخضدۂ: 
بخلاف خحدیہ ٠‏ ولە ان یضع یدیه علی رأسه ٠‏ وکذاید غیرہ وینغمس في ا ماء ء ولو غطی رأسه 
بالطین فشدہ با حناء فعليه الفدیة ء وعند الشافعی وأحمد -۔رحمھما الله۔ ا حناء لیس بطیب ء 
وفی (الجانسة4 تسدل علی وجھھا ثوبا ان اُرادت ولا من طیب . 

وفي آکثر النسخ م: ( قال: ولا بمس طببًا)ش: أي قال القدوری >رحمہ الله- : والطیب ما 
رائحتہ طِبة . وفی ل9 ا خحلیة 4 الطیب ما یتطیب بە ء یتخذ منە الطیب کا مسك والزعفران والعنبر 
والصندل والورد والیاسمین والکافور . وفی الریحان الفارسی قولان ء وکذا المرزجوش النیلوفر 
والئرجس عند بعض أُصحابنا ء وفی تتمتھم التفاح علی الحرم شيء من الریاحین . وفی ہ 
الحیط ٤‏ ما لە رائحة مستلذة کالزعفران والبنفسج ونحوھما وا حناء طیب خلافًا للشافعی ۔رحمه 
الله- والوسمة لیست بطیب؛ وعن أبي یوسف -رحمہ الله- ھی ال حناء والخطمي طیب عند أبيی 
حنیفة -رحمہ الله- ؛ خَلافًا لھما ء وقیل الخلاف فی خطمي العراق . 

م: (لقولہ 9 ) شض: أي لقول النبي ا م: ( ال حاج الشعث التفل ) شض: ھذا ا حخدیث أخرجه 
الترمذي وابن ماجة عن إبراھیم بن یزید عن محمد بن عباد بن جعفر عن ابن عمر -رضي الله 
عنھما- قال : قام رجل فقال یا رسول الله من الحاج ؟ فقال الشعث التفل'''. الشعث بفتح الشین 
العجمة وکسر العین الأھملة ء وبالشاء الثلثة ء وھو مغبر الرأس ؛ وأصله من الشعث: وھو إنشاء 
الغبر وتغبرہ لقلة العھدء ومنە یقال رجل اُشعث وامرأةۃ شعثاء . والتفل بفتح التاء الثناۃ وکسر 
الفاء تارك الطیب : وأصله من التفل وھو الریح الكریهة . 

م:(وکڈالاآیدھن )ش: اي کما لا جس طیبا لا یدھن أیضًا ء وبه قال مالك -رضي الله 
عله- خلاقًا للشافعي -رحمہ الله- ؛ وابن حبیب . وفي 9شرح المهذب الزیت والشیرج 
والسمن ونحوھما من الآدھان لا یحرم استعمالھا علی الحرم فی بدنە إذالم تکن مطیبة ء وتحرم 
فی الرأس ؛ والمطیب منە بینع في جمیع البدن ء واستدلوا علی الإباحة بحدیث فرقد السہخي 


( رواہ الٹرمذي [۴۱۹۷] 7 وابن ماجة [ ٦۲۸۹]عن‏ إبراعیم بن یزیدعن محمد بن جعفر بن عبادعن ابن غمر : 
فلت : فيه إبراھیم بن یزید ا لخوزي وو ضعیف . 
۵۳ 


ما روینا. ولا یحلق رأسه ء ولا شعر بدنه ؛ لقوله تعالی : ٭ ولا تحلقوا رکم ٭ ۱۹٦(‏ البقرة) 

الایة ۔ ولا یقص من لحیته ؛ لآأنہ فی معنی ا حلق ؛ ولآن فیے إزالة الشعث : وقضتاء التفٹ : قال : 

ولا یلبس ٹوبا مصہوغًا بورس ء ولا زصفران ؛ ولا عصفر ؛ لقوله عليه الصلاۃ ‏ وَآلیسلام : < لا 
یلیس الحرم ٹوبًا مے زعفران ء ولا ورس إلا أأن یکون غسیلاً 


الزاھد عن سعید بن جبیر عن ابن عباس -رضي الله عنھما- أن رسول الله کا ادھن بزیت غیْر 
مقتت وھو محرم ء رواہ البیھقی'' ء قال النووي <رحمە الله- هو ضعیف ٠‏ وقال: فرقد لیس 
بشيء ء وقال ابن حبان کانت فیه غفلة ء وزادہ خطاأً : وکان یرفع ا مسند ویسند اللوقوف من 
حیث لا یفھم ء فبطل الاحتجاج به ء وضعفه یحیی بن معین قوله : غیر مقتت أي غیر مطیب . 

مع( ما روبنا)ش: و ہو قولہ ڈو :3 الحاج الشعث التفل٤م:‏ ( ولا بحلق رآسه ولا شعر بدنه ) 
ش: مثل شعر إبطە وعائتہ ؛ وکذا حلق ‏ حیتعه وأخذ شاربه م: ( لشوله تصالی : ٭ ولا تحلقوا 
رءوسکم4 الاآیة ( البقرۃ: الایة٦۱۹)‏ ء فیدل بعبارته علی الٹھی حلق الرأس وبدلاله الٹھي عن 
حلق شعر البدن ؛ لن شعر الراأس استحق الآمن عن الزالة لکونه نامیایحصل الارتفاق بإزالته: 
وھذا المعنی فی شعر البدن فتلحق بە دلالته . 

۴( ولا یقص من یہ : لانہ فی معنی ا خلق ) ش: من حیث الارتفاق به م: ( ولان فيه ) ش: 
أي فی القص من اللحیة م: ( إزالة الشعث ) ش: قد مر تفسیرہ عن قریب م: ( وقضاء التفث ) ش: 
بفتح التاء الثّاة من فوق ہ والفاء وبالمثلكة ٠‏ وفال المطرزي: هو الوسخ : وامراد فضاء إزالة 
التفث وقیل ھو فسخ الإحرام وقضاؤہ بحلق الراُس والاغتسال : وقال الکاکي : قضاء التفث 
إزالة بقص الشارب ء وقلم الأظافر ء ونتف الإبط والاستحداد ؛ وبقولنا قال الشافعي وأحمد 
ومالك فی روایة ؛ وقال أصحاب الظاھر : لا یجب شیء فی غیر شعر الراُس وبه قال مالك فی 
روایە . ۱ 0 ۱ 

م: ( قال :ولا یلبس ٹوبا مصبوغًا بورس )ش: الورس بفتح الواو وسکون الراء وبالسین المھملة 
وھو نبت طیب الرائحة ء وفي ٦‏ القاموس؟ : شيء أحمر : فإنه یشبە نحو الزعفران مجلوب من 
الیمن ؛ وفي ١‏ الصحاح+: الورس نبت أُصفریکوت بالیمن ء وفي؛ الدیوان) صبغ أصفر م: ( ولا 
زعغفران )ش: أي ولا ثوبًا مصبوعً بزعفرانم: ( ولا عصفر )ش: أي ولا ثوبَا مصبوغًا بعصفر . 
قال ا جوھري : العصفر صبغ ولم یزد عليه . 

م: ( لقولہ و ) ش: أي لقول النبی قَلل م: ( لا یلبس الحرم ٹوبٔا مس زعفران ولا ورس إلا أن 
یکون غسیلاً ) ش: ھذا ا حدیث رواہ ا حافظ أہو جعفر الطحاوي ؛ قال : حدثنا ابن بی عمران ء 
)١(‏ آخرجە البیھقي )٦۸/٥(‏ عن فرقد عن سعید بن جبیر عن اہن عباس وفرقد بن یعقوب السہخي ضعیف ؛ و هو 

لین کثیر ا خطاً . 


۹۸٦ 


لا ینفغض ؛ ؛ لن اللع للطیب لا للون . وقال الشافعی - رحمہ الله : لا باس بلبس ال معصفر ؛ 
لأآئە لون لا طیب لە ء ولنا أن لە رائحة طیبة . قال: ولا باس بان بغتسللے ویدخل الحمام 


حدثنا عبد الرحمن بن صالح الأزدي ء حدثنا أبو معاویة عن عبد الله عن نافع عق اہن عمر قال : 
نازرت ا اھ 9 لاف سورس ار[ 20آ کر وت ہ٣س‏ سپ 
الإاحرام ء قوله: ۔إلا أن یکون غسیلاً ۔ وقع فيی حدیث ابن عمر في روایة الطحاو ي۶( لا 
یتفغض ) ش: أي لا یوجد منە رائحة العصفر والزعفران : کذا فی 9فتاوی قاضی خان؟ ء وعَنْ 
محمد ؛ أي أن لا یتعدی أثر الصبغ إلی غیرہ أي لا بخرج منە رائحة طیبة إلی غیرہ ٭ وقیل النغقض 
التناثر ؛ وھذا لا یصح لان العبرۃ للطیب لا للتناثر . 

م: ( لآن النع للطیب لا للون ) ش: أشار بھذا التعلیل إلی ان معنی قوله -لا ینفض- لا بخرج 
منه رائحة طیبة ء لأن املع لکونه طیبًا ؛ أي لآجل کونه طیبًا ء اعترض علی القدوري بسبب 
قولە : - إلا أن یکون غسیلاً لا ینفض - حیث ذکر علی البناء للفاعل؛ لأنه یقال نفغضت الثوب 
أنفضه نفضًا ء إذا حرکته لیسقط ما عليه ‏ والثوب منشوض فلیس بنافض ؛ ھذاخطاً : وإنما هو 
پنفض علی صیغة اللجھول . 

قلت : ھذا اعتراض ساقط لا وجہ لە ؛ لأن القدوری ۔رحمہ الل٭- ا قال : لا ینفض ضبط 
علی بناء الفاعل حتی یتوجہ إليە الاعتراض واللفظ یحتمل الوجھین ؛ ولئن سلمنا أنه نقل عنه 
علی بناء الجھول ء فله وجه بطریق الاإسناد للجازي ء وھذا باب واسع . 

م: ( وقال الشافعی -رحمے الله-: لا بس بلس العمصفرء لانە لون ولا طیب لە) ش: عرقاض 
ولھذالا یباع فی سوی القطر*''' ء وبە قال أحمد . 

م: ( ولنا أن له رائحة طیبة )ش: فیکون منوعًا مٹھا کالورس والزعفران ٭ وصحح في 
'الوطاأً؛ إنکار عمر ۔رضی الله عله- علی طلحۃة -رضی الله عنه۔ في لبس المصفر حالة 
الاحرام. ۱ 

م: ( وقال: ولا بس بن یغتسل ) ش: لأنہ پل اغنسل م: ( وھو محرم)ش: رواہ مسلم ء 
ولآن ابن عمر رخص فیه ء وحکی أبو أیوب الأنصاری -رضی الله عنه- اغتسال رسول الله وپ 
وھو محرم ء متفق عليه : وأجمع أھل العلم أن الحرم یغتسل من النابة ء ورخص جابر وابن 
عمر وسعید بن جبیر والشافعی وأحمد وأبوثور؛ وکرہ مالك أن یغیب رأسے في ا اء لتوھم 
التخطیة ء فإن فعل أطعم م: ( ویدخل امام )ش: لن یصب اماء عليه ٭ وروی الشافعي والبیھقي 
ب(سنادھماعن ابن عباس -رضي الله عنھما۔ أنه دخل حماما با ححفة وھو محرم ء وقال مال 


. إسنادہ ضعیف فیه عبد الواحد بن صالح الأازدي وھو ضعیف‎ )١( 
. شقوق المفطر . وفي الھندیة :9 الفطر؛ وما أثتناء أصح‎ ٢ : فی الذخطوط وا لمطبوع‎ )١( 
۸۷ 


لان عسر - رضي الله عنه - اغنسل وھو محرم ء ولا ہاس بان بسنظل بالبیت والحمل . وقال 

مالك - رحمہ الله - : یکرہ أن یستظل بالفسطاط : وما آشبه ذلك ؛ لائه بشبه'تططیة الرأس . ولنا 

أن عثمان - رضي الله عنه - کان بضرب لہ فسطاط فی إحرامہ ؛ ولانہ لا مس بدئه فاشٴبه البیت. 

ولو دخل تحت آستار الکعہة حتی غطتده إن کان لا ہصیب رأسے ولا وجھےه فلا بس (ۓ لأنہ 

استظلال ؛ ولا باس بآن یشد وس بالھمیان . وقال مسالك - رحمه الله: بکرہ إذا کان فبے ٹتغاة 
غیرہ ؛ لالہ لا ضرورة . ولنا أنه لیس فی معنی لبس الخیط فاستوت فیه ا حالتان. 


ولو دخل ا حمام وتدلك افتذی۔ 


م: ( لان عمر >رضي الله عنه- اضنسل وھو محرم ) ش: رواہ مالك فيی!الموطأًه مطولاًم: (ولا 
باس بآن یستظل بالبیت والحمل ) ش: ہفتح الیم الأولی وکسر الثانیة ء وفي (الغرب؟ بالعکس 
اأيضا وھو الھودج الکبیر ‏ وعن مالك وأحمد لو استظل بالمحمل راکبًا افتدی ء ولو استظل نازلاً 
لا شیء عليه . 

( وقال سالك -رضي الله عنه- یکرہ أن یستظل بالفسطاط )ش: وھو ا حخیمة الکبیرۃ ؛ وبہ 
قال آحمد ‏ حتی لو فعل تجب الفدیة في إحدی الروایتین عن أحمد م: ( وما أشبہ ذلك) ش: نحو 
ان یرفع ثوبا علی عود أو یقیم ثلائة أعواد مربوطة رأُسھا ویضع علیھا ٹوبًا ونحو ذلك م: ( لأنہ 
بشبه تغطیة الرأس ) ش: وإن لم جس رأسه فیکرہ . 

م: ( ولنا آن عثمان -رضي الله عنه- کان یضرب لە فسطاط في إحرامه ) ش: روی ابن أبي شیہة 
في 9 مصنفہ؟ ‏ حدثنا وکیع حدثنا الصلت عن قتیبة بن طھمان ؛ قال : رأیت عثمان -رضي الله 
عنه- بالأبطح في فسطاط مضروب وسیفە معلق بالشجرۃ ء ذکرہ في باب الحرم یحمل السلاح 
م: ( ولألہ)ش: أي ولآان الفسطاط م: ( لا مس بدنە فاشبه البیت ) ش: فلا یکرہء لآن الاستظلال 
استظلال ) ض: فیکون الاستظلال بالثوب ء وفی ( المغنی ٥‏ یکرہ ذلك . 

م: ( ولا بس بأن یشد وسطہ بالھمیان ) ش: وھو ما یوضع فيه الدرآھم والدنائیر م: (وقال مالك 
رضي الله عنه: یکرہ إذا کان فيه نفقة غیرہ : لآئہ لا ضرورۃ ) ش: لە فی ذلك وإِن کان فيه نفتہے فلا 
بس به ۔ 

م: ( ولنا أنه)ش: أي شد الھمیان فی وسطہ م: ( لیس فی معنی لہس الخیط : فاستوت بە 
ا حالتان ) شض: یعني نفقته ونشقة غیرہ وقال ابن ا منذر ورخص في الھمیان والنطمَة للمحرم 
ابن عحباس وسعید بن المسیب وعطاء وطاووس ومجاھد والقاسم والنخعي والشافعی وأحمد 


۸۸ 


ولا یفسل راأسےء ولا لحیتہ با خطمي لانه نوع طیب؛ ولانہ یقتل ھوام'لْوَاس .قال : ویکٹر من 
التلبیة عقیب الصلوات کلما علا شرثًا ء أو ھبط وادیّا ء أو لقی رکباًا وبالأڈمیار لآان اصحاب 
رسول الله 28 رضي الله عتھم کانوا یلبون فی ھذہ الأحوال . 


وإسحاق وأبو ثور رضي الله عنھم أجمعین۔ ء غیر أن إسحاق قال لیس لە أن یعقد ہل بلاخحل 
بسور بعضھا في بعض . وقالت عائشة -رضي الله عنھا۔ فی المنطقة للمحرم أو سویق علیك 
ىك ؛ ذکرہ محب الدین الطبري . 

م:(ڑولایفسل رآسه ولا یت بالخطمي ) ش: بکسر الحاء . وفی فالحیط؛ ء وکذا جسدہ وبیہ 
قال مالك ء وفي ہ شرح الوجیز ؛ في ا حدید لا یکرہ با خطمي قال : والسدر ء وفی القدیم بکرہ: 
ولکن لا فدیة عليه ؛ وبه قال أحمد م: ( لان ) ش: أي لن الخسل بالخطمي م: (نوع طیب ) ش: 
عذا فی خطمي العراق ء لان لە رائحة طییةم: ( ولأنہ بقتل ھوام الرأس )ش: بتشدید ا میم ء جمع 
امة ء وأرید بھا القمل ھا هنا ء ثم إذأ غسل راس ولحیته بالخطمي یجب عليه الدم عند أبيی 
حنیفة- رضی الله عنە- قال تجب عليه الصدقة ء وعن أبی بوسف روایتان أآخریان أحدھما : أنہ 
لا شيء عليه جملة ببنزلة الأشٹان ء والثانیة : یجب عليه دمان ء دم لأنه طیب ودم لأنه بقتل ھوام 
الرأس ؛ وأجمعوالو غسله بامحرض أو بالصابون آو با ماء القراح لا شيٍء عليه . 

م: (قال)ش: أي القدوري -رحمہ الله- م: ( ویکثر من التلبیة عقیب الصلاة ) ش: وفيی 
بعض النسخ الصلوات ٠‏ وفي 9 الحیط ٢‏ عقیب اللکتوبات دون الفائتات : وهو الأفضل في 
ظاھر الروایة ء وعليه الإجماع إلا عند مالك وأحمد قال : لا یلبی عند اصطدام الرفاق م: (کلما 
علا شرقًّا ) ش: أي صعد مکانًا مرتفعٰام: ( أو ھبط وادیّا أو لقی رکباتًا ) ش: بفتح الراء وسکون 
الکاف ؛ وھم أُصحاب الاہل فی السفر م: ( وبالأسحار ) ش: عطف علی قوله -عقیب الصلاۃ - 
ائ یکل من التلبیة ء أي أأیضا بالأسحار جمع سحر . 

م: ( لآان أصحابِ رسول الله ل کانوا یلبون في هذہ الأحوال ) ش: مذا غریب ٠‏ وروی ابن أبی 
شیبة فی ہ مصنفه ۹ء حدثا آبو خالد الأحمر عن ابن جریج عن ساباط قال : کان السلف 
یستحبونت التلبیة في أربعة مواضع : في دبر الصلاة ء وإذا هبطوا وادیا أو علوہ وعند التقاء 
الرفاق!'' . 

وعن أبی معاویة عن الأعمش عن خیشمة قال کانوا یستحبون التلبیة عند دہر الصلاة ء وإذا 
استقبلت بالرجل راحلته وإذا صعد شرفًا أو هبط وادیا وإذا لقی بعضھم بعضا . 

وفي دالمام) کان َ یلبي إذا لقي راکبًا + أو صعد ء أو هبط وادیٔا ء وفي أدبار الکتوبة ‏ 
وفي آخر اللیل . وقال النخعي کان السلف یستحبون التلبیة فی عذہ الأحوال وھو قول الشافعی 


۱ فیه أبو خالد الأحمر وفیه کلام وابن جریج قد عنعنہ‎ )١( 
۸۹ 


والتلبیة في الإحرام علی مثال التکبیر في الصلاۃ فیڑتی بھا عند الانتقال من حال إلی حال. ویرفع 
صوته بالتلہیة ؛ لقوله عليه الصلاة والسلام : ( أفضل ا حج المج ء والْفِخہ فالعج: رفع الصوت 
بالتلبیة ء والٹج: إسالة الدم . قال : فإذا دخل مکة ابتداً بالسجد ا روی آنثٴالنی عليے الصلاۃ 


رحمہ الله- في ا دید وقال مالك : واہن حنبل ۔رضي الله عتھما۔ لا یلبی عم اصطدام 
الرفاق . 

م: ( والتلبیة في الإحرام علی سثال التکبیر فی الصلاۃ )ش: أولھا شرط وآخرھا سنة م: (فیؤتي 
بھا عند الانتقال من حال إلی حال ویرفع صوتہ بالتلبیة لقولہ تل ) ش: أي لقول النبي قيُ م: (أانضل 
لج الج والئج ) شض: ھذا ا حدیث رواہ جماعة من الصحابة -رضي الله عٹھم- ء منھم ابن 
عمر وروی حدیثه الترمذي واہن ماحة عن إبراعیم بن یزید ا خوزي قال : سمعت محمد بن 
عباد بن جعفر یحدث عن اہن عمر -رضی الله عنھما - قال : قام رجل إلی رسول الله گلا فقال 
یا رسول الله من ا حاج ؟ فقال الشعٹ التفل ء فقام آخر فقالء أي الج أفضل ؟ فعال العج 
والٹہ'' ٭ وقد مر الکلام فيه عنذ قول اللصنف : روي أن النبي قل سئل عن السبیل إلی الحج ء 
فقال : ھ الزاد والراحلة٤‏ ۔ 

م: ( والعج: رفع الصوت بالتلبیة ) ش: قال ا حوهھري : العج رفع الصوت ؛ وقدعج یعج 
عجیجًا وعجح إذا صوت ہ ومضاعفته دلیل علی التکریر ء م: ( والٹج: إراقة الدم ) ش: من ثٹجت 
الماء والدم ٹجه ٹج إذا أسلمته : وآتانا الوادي بٹجیجه أي بسبیله ٠‏ ومطر ثجاج إِذا انصب جدا ‏ 
والٹج سیلان دم الھدي ؛ وقال مالك -رضي الله عنه- : لا یرفع صوته فی مساجد ا لجماعات ء 
لنھا لم تین لھا إلا في السجد ا حرام ومسجد منی وخالف ا جمماعة ء وقد لبی رسول الله لج في 


ھی الاعاائ سر ھ۳9٠‏ 


یعني لا پشتغل بعمل آخر قہل أن یدخل المسجد ا حرام ‏ لآن القصود زیارۃ البیت ؛ أي الکعبة فی 
عن عائشة -رضي الله عنھا- ان النبي أول ٹڈےےء بدأبه حین دخل مکة توضفآثم طاف 
بالبیتء ویستحب أُن یدخله من باب بنی شیبة بالإجماع . 


)١(‏ حسن : رواہ الٹرمذي [۳۱۹۷] ٦‏ وابن ماجه ]۲۸۹٦[‏ 3 وفيیه إبراھیم بن یزید وعو ضعیف ورویاہ عن ابن 
وإسنادہ حسن ۔ 


والسلام دخل مکة دخل الملسجد ا حرام ؛ ولان القصود زیارة الیت وھی فیە؛ ولا یضرہ للا 
دخلھا أو نھارا ؛ لأنه دخول بلدۂ فلا بختص بأحدھما . وإذا عاین البیست كبرؤملل : وکان ابن 
عمر - رضی الله عنھما - یقول إذا لقی البیت : بسم الله والله اکبر . ومحمد >نوحمہ الله - 
لم یعین في الأصل لشساهد ا حج من الدعوات ؛ لان التوقیت یذھب بالرقة ؛ وإن تبرك:یالنقول 
مٹھا فحسن . قال : لم ابتدأ با حجر الأسود فاستقبلە : وکبر : وھلل ؛ ما روي أن الني عليه 


م: ( ولن القصود زیارة البیت وهو فیه ) ش: أي البیت فی المسجد م: ( ولا بضرہ لیلا دخلھا أو 
ٹھارا )ش: أي ولا یضر الحاج دخل مکة في اللیل أو في الٹھار م: ( لأنه دخول بلدۃ فلا بخعحص 
باحدھما ) ش: أي بأحد اللیل والٹھار ء وفی ہ مبسوط شیخ الإسلام ٤قال‏ بعض الناس دخولھا 
بالنھار آفضل : ما روي أن الصحابة >رضي الله عنھم- کانوا یکرھون دخلوھا لیلاً ۔ فلنا کانوا 
یکرھون ذِلك مخافة السرقة . 

م: ( وإذا عاین الہیت کبر وھلل ) ش: أي قال الله أکبر ؛ أي أجل من ھذہ الْکعبة اللعظمة 
وھلل ء أی قال لا إله إلا الله ومعناہ التبري عن توھم عبادۃ البیت ٠‏ وقد قیل إن الدعاء 
مستجاب عند رؤیة البیت فلا یغفل م: ( وکان ابن عمر -رضي الله عنھما- بقول إذا لقي البیت: بسم 
الله والله اکبر ) ش: ہذا غریب ٠‏ والذي رواہ البيھقی عنە أنه کان یقول ذلك عند استلام ا حخجر 
الأاسود . 

م: ( ومحمد -رحمہ الله- لم بعین في الأصل ) ش: أي فی (الہ۔۔سوط؛ م: ( لمشاعد الحج شیتًا ) 
ٹش: بفتیح ا میم . أي لأماکن ا حج ؛ وہو جمع مشھد م: ( من الدعوات : لان التوقیت یذھب بالرقة) 
ش: لآنه یصیر ممنزلة من یکون علی محفوظۂ م: ( وإن تبرك با لمنقول مٹھا ) ش: أي من الدعوات م: 
( فحسن )ش: مھا أن یقول : اللھم اُنت السلام ومنك السلام حینا رہنا بالسلام ء ذکرہ هھشیم عن 
یحبی بن سعید عن محمد بن سعید بن المسیب عن أبيە أُن عمر -رضي الله عنه- کان إذا نظر لی 
البیت قال ذلك . وروی الشافعی -رحمە الله- أخبرنا سعید ابن سالم عن ابن جریج ان النبي 
کان إذا نظر البیت رفع بصرہ وقال : اللھم زد ھذا البیت تشریا وتعظیما وتکریا ومھابةء 
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قلت : هذا مفضل ہ وعن عطاء -رضي الله عنه- ان رسول الله کان إذا لقي البیت 
قال : اأعوذ برب البیت من الدین والفقر وضیت الصدر وعذاب القبر . قلت : مذا أیضا مفضل . 


م:( قال: ٹم ابددأ با حجر الأسود فاسشقبله وکبر وھلل ما روي ان التبي قل دخل اذسجد فابتدا 


)١(‏ رواہ البیھقی /٥(‏ ۷۳) عن سعید بن سالم عن اہن جریج عن النبي ٍ . ثم قال : ہذا منقطع وله شاھد مرسل 
عن سفیان الثوري عن أبي سعید الشامي عن مکحول اٹ ھرسلا 


۱ 


الصلاۃ والسلام دخل ا۔سجد فابتداً با خ4جر فاستقبله وکبر ؛ وھل لال : وبرفع یدیە ؛ لوله 

قل: < لا ترفع الأیدي إلا غی سعة مواطن ؛ وذکر من جملٹھا استلام لژِیچر؛ .قال: واستلمهہ 

وقبله إِن استطاع من غیسر أن یؤذي مسلما؛ ما روي أن النبي عليه الصلاۃ والبٹلام قبل ا حجر 
الاسود ء ووضع شفتيه عليه 


پالحجر فاستقبله وکبر وعلل ) ش: ال حجر الاسود فی الرکن الذی یلی باب البیت من جائب التٹزری 
ویسمی الرکن الاسود والرکن العراقي عند من یسمي الذي یليه في طواف الرکن الشامي والذي 
بعدہ الرکن العراقي ؛ وارتفاعه من الأرض ثلائة أذرع إلا سبع أصابع ؛ ویقف بحیاله ویستقبله 
بوجھه : وقوله -کبر - أي قال الله أکبر وھلل ء ای قال لا إله إلا الله . 

م:(قال: ویرفع یديه)ش: کمایرفع عند افتتاح الصلاة ء کذا في الجتبی ۔ وفي التحفة 
یرفعھما کما في الصلاۃ ثم یرسلھما ثم یسلم . وفی 9البدائع4 وۃالینابیع٤‏ و۸ الاأسیجابي؟ یرفع 
یدیە ءکما في الصلاة لکن حذو منکبیه وھو الصحیح ؛ وفي (الکرمانی؟ حذو أذنیەم: (لقولہ ‏ [2) 
ش: أي لقول النبی ٹل م: ( لاترفع الأیدي إلا فی سبعة مواطن ؛ وذکر من جملتھا استلام الحجر ''') 
ش: . قد مر الکلام فیه مستقصی فی صفة الصلاۃ ولیس فیه استلام ا حجر . 

وذکر فی ۷ شرح الآثار ) مسلكً إلی إبراھیم النخعي -رضي الله عنه- تمال : ترفع الأبدي 
في سبعة مواضع فی افتتاح الصلاۃ وفي التکبیر للقنوت في الوتر ٭ وفي العیدین وعند استلام 
ا حجر علی الصفا وا مروۃ وبجمع وعرفات وعند المقامین وعند ا حمرتین . وفی فالملجتبی؟ في 
کتاب الخصال ترفع الأیدي فی سبعة مواطن أربعة منھا افتتاح الصلاۃ والقنوت وتکبیرات العیدین 
واستفتاح الطواف والحخمس الباقیات عند الصفا وا مروۃ وعند ا حمرتین والموقفین . 

م: ( قال: واستلمه )ش: أي ا حجر واستلامه تناوله بالیدین أو القبلة و مسحه بالکف من 
السلمة بفتح السین وکسر اللام ء وھی ا حجر والاستلام طلبيه ء وعند الفقھاء الاستلام ان یضع 
کفیه علی ا حجر ویقبله بفمه . وقال الأزھري: استلام ا حجر من السلام وھو التحیة ؛ ولذلك 
اُھل الیمن یسمون الرکن الأسود الجتبی ؛ ومعناہ أن الناس یجتبونه افتعال من السلام . وقال 
فی ہ العنی ) هو افتعال من السلام بکسر السین ء وھی ا حجارة ؛ تقول استلمت ا حجر إذامستہ 
ہفم أو ید ۔ وقال ابن الأعرابی : ہو مھموز ء ترکت ھمزته مأخوذ من المسالة وھی الموافقة . 


شفتيه عليه ) ش: هذا ا حدیث رواہ بھذا اللفظ ابن ماجة فی 9سننه٥عن‏ محمد بن عون عن نافع 


أَبي لیلی وقد ضعف لسوء حفظه وقدوئق و اوت عن اہن عمر (عے۱۰۳٦.‏ وفیه ابن أبي یلی و هو 
ضعیف . وأوردہ (۳/ ۲۳۸)عن ابن عباس وقال : غيه عطاء بن السائب وقد اختلط ۔ 
٢۲‏ 


وقال لعمر - رضي الله عنه - : ہ إِنك رجل آید تؤذي الضعیف : فلا تژاجم الناس علی ا حجر . 
ولکن إن وجدت فرضة فاستلمه ہ وإلا فاستقبله وھلل ء وک؛ 

عن اہن عمر -رضي الله عنھما۔ مال : استقبل النبي پل ال حجر ثم وضع شفتیيه عليه یبکي 

طویلاً ثم التفت فإذا ھو بعمر بن الخطاب یبکی ؛ فقال ٥:‏ یاعمر ھا هنا تسکب العبر ات4 ورواہ 

ا حاکم فی 9 مستدرکہ ٥‏ وقال: حدیث صحیح الإسناد ولم یخرجاہ ولم یتعقبه الذھبی فی 

مختصرہ ۲ ء ولکنە فی میزانہ* علله بحمد بن عون ٠ء‏ ونقل عن البخاري أنە قال: ہو منکر 

0-000 


وقال ابن حبان في کتاب ہ الضعفاء :٤‏ هو قلیل الروایة فلا یحتج بە إلا إذا وافق الثقات 
وقال في ۸ الإمام :٤‏ ومحمد بن عون ء هذا ہو ا حخراساني ء قال ابن سفیان :ہو لیس بشیء : 
وقال النسائي والازدي : متروك الحدیث ۔ 

قلت : ال حدیث رواہ الأئمة ا لحمسة ء ولیس فیه ذکر الشفتین اخرجه عن عمر بن احخطاب - 
رضي الله عنه- أنه جاء إلی ا حجر فقبله وقال : إني أعلم آنك حجر لا تضر ولا تنفع ء ولولا 
نی رأیت رسول اللہ پل یقبلك ما قبلتك . 

وآخرج البخاري عن ابن عمر -رضي الله عنھما- أنه سٹل عن استلام ا لحجر ء فقال رأیتہ 
پل یستلمه ویقبله ؛ وتقبیل ا حجر مجمع عليه ‏ وعن ابن عباس -رضی الله عنھما۔ آنہ لت 
سجد علی ا حجر ء رواہ الدارقطنی . وعن ابن عباس أنە قبل الرکن وسجد عليه ثلاث مرات 
وعن الشافعی وقبله عمر وسجد عليه ء ثم قال: رآیت رسول اللہ لا فعل ھکذا : أآخرجه 
البیيھقی ء وکرہ مالك وحدہ السجود علی ا حجرء وقال : إنه بدعة . وقال :جمھور أھل العلم 
علٰی استحبابه ویجمع بین التقبیل والاستلام والسجود إن اُمکن وإلا یقبل ویستلم أو استلم إن 
تعذر التقبیل عليه أو بس ا حجر شیٹا من محجن أو عصی علی ما یأتی الا . 

م:(وقال لعمر -رضی الله عنە- ) ش: أي قال النبي نان لعمر بن الخطاب -رضیي الله 
عله- : م: ( إنك رجل آید تؤذي الضعیف فلا تزاحم الناس علی الحجر ء ولکن إن وجدت فقرضة) ش: 
ویروی فرجة . اي انفراجا ء أي انکشافًا م: ( فاستلمه وإلا فاستقبله وھلل وکبر )ش: ہذا الحدیث 
رواہ أحمد والشافعي وإسحاق بن راھویة وأبو یعلی اللوصلي کلھم عن سفیان عن أبي یعقوب 
العبدي واسمه وقدان ؛ قال : سمعت إمارۃ ا حججاج یحدث عن عمر بن اسخطاب أن النبی چا 
قال لە : ہ إنك رجل قوي لا تزاحم الناس علی ا حخجر فتؤذی الضعیف : إن وجدت خلوۃ 
فاستلمه وإلا فاستقبله وکبر وھلل !'''. 


)١(‏ رواہ ابن ماجة ]۲۹٢٥[‏ ۔ 
)١(‏ قلت : وإسنادہ صحیح وأہو یعفوزا سمه وقدان الکوفی الکبیر قال ابن معین وابن ا مدینی ثقة ۔ 


۳غ 


ولان الاستلام سنةء والتحصرز عن أڈی اللسلم واجب . قال : وإن أمكتەةآن یس ال حجر ہشيء في 

یدہ کالعمرجون ء وغیرہ ثم قبل ذلك فعل ما روي أنە عليه الصلاة والسلامإطاف علی راحلته ‏ 

واستلم الأرکان محجنە ء وإن لم بستطع شبتّا من ذلك استقبله ء وکبر ؛ وهلل>وحمد الله 
وصلی علی النبی عليه الصلاۃ والسلام ء قال : ٹم أخذ عن بمینە مما یلي الباب 


قال الدارقطني : ذکرواأن مذا الشیخ هو عبد الرحمن بن نافع بن عبد ا حارث قوله پل 
بفتح الھمزۃ وتشدید الیاء الکسورۃ وبالدال الھملة : أي قوي وھو صفة مشبهة من الأید ‏ وھو 
القوۃ ۔ 

م: ( ولن الاسٹلام سنة ء والحرز عن آذی السلم واجب )ش: اي ولان استلام الحُجر سنة 
حاصل ا لمعنی لا یأتی بالسنة علی وجه یخل بالواجب . 

م: (قال : وإن اأمکنە أن یس ا حجر بشيء فی یدہ کالعرجون ) ش: أي وإن آمکن الطائف 
إمساس ا حجر بشیء کان فی یدہ کالعرجون : بضم العین الھهملة ‏ وهو العذق الذي یرجع 
ویقطع منە الشماریخ فیبقی علی النخل یابسًّا . وقال الزجاج : هو فعلون من الانصراج أي 
الانعطاف : والعذق [.۰..]عنقود النخل م: ( وغیرہ )ش: مثل الحجن ء بکسر ا میم وسکون 
الحاء الھملة وفتح ا حیم وبالنون ء وھو عود معوج الرأس کالصول مان . 

م:( ٹم قبل ذلك ) ش: إلی الشيء الذي في یدہ نحو العرجون م: ( فعل )ش: جواب الشرط 
:ما روی آنہ پیٹ ) ش: أي لآن النبی پل م: ( طاف علی راحلتہ واستلم الأرکان حجته )ش: ھذا 
ا حدیث رواہ البخاري فی الصحیح عن ابن عباس قال : طاف النبي قللِ فی حجة الوداع 
یستلم الرکن حجن وروی مسلم وأبو داود من حدیث جابر -رضي الله عنه- قال : طاف النبي 
فی حجة الوداع علی راحلتہ یستلم ا حجر بحجنه . . الحدیث ء وقد مر تفسیر اللحجن انفاء 
قوله: -یستلم الأرکان - أراد بالڈرکان ا حجر الأسود والرکن الیماني ؛ وإنما جمعه باعتبار تکرر 
الاشواط ۔ 

م: ( وإن لم یستطع شیثا من ذلك ) ش: اي من الاستلام للحجر أُو إمساس العرجون وغیرہ م: 
( استقبله ) ش: ھذا الاستقبال مستحب غیر واجب ء ما روی الترمذي من حدیث ابن عباس - 
رضی الله عنھما - أن النبی پل قال  :‏ یحشر ا حجر الأسود ولە عینان یبصران ولسان ینطق بە 
فیشھد لن استلمہ أو استقبلہ ٢‏ . وهیئة الاستقبال أن یستقبل ا حجر ویجعل یاطن کفيه نحو 
ا حجر لا إلی السماء ویکون ظھرھما إليه ۔ م: ( وکبر وھلل وحمد الله) ش: تعالی م: (وصلی علی 
النبي قُٛ قال : ٹم آخذ عن بمینە مھا یلي الباب ) ش : الضمیر فی بھینە برجم إلی الاخذ الطائف دون 


)١(‏ رواہ الٹرمذيی (۳/ )۲۹٢‏ فی ا حج - باب ما جاء في الحجر الاأسود ٤‏ عن جریر عن ابن خثیم عن سعید بن 
جبیر عن ابن عباس مرفوعا وقال الترمذیي : حدیث حسن ؛ وابن محثیم هو عمر بن عبد الله وھو ضعیف . 
‌‌٤‏ 


وقد اضطبع رداءہ قبل ذلك فیطوف بالہیت سبعة اشواط ما روي اث عليه السلام - استلم 
الحجر ؛ ئم أخذ عن ممینه ما یلی الباب فطاف سبعة اشواط. والاضطہاغ آن یجعل رداءہ تحت 
|بطه الأیِنء ویلقیه علی کتفه الأآبسر ء وو سنة ء وقد نقل ذلك عن رسول اللہ لچ . 


حجر ء وقید بە لانە لو أخذہ عن یسارہ یکون الطواف منکوسا ء فإذا طاف منکوسا یعیْل‌كة عندنا 
ما دام عکكکة فإذا رجع قبل اللاعادة فعليه دم کذافی 8 الذخیرۃ ؛ ٤‏ وفیيامبسوط ٤‏ شحیخ 
الإسلام وقال الشافعي وأحمد ومالك : لا یعتدبہ وفي ‏ الہسوط ؛ لو افتتح الطواف من غیر 
ال حجر فلم یذکر محمد ۔رحمۂ الله۔ ھذا الفصل في الأاصل ء وقد اختلف الدآحرون فيه : 
فقیل : لا یجوز ؛ وقیل:یجوز . 

م: (وقد اضطبع رداء:)ش: الصواب بردائە ء وھذا سھو ملە ؛ وھذہ جملة وقعت حالاً 
بکلمة قد . لآن ا جحملة الفعلیة الاضیة إذا وقعت حالاً لا بد فیھامن کلمة - قد - ظاھرۃ أو مقد : 
نحو قولە تعالی  :‏ أو جاؤوکم حصرت صدورھم *٭ (النساء: الأیة۹۰)ء أي قد حصرت 
صدورھم ؛ واشتقاق الضبع من اضطبع وو العضد ؛ وھو افتعال منە ء قلبت تاؤہ طاء لاأجل 
الضاد . 


: ( فیطوف بالبیت سبعة آشواط ) ش: اي سبع مرات : وھو جمع شوط یقال عدا شوطا أي 
طلقًا بفتحتین ء وھو الثناء ء وھو الخایقے م: ( ما روي آن النبی کے استلم ا حجر لم آخذ عن مین ما 
یلي الباب ثم طاف سبعة أشواط )ش: ھذا الحدیث أخرجه مسلم عن جعفر عن ابن محمد عن أبيه 
عن جابر -رضي الله عنه- ء قال: ما قدم اللبي پل مکة بدأ با حجر الأسود فاستلمه ٹم مضی 
علی بینە فرمل ثلائًا ومشی أربعًَا . 

۴: ( والاضطباع أن یجعل رداءہ تحت إبطه الآین ویلقیه علی کتفءے الأبسر) ش: أي بہدی کتفه 
الامین ویغطی الأیسر م:(وھوسنة)ش: أي الاضطباغ سنة ‏ وعن مالك -رحمہ الله- لا 
أعرف الاضطباع وما رأیت أحدا فعله : وعن أحمد یستحب الاضطباع ء ولو ترك الاضطباع 
والرمل لا شيء عليه عندا حج4مھور ء وعلیه الإاجماع ٠‏ وعن الحسن البصري والنووي وابن 
الماجشون عليه دم ولا بضطبع عند السعی عند ا حمھور ء وعن الشافعي -رضي الله عنە- یضطبع 
قیاسَا علی الطواف . 

م: ( وقد نقل ذلك ) ش: أي الاضطباع م: ) من رسسول اللہ پے ) ش؛ ھذا رواہ ہو داود في 
اسننه4 من حدیث !بن جریج عن ابن یعلی عن یعلی مال : طاف النبیٰ لا مض طبًا!'' 


() رواہ آبو داود [۱۸۸۳] عن ابن جربج عن ابن یعلی عن أبیه یعملی وا ا مرفوعاً ۱ ورواہ الترمڈي ]۸٦۷[‏ 
ابن ماجة ]۲۹۵٤[‏ ولکن في روایة ابن ماجة والترمذي من روایة عبد۔ ا حمید بن جبیر بن شیبة بن جریج وابن 


یعلی . 
بہ 


قال : ویجعل طوافهہ من وراء الحطیم : وھو اسم موضع فيه المیزاب :ینمی بہ ؛ لأنه حطم من 

البیت ؛ آأي کسر وسمي حجرا؛ لأنہ حجر منہ: أي منع ؛ وہو من البیت : لولہ ‏ ےی فی حدیث 

عائشة - رضي الله عنھا - : فان الحطیم من البیت ۴؛ فلھذا یجعل الطواف من ووائہ؛ حتی لو 
دخل الفرجة التي بینە وبین البیت لا یجوز : 


ع: ( قال: ویجعل طوافه من وراء ا حظیم ) ش: أي من خارج ا حطیم ما(وهعو)ش: ای 
الحظیم م: ( اسم لموضع فی الیسزاب ؛ ییسمی بے لانە حطم من البیت أي کسر )ش: علی صیغة 
الجھول؛ وکذلك حطم وو من ا حطم وھو الکسر ؛ وھو علی وزن فعیل بجعنی مفعول ؛ أي 
محطوم ؛ لان البیت رفع وترك هو محطومًا ء وقیل : فعیل بعنی فاعل ؛ أي حاطم ء لان 
العرب کانت تطرح فيه ما طاقت بھ من الباب ؛ فبقی حتی تحطم لطول الزمان . قال الصنف : 
ا حطیم اسم موضع فيه ا میزاب أي میزاب الرحمة . وقال صاحب ‏ النھایة ؛ : ا حطیم اسم 
وضع بینە وبین البیت فرجة . 

م:( وسمي حجرً)ش: أي وسمي ا حخطیم حجرا بکسر ال حاء وسکون الیم وبالراءم: ( لأنه 
حجر منه )ش: أي من البیت . وقال تاج الشریعة : ہو فعیل ببعنی مفعول من حجرہ |ذامنعه ء 
لالہ موضع محجور : وسمي الحجر بالحطیم ء وعلی العکس توسع . قال : اہن درید في 
ا مھرة ٤‏ وفیە قبر ھاجر وإِسماعیل علیھما السلام م: ( وھو من البیت ) ش: أي ا حطیم من جملة 
البیت م: ( لقولہ 28 ) ش: أي لقول النہی پل م: ( فی حدیث عائشة - رضي الله عنھا-: فإن ال حطیم 
من البیت ) ش: ھذا ا حدیث أخرجہ البخاري ومسلم واللفظ لمسلم قالت : سألت رسول الله 
ال من البیت هو ؟ قال : ا نعم ٤ء‏ قالت : فما بالھم لا یدخلوہ فی البیت ٠‏ قال : ٭إن قومك 
قصرت بھم النفقة 4. قلت : فما شأن بابە مرتفعًا ؛ قال ٢:‏ فعل ذلك قومك لیدخلوامن شاؤوا 
وینعوامن شاؤوا ء ولولا أن قومك حدیئو عھد بکفر ؛ وأخاف أن تنکر قلوبھم لنظر ذلك أدخل 
الجدار فی البیت وألزق بابە بالأرض٤‏ . وروی آبو داود والترمذي عن علقمة عن أمه عن عائشة - 
رھے العتياد آلباتاہ اعت ا آہ اھر الے افل ہے ناغڈ رسول اللہ ہا 
بیدي فأدخلئي فی ا حجر فقال : 9صلي فی ا حجر إذا أردت دخول البیت ؛ فإنما هو قطعة من 
الہیت ء فإن قومك اقتصروا حین بنو الکعبة فأآخرجوه من البیت انتھی . محوط مدور علی 
صورۃة نصف دائرۃ خارج عن جدار البیت من جھة الشام ولیس کلە من البیت ہل مقدار ستة أُذرع 
منه من البیت ؛ بحدیث عائشة <رضي الله عنھا - في صحیح مسلم عن رسول اللہ قكستة أذرع 
من ا حجر من البیت وما زاد لیس من البیت . 

م: ( فلھذا یجعل الطواف من ورائه )ش: أي فلکون ا حطیم من البیت یجعل الطواف من ورائه 
أي من خارجه م: ) حتی لو دخل )ش: اي الطائف م: ) الفرجة التی ہیئە وبین البیت لا یجوز) ش: 
أي بین ا حطیم وبین البیت لا یجوز ء وکان الاحتیاط فی الطواف أن یکون ما وراءہ أي یکون 

۱آ 


إلا أنه إذا استقبل احطیم وحدہ لا تجزیە الصلاۃ۔ لأن فرضیة التوجه ٹبصت پیص الکتاب : فلا 

تتادی با ثبت بخبر الواحد احتیاطًا ء والاحتیاط في الطواف أن یکون وراءہ . قبْال : وبرمل في 

السلائة الأول سن الأصواط ٠‏ والرمل : آن یھز فی مشبتہ الکتفین کالمبارز یتبختر بنالصفین : 
وذلك مع الاضطباع 


ا حطیم من البیت م: ( إلا أنه إذا استقبل ال حطیم وحدہ لا تجزیہ الصلاۃ ) ش: هذا استثناء من قوله : - 
وھو من البیت - جواب سؤال مقدر بأن یقال: لو کان ا حطیم من البیت لحازت الصلاۃ إذا توجہ 
الصلي إليه : أجاب بأن الصلاۃ لا تجزئہ إِذا توجه إليه دون البیت . م: ( لن فرضیة التوجہ إلی 
البیت ثہتت بنص الکتاب ) ش: وھو قوله تعالی : ٭ فولوا وجوھکم شطرہ 4 (البقرة : الاّية٤ )۱١‏ ء 
م: ( فلا بنادی ا ثبت )ش: بالنص القطعي فلا یتأدی ما ثبت م: ( بخبر الواحد احتیاطًا ) ش: لن فیه 
شبھة م: ( والاحتیاط فی الطواف أن یکون وراء٭) ش: أي وراء ا حطیم لیستغرق أطراف البیت . 

م: ( قال )ش: أي القدوري -رحمہ الله- م: ( ویرمل فی الثلاثة الأولی من الأشواط : والرمل) 
ش: بفتح ا میم +والرملان کذا الھرولة؛ أشار إلیھا بقولہ م: ( آأن بھسز ) ش: أي أن نول م: (في 
مشیتہ الکتفین کالمبارز یتبختر بین الصفین وذلك مع الاضطباع ) ش: أي مع کونە مضطبِنًا فی ھذہ 
احالة وقوله : في مشیته بکسر الیم علی وزن فعلة بکسر الفاء ء لآن الفعلة للحالة والفعلة بالفتح 
للمرۃ ء وقال بعضھم : لا رمل الیوم علی أھل الافاق . وقال ابن عباس -رضي الله عنھما: لا 
رمل في الطواف ٠‏ وانما فعلہ ہل إظھار الحلادۃ للمشرکین علی ما روي فی عمرۃ القضاء أنہ چیا 
گا قدم مکة للعمرۃ عام ا حدیبیة صدہ اللشرکون عن البیت ء فصالحھم علی أن ینصرف ثم یأتي فيی 
العام الٹانی ویدخل مکة بغیر سلاح فیعتمر ویخرج ہ فلما قدم في العام الثانی أخلوا لە البیت 
ثلائة آیام وصعدوا ا جمبل ؛ فطاف رسول الله ا مع أصحابه فسمع بعض المشرکین یقول لبعض 
اصنامھم حمی یئرب ء أي الدینة ء فاضطبع رسول الله قل بردائه ورمل ء وقال لأصحابہ : 
×رحم الله امرء! أظھر من نفسه جلداه فإذا کان الرمل لاظھار ال جلد یومٹذ وقد زال ذلك العنی الآان 
فلا معنی للرمل''' ۔ 

فلنا: إنه سنة لحدیث ابن عمر -رضي الله عنھما۔ أنہ ‏ طاف یوم النحر في حجة الوداع 
فرمل في الثلائة الاولی ولم یبق المشرکون یومئذ مِکة . وروي أن عمر -رضي الله عنه- ما أراد 
الرمل في طوافه فقال: یا غلام آمر کتفي ولیس هنا أحد یراہ ء ولکني مع ا حکم مستغن عن بقاء 
السبب کما في رمي ا حمار سببه طرد الشیطان عن إبراھیم عليه السلام ثم بقي ذلك ا حکم وإن زال 
السبب ؛ وقیل: ا حکمة في الرمل الیوم إراءة القوۃ وا جملادۃ في الطاعة فإنه حسن فی الطاعة 
یتحمل فیھا اللشاق ؛ وقیل: إنما یری الشیطان بن السفر ما أضناہ حتی ینقطع طمعه في وسوستنا 


۰) رواہ البخاري فی واسحج ) باب استلام ا حجر ۰ 
۱:۰۷ 


وکان سببە إظھار ا جحلد للمشر کین حیث قالوا : أضناہم حمی یثرَل:ء ٹم بقي ا حکم بعد زوال 

السہب فی زمن النبی للہ وبصدہ . سال : ویِشي فی الاقي علی هیة صلی ذِلك اتفق رواۃ نسك 

رسول اللہ پل والرمل من ا حجر إلی الحجر ہو ا منقول من رمل النبيی لچ ء فإن'زحمہ الناس في 
الرمل قام 

والحجر واإنا یرمل من ا جانب الآخر ء ویردہ ما رواہ الطحاوي -رضي الله عله- مسندا إلی أبيٌ 

الطفیل قال : رمل رسول اللہ ےی من ا حجر إلی الحجر“'' . 

م: ( وکان سببە ) ش: أي سہب الرمل م: ( إظھار اج لد للسشر کین ) ش: أي مشرکی مکة م: 
(حیث قالوا : أضناھم ) ش: أي أثقلھم وأوھنھم م: ( حمی یثرب ) ش: أي المدینة م: ( ثم بقي ال حکم ) 
ش: أي حکم الرمل م: ( بصد زوال السبب في زمن النبي پچ وبصدہ ) ش: أي وبعد النبي قؤٍ کما 
ذکرناہ . 

م: ( قال: ومشي في الباقي )ش: أی من الأشواط م: ( علی ھنیة )ش: بکسر الھاء أي علی 
السکینة ء والوقار تعظيبًا وتواضعًا لله تعالی م: ( علی ذلك )ش: أي علی ما ذکرناہم: ( اتفق رواۃ 
نسمك ) ش: أی حجم: ( رسسول اللہ چ2 )ش: إذا طاف بالبیت الطواف الأول خب ثلاٹّا ومہشی 
أربعًا. رواہ البخاري ومسلم ء ومنھم جابر قال فی حدیث طویل حتی إذا أُٹینا البیت معه استلم 
الرکن فرمل ثلاّا ومشی أَرِمًا ء رواہ مسلم ومنھم عمر بن اخطاب -رضي الله عنه- وروی 
حدیثہ أبو داود وابن ماجة عن عشام بن سعد بن زید بن أُسلم عن أبيەء قال : سمعت عمر ۔رضي 
الله عنه - یقول : یتم الرمل وکشف الناکب ؛ وقد أعز الله الإسلام ء ونفی الکفر وأھله ؛ ومع 
ذلك فلا ندع شیٹا کنا نفعلہ مع رسول اللہ پچ . 

م: ( والرمل من الحجر إلی ا حجر )ش: أی من ا حجر الأسود إلی ا حجر الأسود ؛ وخالف 
فیه سعید بن جبیر وعطاء وطاوس ومجاھد ؛ وقد ذکرناہ الان وروینا علیھم م: (ھو النقول ) ش: 
أي الرمل من ا حجر إلی ا حجر ہو المنقول م: ( من رمل النیی 8 ) ٴش: وروی مسلم وأبو داود 
والنسائی ؛ وابن ماجة عن عبد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر -رضي الله عنھما- رمل النبي 
پل من ا حجر ء وفی لفظ لمسلم ان ابن عمر رمل من الحجر إلی ا حجر ٠‏ ذکر آن رسول الله قل 
فعله . 


م: ( فإن زحمے الناس في الرمل تام )ش: یعنی وقف إلی أُن یجد فرصة للرمل ء وإتا قال: 


(١)رواہ‏ أحمد فی المسند )٥٦٤,/٥(‏ عن ابن المبارك عن عہید الله بن أبي إیاد قال :سمعت أبا الطفیل عامر بن 
واثلة . ...فذکرہء وفیه عبید الله بن أبي إیاد القداح ولیس بالقوی ۔ وھی فی مسلم من حدیث ابن عمر - 


رضی الله - عنھما . 
۹۸ 


فإذا وجد مسلکا رمل ؛ لالہ لا بدل لە ء فیقف قائسًا حتی یقیمه علق وجه السنة ء بخلاف 
الاستلام ؛ لان الاستقبال بدل ە . قال : ویستلم الحجر کلما مر إن استطاع ؛ٴلنِ أشواط الطواف 
کرکعات الصلاة ء فکما یفتتح الصلاة کل رکعة بالتکبیر یفتتح کل شوط باستلام ا حخجر ؛ وإن لم 
یستطع الاسٹلام استقبل ء وکبر ء وھلل علی ما ذکرنا ‏ ویستلم الرکن الیماني وھو من في 
ظاہر الروایة ء وعن محمد آنەہ سنة ولا یستلم غیسرھما فإن النبي گل کان یستلم ھذین الرکٹتِنٰ)ء 


قام ولم یقل وقف ؛ یشیر إلی آنە لا یقعد بل یقف قائما ء وفی ‏ الجتبی؟ حائنًا ‏ فإن وجد فرجة 
رمل ء فإن رمل في کلە لا شيء عليه م: ( فإذا وجد مسلکا )ش: یعنی فرجة م: ( رمل یہ لأنہ لا بد لە 
فیقف قائما حتی یقیمه علی وجہ السنة ) ش: وھو أن لا یطوف بدون الرمل في تلك الشلاث م: 
(بخلاف الاستلام )ش: أي استلام ا حجر إذا تعذر ء لأنه لا یقف إذا ازدحم م: (لآن الاستقبال بدل 

م: ( قال: ویستلم ا حجر کلما مر به إن استطاع ء لآن أشواط الطواف کرکعات الصلاة ) ش: لآنہ 
في کل شوط یفتتح الطواف م: ( فکما یفضتتح الصلي کل رکعة بالتکبیر ء کذلك یفتتح الطائف کل 
شوط باستلام ا حجر ؛ وإن لم یستطع الاستلام استقبل ) ش: وج السبب هو الافتتاح ء فافھم . وإن 
لم یستطع الاستلام للزحام آو لغیرہ استقبل ا حجرم: ( وکبر وھلل علی ما ذکرنا ) ش: عند قوله : 
واستلمه إن استطاع من غیر ان یؤذي مسلما . 

م: 2 ویستلم الرکن الیماني ) ش: وھو خلاف الشامي لأتھا بلاد علی بھین الکعبة ء والنسیة 
إليه الیماني بالتحقیق علی تعویض الألف من إحدی یاء النسہة ء والنسبة إليه فی الأصل بتشدید 
الیاء م: ( وھو ) ش: أي استلام الرکن الیمانی م: ( حسن فی ظار الروایة ) ش: قال آأبو بکر الرازی 
في ١‏ شرحه مختصر الطحاوي ؛ : آما الرکن الیمانی فإن استلمہ فحسن؛ وإن ترکه یضرہ قی قول 

م: ( وعن محمد آنە سنة )ش: ما روی أبو داود فی ۷ سننه 4 عن ابن عمر -رضی الله عنھما ۔ 
قال : کان رسول الله قي لا یدع أن یستلم الرکن الیمانی وا حجر فی کل طوافه ''ٗء م: ( ولا 
یستلم غیرعما ) ش: اي غیر الرکن الذي فيه ا حجر الأسود والرکن الیمانیء وذلك للآن الرکنین 
الآخرین لیسا من أُرکان البیت ہ لآن بعض ا حطیم من البیت ؛ فیکون عذان الرکنان إِذّا من وسط 
اهت و لیسچا برکنین علی ا حقیقۂ ؛ ولھذا یجعل الطواف من وراء ا حخطیم ء وقال الشافعی - 
رحمه الله -: یستلم الیمانی بیدہ ویقبلھا ویقیل الرکن ء وقال : مالك یستلمه بیدہ ء ولا یقبل 
یدیه وبضعھا علی فيه ء وعن أحمد یقبل الرکن . 

م: ( فان الني ق کان یستلم هذین الرکنین ولم بستلم غیرهما )ش: أي غیر الرکن الیمانی 
)١(‏ بل هذا فی لفظ مسلم ء وکان الأولی ذکرہ . 

۹ 


ولا یستلم غیرھما ء ویختم الطواف بالاستلام - یعنی استلام ا حر - . قال : ثم یأتي المقام 
فیصلي عندہ رکعتین :؛ أو حیث تیسر من المسجد ء وھی واجہة عندنا ‏ وقال الشافعی - رحمه 
الله : سنة لانعدام دلیل الوجوب. ولنا قولہ ےل : ٭ ولیصل الطائف لکل اسنیغع رکستین ؛ ؛ 
والرکن الذي فیه ا حجر ء وھذا ا حدیث أخرجہ ا حماعة إلا الترمذي عن اہن عمر بلفَظزكضسلم کان 
لا یستلم إلا ا حجر والرکن الیمانی م: ( ویختم الطواف بالاسٹلام ء یعني استلام احجر ) ش:۔لان 
النسي گا فعل کذلك في حجة الوداع ۔ 

م: ( قال )ش: أي القدوری -رحمہ الله- م: ( ٹم یأتي القام ) ش: یعني بعد فراغه من سبعة 
الاشواط نای مقام إہراهیم عليه الصلاۃ والسلام م: ( فیصلي عندہ رکعتین, آو حیث تیسر من 
السجد ) ش: مقام إبراھیم عليه الصلاۃ والسلام ا حجر الذي فیه آثر قدميه والموضع الذي کان فیيه 
ا حجر حین وضع قدمیەم: ( وھي ) ش: أي الرکعتان المذکورتان م: ( واجبة عندنا ) ش: وب قال 
الشافعي في قولە وبە قال مالك إلا أن عند مالك اتصالھما بالطواف شرط ویجب بترکھما الدم ۔ 


م: ( وقال الشافعي -رحےە الله- :سنة لانعدام الدلیل علی وجوبھا )ش: وفي بعض النسخ 
لانعدام دلیل الوجوب . 

م:( ولنا قولہ پیج ولیصل الطائف لکل آسبوع رکعتین ) ش: ھذا ا حدیث غریب وقیل لا أصل 
لە ء واستدل بعضھم لُھذا مارواہ البخاري ومسلم عن ناقع عن ابن عمر -رضيی الله عنھما- 
قال : قدم النیی قَللِق خطاف بالبیت سبعا ثئم صلی خلف المقام رکعتین . . الحدیث ء وھذا لا یدل 
علی الوجوب : علی أن ا حافظ الراوي أہا القاسم تمام بن محمد الرازي روی فی لەفوائدہ4 یإسنادہ 
إلی نافع عن ابن عمر قال : سن رسول الله قل لکل آسبوع رکعتین ٠“‏ واستدل الأترازي علی 
الوجوب بقوله : ولنا قوله تعالی : واتخذوا من مقام إبراھیم مصلی 4 (البقرة: الاّية١۱۲)‏ ء قرأ 
ابن کثیر وأبو عمرو وعاصم والکسائی بکسر الحاء علی صیغة الأمر ومطلقه الوجوب ء انتھی . 

قلت : مذا أجنبی من کلام الصنف لن الاستدلال علی وجوب الرکعتین بھذا الحدیث 
فینبغی أن یکون الکلام فيه ۔ فإن قلت : ذکر صاحب١‏ الإیضاحە ما فرغ اللبي قَث من الطواف 
صلی رکعتین عند القام وتلا قوله تعالی : ٭ واتخذوا من مقام إبراعیم مصلی 4 (البقرة: الایة٥‏ ١١)ء‏ 
رواہ الترمذي وغیرہ وعن عمر ۔رضي الله عنہ- أآنە ےچ نسي رکعتي الطواف فقضاھما بذي 
طوی فدل الآأمر والقضاء علی الوجوب . 


)١(‏ ذکر ا حافظ الزیلعی إستاد أبي القاسم تمام بن محمد الرازي قال : حدثنا أحمد بن القاسم بن الفرج بن 
مھدي البغدادی ثنا أبو عبید الله محمد بن عبدة القاضی ثتا إبراهیم بن ا حجاج الشامي ثنا عدي بن الفضل عن 
إسماعیل بن أمیةعن نافع عن ابن عمر ... . مرفوعًاء وإسنادہ صحیح من أول إبراھیم أما شیخ أبي القاسم 
وشیخ شیخهە فلم أقف علیھماء والعلم عند الله . 


والامر للوجوب : ثم یعود إلی ا حجر فیستلمه ؛ ما روي أن النبي قي ماصبلی رکعتین عاد إلی 
الحجر ء والأصل ان کل طواف بعدہ سعی بعود إلی الحجر ؛ لن الطواف ما ان یفنتح بالاستلام 
فکذا السعي یفتتح بە ء بخلاف ما إذا لم یکن بعدہ سعی : قال : وھذا الطواف طواف القدوم: 
بن حمل الایة علی ذلك لا یصح ؛ لأنه کان لا یصلي قبله ٭ ولآن اتخاذ البقعة لیس إلینا ء إغا 
إلینا فعل الصلاة فلا یجوز حمله عليه . 

وقال أصحاہنا فی حدیث جاہر فيە الصحیح؟ آنہ پل صلی رکعتین بعد طوافہء وتلا هذہ 
الأیة فنے لا أن صلاته کانت امتثالاً لأمر الله تعالی وأمرہ للوجوب . وقال السدي :؛ وفتادۃ 
أمروا أن یصلوا عند القام ء وقال أبو طاھر : الأظھر وجوبھا في الطواف الواجب بالدخول في 
التطوع ء قال : ولا خلاف بین أرہاب المذاھب أُنھما لیسا رکا ؛ واللذمب أنھما واجبتان یجبران 
بالدم . قال : وقال بە أہو حنیفة -رحمه الله- . 

قلت : لا یجبران عند أبي حنیغة -رحم الله- وأصحابہ بالدم ؛ بل یصليھما في أي مکان 
شاء ء ولو بعد رجوعہ إلی أھله ء وھو قول الشافعی وأحمد ۔رحمھما الله-. وعند الشوري : 
یصلیھما ما دام فی ا حرم ء ولیستا شرطًا لصحة الطواف عند الأئمة الثلاثة مع أصحابھم ولا دم 
فی ترکھما عندھم . وللشافعی ۔رحم الله- قولان فی وجوبھما : وأصحھما أنھماسنة 
مؤکدة: وعند أحمد سنة مؤکدۃ ؛ وھو معنی الوجحوب عندنا ءوتدخلھا النیابة فیھما عند 
الشافعی ۔رحم الله۔ ٠‏ فإن الأآخیر یصلیھماعن التآخر عندہ ء وعندنا لا مدخل للنیابة فيی 
الصلاۃ ء وھو قول مالك -رضي الله عنە- ‏ ولو طاف وصلی رکعتین ففي وفوعھماعن الصہي 
وجھان . 

م: ( والامر للوجوب ) ش: لان الآمر اللطلق الجردعن القرائن یدل علی الوجوب م: ( ٹم 
یعود إلی ال حجر ) ش: أي بعد فراغه من الصلاۃ یعود إلی ا حجر الأسودم: ( فیسخلمه ما روي أُن 
النبي ‏ ما صلی رکعتین عاد إلی الحجر ء والأصل أن کل طواف بعدہ سعي بعود إلی ا حجر لن الطواف 
ما کان ہفتتح بالاسٹلام ء فکذا السعی یفنتح بە ) ش: اي باستلام ا حجر . 

وبه قال الشافعی -رحم الله۔ لأن السعی للطواف : لن یتصل بأشواطه والسنة ان یستلم 
ا حجر بین الشوطین ؛ وکنا بین الطواف والسعی م: (بخلاف ما إذالم یکن بعدہ )ش: أي بعد 
الطواف م: ( سعي ) ش: لان قدم فراغه من الرکعتین فلا معنی للعود ا بدأ بە الطواف . 

م: ( قال وھذا الطواف )ش: اي الطواف الذي ذکرنام: ( طواف القدوم ویسمی طواف التحیة) 
ش: ویسمی أیضا طواف اللقاء وطواف إحداث العھد بالبیت م: ( وھو ) ش: أي طواف القدوم م: 


وبسمی طواف التحية : وھو سنة ء ولیس بواجب . وقال مالک - جمے الله - : آنە واجب ؛ 

لقولہ پٹ : ٢‏ من آتی الببت فلیحیے بالطواف ٢۔‏ ولنا أن الله تعالی أمر بالطزاف : والأمر الملطلق لا 

یقتضي التکرار بهە ‏ وقد تعین طواف الزیارۃ بالإاجماغ ‏ وفیما رواہ سماہ تینة : وھو دلیل 
الاستحہباب 

(سنة ولیس بواجب )ش: أي طواف القدوم لیس بواجب عندنا ء وبە قال الشافعی وأحمد . 

م: ( وقال مالك :إنه واجب ) ش: وبه قال أبو ٹور م: ( لقوله پٹ )ش: أي لقول النبی پل م: 
(من تی البیت فلیحیه بالطواف '') ش: ومطلق الأمر للوجوب ء فإذا کان واجبا یجب الدم بتر کہ 
عندہ ؛ وفي ١‏ ا لحلیة ۹: وقال مالك : إن ترکہ تعجلاً فلا شيء عليه ٭ وإن ترک مطیقًا فعليه الدم ء 
وھذا ا جدیث غریب . 

م: ( ولنا أن الله تعالی أمسر بالطواف )ش: فی قولە تعالی : ٭ ولیطوفوا بالبیٹ العتیق 4 
(ا حج: الایة۹٤)‏ م: ( والأمر المطلق لا یقتصضی التکرار بە)ش: ولا یراد بە إلا الواحدم: ( وقد 
تعین ) ش: بالأمر م: ( طواف الزیارة بالإاجماع )ش: فلما یبقی غیرہ مرادا ولا یلزم التکرار : فلا 
نہیں 
وقال الأترازي : ھذاالاستدلال ضعیف : لآن لقائل أن یقول سلمنا أن الأمر اللطلق لا 
یقتضی التکرار ء وسلمنا أيضًا أن طواف الزیارة هو امراد بقوله تعالی : طولیطوفوا 4 لکن لا 
نسلم أن طواف السنة واجبا بدلیل آخر توجبە الزیارۃ للأمر ؛ فالدلیل الآخر من غیر الکتاب الذڈي 
یوجبه : لآن غیرہ لا یعلم به لأنه ینافی ما ثبت بالدلیل القطعي فلا یعمل به ء وقوله :ولھذاقلنا 
إلی آخرہ - وأراد لأنه پڑتی به بعد تمام الصحلل ؛ فلو جعلناہ واجبًا لا یؤدي إلی تکرار 
الواجب في الإحرام . 

وأما ا حواب عن بنيه فقد أشار إليه الصنف بقوله م: ( وفیما روا ) ش: أي في ا حدیث الذي 
رواہ مالك -رضي الله عنه- م: ( سماہ ) ش: أي سمی الطواف م: ( تحیة وھو دلیل الاہستحباب ) 
شی لان التحیة في اللغة اسم اللإکرام مبتدأً به علی سہیل التبرع فلا پدل علی الوجوب ٠‏ وإت کان 
علی صیغة الأمر کما فی قولہ پل :۸ اٗکرموا الشھود٤.‏ 

فإن قلت : بشکل ھذا بقوله تعالی : ٭ فحیوا بأحسن منھا ٭ (النساء:الاّیة٦۸)‏ ء وجواب 
السلام واجب ء وإن کان بلفظ التحیة . 

قلت : ا حواب القید بالأحسن غیر واجب فکانت التحیة معنی الأحسن ء فإن لفظ التحیة 
ھنا مخرج علی طریق المطابقة لقوله تعالی : ٭ وإذا حییتم بتحیة 4 فلا یدل علی عدم الوجوب ۔ 


. قال ا حیافظ الزیلعي في نصب الرایة : غریب‎ )١( 


ولیس علی أھل مکة طواف القدوم ؛ لانعدام القدوم فی حقھم ۔ قال0؟ثم بخرج إلی الصفا 
فیصعد عليه ء ولیستقبل البیت ء ویکبر ؛ وبھللء ویصلی علی النبي قل ویرقخیِدبہ : وبدعو الله 
بحاجته ؛ ما روي أن النبی پل صعد الصفا حتی إذا نظر إلی البیت قام مستقبل القبلة یدعو الله ؛ 
لان الناء والصلاة یقدمان علی الدعاء تقرببًا إلی الإجایة کما فی غیرہ من الدعوات : والزفع سنة 


م: ( ولیس علی أھل مکة طواف القدوم لانعدام القدوم في حقھم ) ش: لأنھم حاضرون . 

م: ( قال : ٹم بخرج إلی الصفا )ش: من باب بني مخزوم : ویسمی باب الصفا ولا یتعینء 
بل هو مستحب ء وهو أقرب الأبواب إلی الصفا : والشافعی -رحمہ الله- جعل ا خروج منه 
سنةء والصحیح أنه مستحب : وبە قال مالك . ویقدم رجلە الیسری في ا خروج ؛ ویقول بسم 
الله والسلام علی رسول الله پل اللھم افتح لي أبواب رحمتك وأدخلني فیھا وأعذني من 
الشیطان الرجیم م: ( فیصعد عليه ) ش: بقدر مایری البیت . والصعود علی الصفا مستحب ؛ 
وقیل سنة ؛ وھو الملشھور عن الشافعی -رحمہ الله- وعنە آنە رکن ؛ ذکرہ الطبري فی مناسکھ ء 
وعن أحمد: إن لم یصعد عليه فلا شيء عليهء وعن مالك م: ( ولیستقبل البیت ویکبر ویھلل ویصلي 
علی النبی پل ویرفع یدیه ) ش: وکنیه نحو السماء من أول مایکبر ویھلل م: ( ویدعو الله تعالی 
بحوائجه )ش: من حوائج الدنیا والآخرة م: (ما روي أن النبي قچ٭ صعد الصفا حتی إذا نظر إلی البیت 
قام مستقبل القبلة یدعو الله تمالی ) ش: مذافی حدیث جاہر أآخرجه مسلم مطولاً وھو مشھور . 

م: ( ولان الثناء) ش: علی الله تعالی م: ( والصلاة ) ش: علی النبي لپ م: ( یقدمان علی 
الدعاء تقریاً إلی الإجابة ) ش: أراد بھذا أن الدعاء بحوائجے بعد الثناء علی الله والصلاۃ علی 
رسول الله ئل لأنه عقبھما أقرب إلی اللإجابة لأنھما وسیلة إلیھا فلا جرم أنھما یقدمان م: ( کما 
في غیرہ من الدعوات ) ش: أي کم یقدم الدعاء والصلاۃ في غیر هذین الوقتین ء لا تری ان 
الدعاء فی الصلاۃ یکون بعد قراءۃ التشھد والصلاۃ علی النبي یل ١‏ وکذافي کل موضع یدعو 
الشخص بحوائجه بعد أن یٹنی علی الله تعالی ویصلی علی النبيی پل ۔ 

وأما ذکر الدعاء ھا هنا ولم یذکر عند استلام ا حجر وفي الطواف لان حالة الاستلام حالة 
ابتداء العیادة والطواف یشبه الصلاۃ والدعاء بڑتی بە بعد الفراغ من العبادة : والسعي تتمة ذلك: 
فاشبه آخر الصلاة فاستقام الدعاء للحاجة فیه . 


م: ( والرفع سنة الدعاء )ش: أي رفع الیدین سنة . 
عہاس-رضي الله عنھما - أن رسول الله ا قال : واٌألة أن ترفع یديك حذو منکبیك أو 
تحوعھما: والاشعار أن تشیر بإاصبع واحدة: والاھلال أن تمد یديك ٢ء‏ ٹم آخرجه عن ابن 


۲۳ 


الدعاء : وإغا یصعد الصفا بقدر ما بصیر البیت برأی منە ؛ لآن الامتقبال هو اللقصود بالصعود 
ویخرچ إلی الصفا من أي باب شاء ء وإنما خرج النبي قٌ٭ من باب بنی مَخُزوم وهو الذي یسمی 


عباس -رضي الله عنھما۔ أَیضا موقوقفًا ء ومنھا ما رواہ أبو داود أَیضا من حدیث أَلِائب بن یزید 
عن أبيە أن النبي قَلٌَ اذا دعا رفع یدیە فمسح وجھھه بیدیە ء وفي سندہ ابن لھیعة وھو معلولہہ'''. 

ومنھا ما رواہ آبو داود أَیضًا من حدیث ابن عباس -رضی الله عنھما۔ أن رسول الله ڑ2 
قال : 8سلوا الله ببطون آکفکم ولا تسألوہ بظھورھا ء فإذا فرغتم فامسحوا بھا وجوهکم؟ . 

وقال آبو داود روي ھذا ا حدیث من غیر وجه کلھا واهیة ء ومذہ الطریق آمٹلھا وهو 
7 ۶ 6 ومنھا ما روہ الترمذي في الدعوات من حدیث سلیمان -رضي الله عنہ- 
عن النبي ٹل قال : فإن الله حیي کریم یستحي من عبدہ ان یرفع یدیە فیردھما صفرٗ خائبتین .٤‏ 
وقال الترمذي حسن غریب ء وبعضھم لم یرفعہ'” . 

ومنھا ما رواہ الترمذي أَیضًا من حدیث سالم عن أبیه عن عمر بن ا خطاب -رضي الله عنه- 
قال : کان رسول الله إذا رفع یدیە في الدعاء لم یحطھما ٹم یسح بھما وجھه ء وقال : 
حدیث غریب لا نعرفه إلا من حدیث حماد بن عیسی ؛ وقد تفردں!ٴ' ء وقال ابن حبان : في 
کتاب 3 الضعفاء ۹ : حماد بن عیسی ال حعفی یروی المعلولات الئی یظن أنھا معمولة؛ لا یجوز 
الاحتجاج بە . وقال اللووي -رضي الله عنه- وقد ثبت أنہ ق2 رفع یدیە فی الدعاء ء ذکرت من 
ذلك نحو عشرین حدیثا فی اشرح المھذب )؛ . م: ( وإغا یصعد الصفا بقدر ما یصیر البیت بمرأی منه 
ش: أي بمنظر من ا حاج الصاعد م: (لآن الاستقبال )ش: إلٰی البیت م: ( هو المقصود ہالصعود 
ویخرج إلی الصفا من أي باب شاء)ش: من آبواب المسجد م: ( وإنغا ضرح النبی 8ڑ من باب بنی 


)١(‏ رواہ آبو داود[١9٤1]‏ عن عبد العزیز بن محمد عن العباس بن عبد الله بن معبد بن العہاس بن عبد العللب 
عن أأخیه إبراعیم بن عن عہد الله عن ابن عباس یہ مرفوعا وإسنادہ حسن ورواہ عن وھیب بن خالد عن 
العباس عن عکرمة عن ابن عہاس موقوفاً۔ وعن سفیان عن العباس عن عکرمة عن ابن عباس والأولی روایة 
سغیان ووهیب . 

. وفیه ابن لھیعة وھو ضعیف وفیه حفص بن عاشم وھو مجھول‎ ]٤٢٤١[ رواہ ابو داود‎ )٢( 

)٣(‏ رواہ أبو داود[۸۵٤٣٤]‏ عن عبد الله بن یعقوب بن إسحاق عمن حدثہ عن محمد بن کعب القرظی حدثنی عبد 
الله بن خباس ۔ مرفوعا. وعبد الله بن یعقوب ومن روی عنھم مجھولون . رواہ أَیضّا ]۱٦۸٦[‏ قال : 
حدثنا سلیمان بن عبد ا حمید البھرائي قال : قرآته فی أصل اسماعیل بن عیاش حدثني ضمضم عن شریح ثنا 
أبو طیبة أن أبا بحریة الکوفي حدثہ عن مالك بن یسار السکوني ثم العوفی ا مرفوعا. وفیه أبو ظبیة 
وھو مقبول کا قال ا حافظ فحسن إذا توبع وإلا فلین ولم أجد من تابعه . 

)٤(‏ حسن : رواہ أبو داود ]٤٤۸[‏ ء الٹرمذی [۳۸۰۹] : ابن ماجة [۲۸۱۶]عن جعفر بن میمون عن أبی عثمان 
النھدي عن سلمان ۔. ۔ . مرفوعًا وجعفر بن میمون فیه کلام ولعله حسن الحدیث . 


ئا 


باب الصفا ؛ لانه کان أقرب الابواب إلی الصسقا؛ لأنه سنة . قال : ثم بََىحط نحو امروۃ ء ویشي 

علی هنیته ء فإذا بلغ بطن الوادي یسعی ہین الیلین الآخضرین سعیا ؛ لم می علی هنیده حتی 

یأني المروۃ : ویصعد علینھا ء ویفعل کما فعل علی الصفا ؛ ما روي أن النبي قلا تل من الصفاء 

وجعل یمشي نحو المروة ء وسعی في بطن الوادي حتی إذا خرج من بطن الوادی مشی تی صعد 
المروةء وطاف بینھما سبعة أشواط وھذا شوط واحد فیطوف 


مخزوم وھو الذي یسمی باب الصفا : لآئه کان أقرب الابواب إلی الصفا ) ش: روی الطبراني فيی 
الکبیرا من حدیث نافع عن ابن عمر -رضي الله عنھما۔ أن رسول اللہ ہل خرج من اللسجد 
إلی الصفا من باب بني مخزومءم: ( لنە سنة )ش: وإنما کان قربه من الصفا دون سائر الأبواب . 

م: ( وقال: ٹم ینحط )ش: أي ینزل من الصفا عامدام: ( نحو المروۃ)ش: في بعض اللنسخ 
قال : ثم ینحط أي قال القدوري >رحمہ الله- : ثم ینحط م: ) ویشی علی هنبته ) ش: اي علی 
سکونە ووقارہم: ( فإذا بلغ بطن الوادي )ش: قیل: لم یبق الیوم بطن الوادي لن السوال سئة ولم 
یبق لە أثر إلا أنه جعل لە میلان آحضر وأصفر لیعلم أنه بطن الوادي فیسعی ا ماج بین ا یلین ے کذا 
في ‏ البسوط ٤‏ ء: (یسمی بین الیلین الآخضرین سعیّا )ش: إما ذکر الأحضرین بطریق التخلیب ء 
لآن احدھما أحخضر والآخر أصفر کما ذکرنا . 

وقال الملطرزي -رحمہ الله- : الیلان علامتان لموضع الھرولة من بطن الوادي ؛ وقال 
العلامة حافظ الدین -رحمه الله- :ھما علامتان قد رکزا فی حائط ا مسجد ال حرام . 

وفي ہ شرح الوجیز ؛ ٹم ینزل من الصفا ویشي علی ھنیته حتی یبقی بینە وبین ا میل الآ'خضر 
اللصق ببنیان الملسجد ورکنە قدر ستة أأذرع وشي ویسرع ویسعی سعیا شدیدا ء وکان ذلك ا میل 
موضوعا علی متن الطریق في اللوضع الذي یبتدأً منە السعي إعلاماًفکان السیل یھدمه ‏ فرفعوہ 
إلی أعلی رکن ا مسجد ‏ ولھذامعلقًا ء فرفع متأخراعن مبداً السعي سعة أذرع ء لأنە لم یکن 
موضع ألیق منه ء وھذا علی یسار الساعي ء وا یل الثاني متصل ہدار العباس -رضي الله عنه ٠-‏ 
قال الرویاني وغیرہ : عذہ الأسامي . 

۳( ثمیمشی علی هنیته حتی بأتی المروۃ فیصعد علیھا ویفعل کما فعل علی الصفا ) ش: من 
استقبال القبلة ورفع الیدین والدعاء لحاجته م: ( ما روي آن النبي پَل نزل من الصفا وجعل یِشي نحو 
الروۃ وسعی فی بطن الوادي حتی إذا خرج من بطن الوادي مشی حتی صعد الروۃ وطاف بیٹھما سبعة 
أشواط ) شی: ھذا آخرجه البخاري ومسلم عن عمرو بن دینار عن ابن عمر -رضی الله عنھما۔ 
قال : قدم النبي َو مكة فطاف بالبیت سبعًا وصلی خلف المقام رکعتین وطاف بین الصفا 
والمروۃ سبعام: (وھذا شوط واحد )ش: أي وھذا الذی ذکرناہ شوط واحد . 

م: (فیطوت )ش: ورجوعہ منھا إلی الصفا شوط آخر ء وبە قال الشافعی ۔رحمہ الله۔ 

ٹت ںا 


سبعة أشواط یہد بالصفا ء ویختم با مروۃ ء ویسعی في بطن الوادي فيٌ:کل شوط ما روینا ء وإغا 
بدا بالصفا 

ومالك وأحمد واکثٹر أھل العلم ‏ وذکر الطحاوي أنه یطوف سبعة أشواط من الَْقیاإلٰی الصفا 

ولا یعتبر الرجوع من الروۃ إلی الصفا ‏ وبە قال ابن جریر الطبري والصیرفی من أَضَنحاب 

الشافعي ٠‏ فقال أُبو بکر الرازي : ہذا غلط لأنه پصیر أربعة عشر شوطا ء وا عليەم: (ٴسَيْمة 

أشواط ) ش: لأن رواۃ نسك رسول اللہ پل اتفقواعلی أنہ تل طاف بینھما سبعة أشواط لا آربعة 

عشرء وھي ما قال م: ( یبدا بالصفا ) ش: فی کتاب بدا بالصفا. 

م: ( ویختم با مروۃ )ش: أي یبدا الشوط الأول من الصفا ویختم الشوط السابع بالمروة ؛ ولو 
کان الأمر کما قاله الطحاوي -رحم الله- یقال: یبتدئ لکل شوط بالصفا ء کذا فی المبسوط ؛ 
وفي! اللجتبی؛ إِنا قال : یہدأ ہالصفا ویختم با مروۃ حتی لا یظن ان کل شوط یبد بالصفا ویختم بە 
شوط واحد ؛ وقال الأترازی -رحمە الله- : وقد ضعفوا قول الطحاوي فی عامة کتب أصحانا 
بعضھم قالوا : ذلك غلط وبعضھم: لیس ہصحیح ہ وعندي ما قال الطحاوي وجہ لان ابی گا 
ماارقی علی الصفا قال : ہنبداً با بدأ الله بەہ ''' ء وراد به قوله تعالی : ٭ إِن الصفا وا مروة من 
شعائر الله چ4 (البقرة : الاّیہ۸٥٥)‏ ء فیفھم منە أن یبدأً بالصفا فی کل شوط ؛ لان الحدیث مطلق فیه 
یبدا به کل شوط فإن کان البداءة فی کل شوط من الصفا یکون اللضی من الصفا إلی ا مروۃ ء 
تفر مر اتال اقات ارتا لصاقت ۱ 

إنانقول: إن أھل ا حدیث أوردوہ فی عامة کتبھم أن النبی قلل سعی بین الصفا وا مروۃ سبعا 
ولم یذکروا آن البداءة من الصفاشوط والعود من المروۃ شوط ‏ وبحتمل أن طواف اللبي اپ 
علی ما قال الطحاوي بحتمل أن یکون علی ما قاله ء أو نقول فی قولہ قَيقٍ نہدأمحذوف 
والمفعول إذا کان محذوفًا یقدر أعم الأشیاء لا أخصھا ء لعدم الألویةء فیکون حینئد تقدیر الکلام 
نبداأً کل شوط من الأشواط با بدا الله به ء أي بالصفا ء فیکون الأمر علی ما قاله الطحاوي - 
رحمه الله- انتھی . 

قلت : فیه نظر ء لأنا لا نسلم أن الفعول فیه محذوف ء لان قوله :با بدأ الله بە هو المفعول 
فی الحقیقة ؛ لأن کلمة (ما )مصدریة ء فالتقدیر یبدأ بابتداء الله تعالی: أو موصولة ؛ فالتقدیر 
نبدأً ہالذي بدا الله بە وھو الصفا ء فمن أین یأتی ماذکرہ . 


م: ( ویسعی فی بطن الوادي فی کل شوط ) ش: ا مراد من السعی الھرولةم: ( ماروینا ) ش: 
أشار بە إلی قوله أن النبي پچ نزل من الصفا وجعل ییشي ویسعی في بطن الوادي م: ( وإما بیدا 


. قال الھهیٹمي في الجمع (۸/۳]) : رواہ الطبراني في الکبیر وفیه عبد الرحمن بن عہد الله القاسم العمري‎ )١( 
قال أحمد : کان کذاناً ۔‎ 


لقولہ قي٭ فیه : ٭ ابداً با بدأ الله تعالی بە ٥ء‏ ثم السعی بین الصفا وا مروةواجب ؛ ولیس برکن . 
وقال الشسافعی - رحمے الله - : إنه رکن ؛ لصولہ ےی : ہ إن الله تعالی کنتب علیکم السحي 
فاسعوا)؛ . 


بالصفا قل ) ش: أي في البدایة بالصفا م: ( ابدا با بدأ الله تعالی بە )ش: ہذا ا حخدیٹ رویتصیغۃ 
الائے ھا قالہالسصتثت ٢‏ وھذہ روایة النسائی والدارقطني ثم البیھقي في تتمتو''' ٠‏ وأماافی 
روایة مسلم من حدیث جابر الطویل بصیغة ا حبر ومي ابتداً با بدا الله ب ء وبنون ا مع في روایة 

ابی داود والترمذي واہن ماجة ومالك فی الوطاً . وقد عزا بعض الفقھاء لفظ الأمر مسلم وھو 
وھم منة ٣‏ فسعی بل تجب النیة ھا هنا ء ولو بدأ با مروۃ لا یعتد بە بالإاجماع ؛ وشذ عطاء بن أبي 
رباح فقال : إِن بدأ فیه بالمروۃ أجزا . 


م: ( ثم السعی بین الصضا وا مروۃ واجب ولیس ہرکن )ش: وھو قول اہن عباس >رضی الله 
عنھما۔ وعبد الله بن الزہیر وآنس وعروۃ بن الزبیر والحسن البصري ؛ وعطاء ومحمد بن سیرین 
ومجامد ء ونقل الروزي والمیمونی عن ابن حنیل أنه مستحب ہ واختار القاضي من ا حنابلة أنه 
واجب فیجبر بالدم کقولنا . 

م: ( وقال الشافعی -رضي الله عنه- : إنه رکن ) شض: وبه قال مالك وأحمد فی روایة . ویروی 
عن عائشة -رضي الله عنھا۔ُ وإذا کان رکتّا لا یصح بدونه م: ( لقولہ 8 ) ش: أي لقول النبي تچ 
: م: ( إن الله تعالی کتب علیکم السعی فاسعوا ) ش: هذا ا لحدیث رواہ الشافعی -رضی الله عنه- 
أخبرنا عبد الله بن اللؤمل العاہدي عن عمر بن عبد الرحمن بن محیصن عن عطاء بن أَبي رباح 
عن صفیة بنت شیبة عن حبیہة بنت أبی تَا إحدی نساء بني عبد الدار قالت: رأیت رسول الله 
يٌا بطوف ہین الصفا وا لمروۃ والناس ہین یدیه وھو وراءھهم یسعی حتی أُری رکہتیه من شدة 
السعي وھو یقول ٥:‏ اسعوا ء فإن الله کتب علیکم السعيە'' . 

وقال ابن القطان : عبد الله بن اللؤمل سیئ ا لحفظ ٭ وفی حدیله اضطراب کبیر ٭ وعن یحبی 
ابن معین والنسائی والدارقطنی : هو ضعیف ء وعال ابن حبان: هو لایجوز الاحتجاج بحدیله 
إذا انفرد ‏ وذکرہ ابن ا حوزي -رحمہ الله- فی ه الضعفاء والتروکین؛ . 

)١(‏ رواہ الدارقطنی في غرائب مالك عن محمد بن عبید بن عتبةء ثنا سماعیل بن محمد الطلحيء ثنا سھیل أبو 

عمرو ثنا مالك عن أبي الزبیر عن جابر ۔ ۔ . . مرفوعا. 
٭ قال الدارقطني : کذا قال والصواب عن جعفر بن محمد عن أبيه عن جابہر ۔ 
(۲)رواہ أحمد )٦٢٤ /٦(‏ والدارقطنی من طریق الشافعی ٦اس‏ حج ص٠ ١۲۷‏ والبیھقی (/۹۸) ۔ 
٭ قال الھیئمی في الجمع (۳/ )۲٢١۷‏ : رواہ أحمد والطبرانی في الکبیر وفیه عبد الله بن اللژملء وثقه ابن 

حبانء وقال : بخطیی وضعفه غیرہ : قلت : وعو ضعیف . ورواہ الطہراني عن الفضل بن صدقة عن ابن جریج 

وإسماعیل بن مسلم بن عطاء عن ابن عباس .. . مرفوعاً واللفضل وإسماعیل ضعیفان 
پ٣‏ 


ولنا قوله تصالی : ٭ فلا جناح عليه أن یطوف بھما ٭4 ۱٥۸‏ البقرۃ ‏ وَحَْله أن یستصمل للاباحة 
فیقي الرکثیة والڑیجاب إلا آنا عدلنا عنه فی الإیجاب ولان الرکنیة لا تلیث ]لا بدلیل مقطوع بہ, 
ولم یوجد ٹم معنی ما روي کتب استحبابا کما في قوله تعالی : ٭ کتب عليکم إذا حضر 
کےا ا لا ا ھا ا کک ا ا ا ا ا ا ا کا و ما ات کل 

قلت : ولھذا رواہ ا حاکم فی (مستدرکہ؛ وسکت عنە : وقال السروجي : وقد روا البيھتي 
عن الشافعي -رضي الله تعالی عنه- ولم یتعرض لە بضعف مع علمه بضعفه ٭[...] نظرإلی 
عصییته وعدم إنصافه ء وھذا لا یلیق بالإنسان في أمر الدین ء وتراھم یقولون: ا جرح مقدم علی 
التعدیل مع وجود التعدیل : فکیف مع عدمهہ ۱ 

فوله: حبیبة بنت تجراً بفتح التاء الثناۃ من فوق وسکون ا حیم وفتح الراء والھمزة. وقال 
الڈھبيی ۔رحمہ الله۔ :حبیبة بنت تجرأً العبدریة ء ویقال حبیہة بالتشدید روت عنھا صفیة بنت 


٭ 


م: ( ولنا قوله تصالی : ٭ فلا جناح علیے أن یطوف بھما 4 البقرۃ:الاًیت۸٥٥)‏ ش: أي بالصفا 
وا مروۃ وجه الاستدلال بە هو قولەم: ( ومٹله )ش: أي مسعل ھذا الکلام وھو لفظ لا جناح م: 
ڑیستعمل لاؤباحة ) ش: کما فی قوله تعالی: ٭ ولا جناح عليکم فیما صرضتم به من خطبة النساء4 
(البقرۃ : الأیڈہ )۲٢‏ فإذا کان یستعمل للاباحةم: ( فینفی الرکنیة والإبىجاب : إلا أناعدلنا عنه ) 
ش: أي عن ظاھر الآیة م: ( فی الإیجاب ) ش: أي في نفي الإیجاب ٠‏ قال الکاکي : وفی یبعنی 
إلی لان : حروف ا مر ینوب بعضھا عن بعض ‏ أي عدلنا عن النفي اللطلق إلی الإیجاب الثابت 
بالخبر . 

قلت : إن راد با خبر ما رواہ الشافعی ۔رحم الله- فلا یصح ء لاآن الخبر ضعیف منکر کما 
ذکرناء ٭ ولم یذکر ما وجب العدول ء واختلف فیه الشارحونء فمٹھم من قال عملاً بجا رواہ لانه 
خبر واحد یوجب الإیجاب ہ ومنھم من قال بأول الایة ء وھو قولہ تعالی : ٭ إن الصفا والمروۃ من 
شعائر الله 4 (البقرۃ: الاي۸٥٥)‏ ء فإن الشعائر جمع شعیرة ء وهي العلامة وذلك یکون فرضتًا 
فأول الأیة یدل علی الفرضیة وآخرھا علی الإباحة فعملنا بھما ء وقلنا بالوجوب لأنه لیس بفرض 
علما وھو فرض عملا فکان فيه نوع من کل واحد من الفرض والاستحباب وقیل بالإجماع . 

قلت : الذي قال عملا با رواہ لم یقف علی حال ا حدیثٹ + وکیف بعمل به وھو حدیث 
ضعیف ؛ حتی قال أحمد: أحادیث رواۃ ھذا ا-حدیث منکرة ؛ وقال ابن حبان -رضي الله تعالی 
عیہ- : لا یجوز الاحتجاج بخبرہ . 

م:(ولان الرکنیة لا تثبت إِلا بدلیل مقطوع بە ولم یوجد ) ش: یعني فیما رواہ الشافعي ۔رضي 
الله تعالی عنه-م: ( ثم یعنی ما روی )ش: أي الشافعي -رضی الله عنہ- م: ( کتب استحبابًا کما 
فی قوله تعالی: کنب عليکم إذا حضر أحدکم الموت 4 البقرۃ:الآیة۱۸۰) ش: قیل فيه نظر ء لآان 


لئ 


احدکم اللوت 4 ۱۸۰ البقرۃ الّیة ؛ ٹم یقیم بمكة حراسًا ؛ لأنه محرم باج فلا یتحلل قبل التیان 

بأفعاله ۔ ویطوف بالبیت کلما بدا لہ؛ لأنہ یشبہ الصلاۃ قال ‏ : 9 الطواف بالبیت صلا:ہ 
الوصیة للوالدین والأقربین کانت فرضا ئم نسخت فکان کتب دلالة علی الفرضّیة ؛ قالوا وإن 
دلك لیس بمجمع عليه ء بل قال بعضھم لیست بنسوخة بل یجمع للوارث من الو صية ؤالیراٹ : 
وا ماع یکفیه ذلك . 


۴:(ئمیقیم بمکة حراسا) ش: أي ثم بعد ضراغه من الطواف والسعی یقیم ببکة محرما لا 
یحلق ولا یقصر م: ( لانه محرم با حج فلا یتحلل قبل الإتیان بافعاله ) ش: أي بافعال الحج فیقیم 
محرما أي یوم النحر ء وو وقت التحلل . قال الکاکی : قوله: ثم یقیم مجکة حرامًا ء احترازا 
عن قول ابن عباس-رضي الله عنھما - فإنه قال : یحلق أو یقشصر ویحل: ما روي عن 
جابر-رضي الله عنه-آنه قال : خرجنا مع رسول الله ہل حجة الوداع فمنا من أھل بحجة ء 
ومنامن أھل بعمرة وکنت فیمن أھل بعمرۃ فدخلنا مکة صبیحة أربعة ذي الحُجة ء فلما طفنا 
وسعینا آمر النبي پل من أھل بحجۃة بالإحلال فأحللنا وواقعنا النساء . 

وا جواب عنه أنه منسوخ لنه کان ذلك في الابتداء حین کان الناس یعدون العمرۃ في أشھر 
ا لحج من أفجر الفجور فأمرھم أن یحلوا ویجعلوھا عمرة تقریراً للحکم الشرعي ودرء للحکم 
ا اھلي ئم نسخ ذلك . 

وإذا فرغ من السعي وھو مفرد بعمرة حلق أو قصر وکذا التمتع الذي لم یسق الھدي ء وبه 
قال أحمد -رضي الله عنه- ؛ وعند مالك والشافعي ما سواء ء ویِکث بِکة حلالاً إلٰی یوم 
الترویة ‏ ٹم یحرم با حج یوم الترویة من میقات أھل مکة وإن قدم |إحرامه کان أفضل ء وإن کان 
مفرداً با لحج أو متمتعًا ساق الھدي لا یتحلل بل یبقی محرمًا ویؤدی أفعاله إلی أوان التحلل ۔ 

م:( ویطوف بالبیت کلما بدالە ) ش: أي کلما ظھر له أن یطوف ء: ( لآنه)ش: أي لان 
الطواف ءّ: ( یشبه الصلاۃ ) ش: یعني في الثواب دون ا حکم ٠‏ الا تری أن الانحراف والشر فیه لا 
یفسدہ ۔ م: ( قال ال :ہالطواف بالبیت صلاة )٤‏ ش: ھذا ا حدیث رواہ ابن حہان -رضی الله عنه- 
فی ٭صحیحہا من حدیث طاوس عن ابن عباس -رضی الله عنھما - قال : قال رسول الله جئے: 
٥‏ الطواف بالبیت صلاة ء إلا ان الله تعالی قد أأحل فیه المنطق فمن نعلق فیە فلا ینطق إلا بخیر ة ء 
وأآخرجہ الحاکم أَیضًا وسکت عنہ“'' . 


(١رواہ‏ الحاکم (۹/۱٥٦)عن‏ سفیان عن عطاء بن السائب عن طاوس عن ابن عباس ا ۰مرفوعًا ورواء 
الصلاة ٤‏ . 


ت وقال البیھھقی : وعذا حدیث قد رفعه عطاء بن السائب فی روایة جماعة عنه وروي موقوفاً وھو أصح ویژید > 


۹ 


والصلاۃ خیر موضوع ؛ فکڈا الطواف إلا أنە لا بسعی عقیب مذہ الأطومٰة فی هذہ ا لدة ؛ لان 
السعي لا یجب فیے إلا مرۃ ء والتنفل بالسعی غیسر مشروع ء ویصلی لکل اَننّوع رکعتین ؛ وھي 
رکعتا الطواف علی ما ہینا 

ومعنی قوله صلاۃ ء یعنی یشبه الصلاة لنه لیس بصلاة حقیقة ء ولھذا یجوز الکلام فيه ؛ 
وقد رواہ الترمذي -رضي الله عنە- بلفظ الطواف حول البیت مثل الصلاةء ثم قال : وقد زوي 
ھذا موقوفا علی ابن عیاس -رضي الله عٹھما۔ . 

م: ( والصلاۃ خیر موضوع) فکلذلك الطواف )ش: خیر موضوع : وفی ہ شرح الطحاوي!؟ 
رحمہ الله الطواف للغرباء أفضل ء والصلاۃ لأھل مکة أفضل ؛ وھو مذھب عامة أھل العلم : 
لأن الغرباء یفوتھم الطواف : وأھل مکة لا یفوتھم الأمران ؛ وعند الاجتماع الصلاۃ أفضل 
بعیٹھاء وإليه الإشارۃ بقوله تعالی : ٭٭ آن طھرا بیتی للطائفین 4 (الحج : الاية۵٢۱١)‏ ء قیل : الغرباء 
م: (إلا أنە لا یسعی عقیب عذہ الأطوفة فی هذہ الدۃ ) ش: ھذا الاستثناء من قولە : ویطوف بالبیت 
کلما بدا له یعنی لا یسعی بین الصفا وا مروۃ عقیب هذہ الأطوفة التی یأتی بھا فی مد إقامته بجکة 
إلی اوان التحلل ۔ 8 

م: ( لأن السعی لا یجب فیه ) ش: أي فی المفرد با خج اللوصوف من عند قوله -وإن کان مفردا 
با حج- إِلی عنام: ( إلا مرۃ واحدۃ ء والتتفل بالسعي غیر مشروع ) ش: لعدم ورود النص پە . 

فان قلت : السعي تبع الطواف ہء ولھذا لا یجوز قبله والتتفل بتبوعه مشروع فیجب أن یکون 
التتفل بالسعی أیضا مشروعا تبعا للطواف . 

قلت : السعي إنماثبت کونە عبادة بالنص ء بخلاف القیاس فیقتصر علی النص ء والنص 
ورد بالڑتیان مرۃ فلا یشرع ثانیا بالقیاس لأنە لا محل لە ۔ 

م:( ویصلی لکل آسہوع )ش: أي لکل سبعة أشواط وھو طواف واحدم: ( رکعتین ) ش: 
وفیه خلاف أبی یوسف -رحمہ الله- : وإن عندہ یجوز أُن یجمع بین أُسہوعین فصاعدا قبل ان 
یصلی رکعتیيی الطواف ٠‏ وبه قال أحمد ؛ ولکن عند أبی بوسف -رحمہ الله- ینصرف عن وتر 
ثلائة أو خمسة أُو سبعة وعند أَبی حنیفة ومحمد -رضي الله عنھما- یکوہ ا جمع بین الأسبوعین 
وبه قال مالك -رضي الله عنه- ء وعند الشافعي -رضي الله عنه- الاأفضل الفصل بین کل 
آسبوعین برکعتین . 

م: (وھی رکعتا الطواف علی سابینا )ش: وھو قسوله ق :٭ یصلي الطائف لکل اأسہوع 
رکعتین ۹ء ذکرہ عند قوله : ثم یأتی القام فیصلي رکعتین . 


ھذا أن روایة سفبان وجریرعنءه بعد الا ختلاط ٭وقد رواہ ابن جریح وأبو عوانة عن إبرامیم ابن میسرة عن طاوس 


٠۰ 


فضال : فإدا کان قبل یوم الضرویة بیوم خطب اللإمام خطبة یعلم فا الناس اخخروج إلی منی ء 
والصلاة بعرفات ء والوقوف : والافاضت : وا حاصل ان فی ا حح ٹلاثٹ خطي)۔اولھا ما ذکرنا 
والثانیة بعرفات یوم عرفة : والثاللة منی فی الیوم الحادي عشر 


م: ( قال: فإذا کان قہل یوم الترویة بیوم )ش: وھو الیوم السابع من ذي ا حخجة ؛ لالایوم 
الترویة الثامن منە ؛ کذا في۷ اللغرب٤‏ وإمنما سمي یوم الترویة بذلك ‏ لن إبرامیم قلاٍ رأی لیلة 
الثامن کأن قائلاً یقول لە : إن الله تعالی یأمرك بذبح ابنك ء فلما أصبح رؤي ء أي افتکر في ذلك 
من الصباح إِلی الرواح أمن الله هذا ء أم من الشیطان ؟ فمن ذلك سحي یوم الترویة ء فلما اأمسی 
رأی مثل ذلك فعرف آنە من الله تعالی ء فمن ثم سمي یوم عرفة ثم رای مثله في اللیلة الثالثة فھم 
بنحرہ ء فسمي الیوم العاشر یوم النحر ۔ 

وقال أبو بکر الأنباري : فی کتاب الزمد إنما سمیت الشرویة لأن الناس یروون من اماء 
العطش في ھذا الیوم ء ویحملون الاء بالروایا إلی عرفة ومنی ء وإما سمي یوم عرفة لان جبریل 
لا علم إبرامیم َيٍ المناسك کلھا یوم عرفة ء فقال: أعرفت في أي موضع تطوف ؟ وفي أي 
موضع تسعی ؟ وفي أي موضع تقف ؟ وفي أي موضع تنحر وترمي؟ فقال : عرفت فسمي یوم 
عرفة ء وسمي یوم الأضحیة ء لن الناس یضحون فيه بقربانھم ٭ وقیل : إن آدم عليه الصلاة 
والسلام ما هبط بالارض وقع بالھند ء وامرآأنه حواء علیھا السلام وقعت بالسند ء فلم یلتقیا إلا 
عشیة عرفة ء فسمي یوم عرفة؛ لمعرفة کل منھما الآخر . 

م: ( خطب الإمام خطبة ) ش: أي خطبة واحدۃ من غیر جلسة بین ا خطبتین بعد صلاة الظھر م: 
( یعلم الناس فیھا الخروج إلی منی ) ش: وھی قریة فیھا لاٹ سکك بیٹھا وبین مکة فرسخ ؛ وهي 
فی ا حرم ء لنھا منحر ہ: والمنحر یکون فی ا حرم ء والغالب علی منی التذکیر والصرف ؛ وقد 
تکتب بالألف ٠‏ وسمیت بنی لن ا حیوانات تساق إلی منایاھاء وھو جمع منیة وھي الملوت وقیل 
ما تنی من الدماء أي تراق ٭ وقیل: إن جبرئیل قِ ما آراد أن یفارق آدم قال لە : ماذا تتمنی فقال 
آدم : الحنة فسمي ذلك اللوضع منی . 

م: ( والصلاۃ بعرفات )ش: أٌي بعلم الصلاۃ بجبل عرفات م: ( والوقوف بھا والإفاضة ) ش: . 

م: ( وا حاصل أن فی ال حج ثلاث خطب أولھا ما ذکرناہ )ش: وھو الذي ذکر أن الإمام یخطب 
ممکة یوم الترویة م: ( والثائیة ) ش: أي ا خطبة الثائیة م: ( بعرفات یوم عرفة ) ش: قبل صلاۃ الظھر : 
وھي خطبتان یجلس بینھما جلسة خفیفة ‏ قال أبو حنیفة -رحمہ الله : ییتدیء الخطبة إذا فرغ 
الملؤذنون من الأذان بین یدیہ کخطبة ا لحمعة ٠‏ وقال أبو یوسف رحمہ الله : یخطب الإمام قبل 
الأذان ء فإذا مضی صدر من خطبته أذن اللؤذنون . 

م: ( والثالثة )ش: أي الخطبة الثالثة م: ( بمنی فی الیوم ا حادي عشر ) ش: یعلم الناس فیھا النفر 


٦ 


فیفصل بین کل خطبتین بیوم ء وقال زفر - رحمه الله : بخطب فی تثُلاثة ایام متوالیة ء أولھا یوم 
الترویة ؛ لأنھا أیام الوسم ومجتمع ا اج . ولنا أن القصود منھا التعلیم ویوع۔لٹرویة ء ویوم النحر 
یوم اشتغال : فکان ما ذکرناہ أنفع ء وفی القلوب انجع ء فإذا صلی الفجر یوم الكذیة بکة خرج 
إلی منی فیقیم بھا حتی یصلىي الفجر من یوم عرفة ؛ ما روي أن النبی پل صلی الفجر یم الترویة 
یوم عرفة ء وما روي أن النبي قلُ خطب یوع النحر ء فإنھا لم تکن خطبة من خطب ا حج ء وإنا 
کانت من خطب الوداع علمھم الأحکام ما علم أنه لا یتحقق مثله بعدھا من الاجتماغ والکثرة ۔ 

م: ( یفصل ہین کل خطبتین بیوم ) ش: أي یفصل الخطیب الذي هو الإمام بین کل خطبتین من 
الخطب الثلاثة بیوم ٭ وذلك کما ذکرہ أن الأولی قبل یوم الترویة بجکە ؛ والثانیة یوم عرفة وبیٹھما 
یوم ء وھو یوم الترویة الثامن من الشھر ء والثاللة فی یوم ا حادي عشر ء وبینھما یوم وھو یرم 
العہد العاشر من شھرہ . 

م: ( وقال زضر -رضي الله عنه- بخطب فی ثلاثة أیام مصوالیات ) ش: أي متتابعات م: ( أولھا 
یوم الترویة لأنھا أیام الوسم ) ش: أى لأن مذہ الأیام الشلاثة أیام اللوسم ء وفی (المغرب؟ موسم 
ا جاج سوقھم ومجتمعھم مشتق من الوسم وھو العلامة م: ( ومجتمع ا اج ) ش: أيٍ موضع 
اجتماعھم م: ( وذلك لان القصود تعلیمھم ما یقع في هذہ الأیام ) ش: فیجب أن تکون ال خطب فیھا۔ 

م: ( ویوم الترویة ویوم النحر یوما اشتغال ) ش: جمع شغل ؛ أما یوم الترویة فیوم حاجتھم 
إلی ا خروج إلی عنی ء وأما یوم النحر فلاشعغالھم بالحلق والرمي والطواف فلا تفید الخطبة فیھا ء 
وبقولنا قال الشافعی >رحمہ الله۔ ء وعن أحمد -رحمہ الله- لا یخطب في الیوم السابع م: 
(فکان ما ذکرناہ ) ش: أي من التفریق بین کل خطبتین م: ( أنفع ) ش: ما قاله زفر -رحمم الله- م: 
( وفی القلوب آ یع )ش: من نجع الوعظ إذا أثر . 

م: ( فإذا صلی الفجر یوم الترویة بمكة خرچ إلی منی )ش: یعني بعد طلوع الشمس ء وعند عمر 
ابن عبد العزیز رضي الله عنھما - إلی منی قبل الزوال ؛ وبە قال مالك >رحمہ الله- ویستحب 
أن ینزل عند مسسجد ا حیف م: ( فیقیم بھا ) ش: أي بجنی م: ( حتی یصلي الفجر من یوم عرفة ) ش: 
وفی مناسك الکرمانی -رضي الله عنه- یصلی فی وقتے ء وفي ڑ(الوتري؟ یصلی فی وقته 
العروف: فإذا طلعت الشمس علی ثبیر وھو أعلی جہل بنی راح إلی عرفة مع الناس وعليه 
السکینة والوقار ء وفی خزانة الأکمل یذھب إلی عرفة بعد صلاۃ الغداۃ . 

م: ( ما روي أن النبي قلِل صلی الفجر یوم الترویة بمکة ء فلما طلعت الشمس راح إلی منی وصلی 


۲ 


مكة ء فلما طلعت الشمس راح إلی منی ء فصلی بنی الظھر : والْعَضّر والمغرب : والعشاء : 
والفجر : ثم راج إلی عرفاتء ولو بات بمکة لیلة عرفات ؛ وصلی بھا الفَجُزاٹم غدا إلی عرفات : 
ومر بمنی آجزأہ ؛ لأنہ لا یتعلق بنی فی ھذا الیوم إقامة نسك : ولکٹە أساء ہتر کہ:الاقتداء برسول 
اللہ پچ . قال : ئم یتوجه إلی عرفات ہ فیقیم بھا ما روینا ء وھذا بیسان الأولویة ء أما لو دفع قبله 
جاز 

چکوھود ٹاکس وھ پوس ڈڈتجچھھتچھ[آ:.'(ج 
نی الظھر والعصر وا لمغرب والمشاء والفجر : ثم راح إلی عرفات )ش: هذہ قطعة من حدیث جابرٌ 
الذی رواہ مسلم مطولاً ء وروی الترمذي وابن ماجة عن اإسماعیل بن مسلم عن عطاء عن ابن 
عباس -رضي الله عنھما۔ قال : صلی بنا رسول الله قٌٍُ النظھر والعصر والغرب والعشاء 
والفجر ء ٹم غدا إلی عرفات وقال الترمذي : وإسماعیل بن مسلم تکلموا فیہ٭. ۱ 

م: ( ولو بات بمکة لیلة عرفة ثم صلی بھا الفجر ٹم غدا )ش: بالغین للعجمة والدال ال مھملة من 
الغد ء وھو الذهاب أول الٹھار م: ( إلی عرفات ومر بمنی )ش: یعني جازھا ولم ینزل بھام: (اجزاہ) 
ذو ولا شيء عليه خلاقًا للظامریة م: ( لائہ لا یتعلق بمنی في ہذا الیوم إقامة سك ولکنہ أساء بترکه 
الاقتداء برسول الله 388 ) ش: اِساءۃ الدب فی ترک اتباعه النبی پل وفی ترك العمل بقولہ پل 
وھو أَیضا قوله:١خذوا‏ عني مناسککم! . 

م: ‏ ئم یتوجه إلی عرفات )ش: هذاعطف علی قولە فیقیم بھا حتی یصلي الفجر من یوم 
عرفة عم: ( فیقیم بھا) ش: اي بعرفات م: ( ما روینا ) ش: إشارۃ إلی قولە "ا روي آن النبی پَللاُ صلی 
الفجر إلٰی آخرہم: ( وھذا)ش: أي الذھاب والتوجه إلی عرفات بعد طلوع الشمس م: ( بیان 
الاولویة ) ش: یعني اولی من الذهاب قبل طلوع الشمس ہ وذکر ھذا القید ء أعتی طلوع الشمس 
]٠...[‏ . وقال تاج الشریعة -رضي الله عنه- : ینبغی ھذا القید هنا ء وقال الأترازی -رحمه 
الله- : کان ھذا القید ترکه سھوآا من الکاتب ہ وقال الأکمل : قال بعض الشارحین ترك ھذا 
اید مرن الکائب . 

قلت : آراد بە الأترازي ء فإنه ھکذا ذکرہ کما ذکرنا . م: ( آما لو دفع قبله جاز ) ش: أي قبل 
طلوع الشمس إلی عرفات ہ وقال الأکمل : هذا إضمار قبل الذکر ء وکان من حق الکلام أن 
بقول ٹم یتوجه إلی عرفات بعد طلوع الشمس حتی یصبح بناء علی قولە - أما لو دفع قبله عليه- 
وقال الکاکي مثله ء ثم قال ولکن اتبع لفظ الإیضاحء فاإنه ذکر ھنا الضمیر بعد طلوع الشمس ء 
حیث قال - وإذا طلعت الشمس إلی أُن قال : وإن دفع قبله جاز - انتھی . 

قلت : ھذا ا جواب بطریق الاعتذار لا یحسن علی ما لا یخفی ء ولکن کن أن یقال 
الاضمار قبل الذکر یقع کثیرا من الکلام إذا دلت عليه قرینة لفظیة أو حالیة ء وھا ھنا قد مضی 


() وواہ الترمذی [۸۸۱] ً. وابن عماجة ٤]‏ 1۳۰۰ وفيه : إ(سماعیل بن مسلم اللائيی وھو ضعیف . 
۲۳ 


لأنه لا پتعلق بھذا الام حکم : قال في الأصل : وینزل بھا مع الناس ؛لثق,الانتباذ نجہر ء وا حال 
حال تضرع ء والإجابة في الحمع ارجی : وقیل : مرادہ أن لا ینزل علی الطریٔیٴکیلا بضیق علی 
ا مارة ۔ قال : وإذا زالت الشمس یصلىی الإمام بالناس الظھر والعصر فییتدیء با خطَةٍ فیخطلب 
خطبة یعلم فبھا الناس الوقوف بعرفة ء وا لمزدلفة ورمی ال حمار والنحر وا خلق وطواف:الزبارة ء 
قوله فیما قہل هذاتعلیل ؛ فلما طلعت الشمس راح إلی منی : فیکون الضمیر فی قوله -۔قبله - 
یرجع إلی الطلوع الذي یدل عليه لفظ طلعت ؛ کمافی قوله سہحانە وتعالی: ٭اعدلواھو 
أقرب4 (المائدۃ : الاَیة۸) ء فالضمیر یرجع إلی العدل الذي یدل عليه اعدلوا . 

م: ( لأنە لا یتعلق بھذا القام حکم ء قال فی الأاصل )ش: أي قال محمد -رحمہ الله- في ہ 
البٍسوط ؛م: ( وینزل بھا ) ش: أي فی عرفات م: ( مع الناس ء لن الانتباذ )ش: أي الانفراد والعزلة 
م: ( تیر ) ش: لنە لا یری أحد مجاورة من تجبر وتکبر م: ( وا حال ) ش: أي حال ا حاج فی مذا 
الوقت م: (حال تضرع )ش: وسکینة م: ( والإجابة فی الشمع آرجی )ش: لانه قد یکون فيه من لا 
ترد دعغوته . 


م: ( وقیل مرادہ )ش: أى مراد محمد -رحمە الله تعالی- من قولە - وینزل مع الناس - م: 
(أي لا ینزل علی الطریق کیلا یضیق علی الارة ) ش: بتشدید الراء ٭ أي الناس الذین بمروت غفي 
الطریق ء وفی افتاوی الظھیریة؛ وینزل بعرفات في أي موضع شا : إِلا أنە لا ینزل علی 
الطریق؛ وبە قال الشافعي -رضی الله عنه- فی قوله والنزول بقرب جبل الرحمة أآفضل ۔ وقال 
مالك وأحمد -رضی الله عنھما- ینزل بہطن نمرۃ ٭ والنزول فیه أفضل ء وبە قال الشافعی -رضي 
الله عنه- في قول ء قالوانزل قَيِ فيه ء قلنا غرۃ بعرنةے وقد قال پل : ۶ ارتفعواعن بطن عرنةء 
ونزوله پل فيه لم یکن عن قصد . 

م: ( وإٰذا زالت امس )ش: أي شمس یوم عرفة : وفي (الإیضاح؟ وإذا زالت الشمس 
اغتسل إن أحب ہ وھو سنة ولیس بواجب : کما فی الممعة والعیدین م: ( ویصلي الإْمام بالناس 
الظھر والعصر فیبتدیء با خطبة ) ش: اي قبل الصلاةم: ( فیخطب خطبة یعلم فیھا الناس الوقوف 
بعرفة والمزدلفة )ش: هي المشعر ا حرام ‏ وقال في هالمطالع' من الازدلاف ء ولاتھا منزلة من الله 
وقربة وقال الھروي >رحمہ الله- سمیت بھا لاجتماع الناس غفي زلفی اللیل ٭ وقیل لازدلاف 
حواء وآدم فیھا ء أي لاجتماعھما ویسمی ا حجمع أَيضًا لاجتماع الناس فیھا . ومزدلفة فوق منی 
من ا حانب الشرقي ؛ وعرفات فوق مزدلفة من ا انب الشرقي أَيضا جیل إلی ا جنوب ٭ ومن 
مزدلفة إلی مسجد عرفات ثلاث أمیال وإلی منی ثلائثة أمیال . 

م: ( ورمی ا حمار والنحر وا حلق وطواف الزبارۃ ویخطب خطبتین یفصل بیٹھما بجلسة کما فی 


نی 


ھکذا فعل رسول اللہ يي ‏ وقال مالك - رحمه الله - : بخطب بعد الضہلاة ؛ لأانھا خطبة وعظ 

وتذکیر ؛ فاشبہ خطبة العید ولنا ما روینا ؛ ولآن القصود منھا تعلیم المناسكة وا حمع منھا ء وفي 

ظاھر الھب إِذا صعد الإمام النبر فجلس أذن الؤذنون کما فی ا حمعة . وعَقََآبی یوسف ۔ 

رحمه الله - : آنە یؤذن قبل خروج الإسام ء وعنه أنە یؤذن بعد الخطبة ء والصحیح ما 3کرنا ؛ لآن 
النبي پل ما خرج واستوی علی ناقته أذن اللؤذنون بین یدیە 


الحمعة : ھکذا فعل رسول اللہ پ2 ) ش: یعنی فی حدیث جاہر -رضي الله عنہ- أنە پل خطلب 
بعرفة قبل صلاة الظھر ‏ وصفة ا خطہبة کما ذکرہ الکرحی -رحمہ الله- وھی أن الإمام یحمد الله 
تعالی ویثني عليه ویھلل ویکبر ویعظ الناس وبأمرھم جا یجب علیھم ؛ وینھاهم عما نھاہم الله 
تعالی عنه ویخبر الناس معالم حجھم وتلبیتھم ٹم یدعو الله تعالی بحاجته ٹم ینزل + وفيی 
(الذخیرة ٥‏ ویبدآ بالتکبیر کخطبة العید . 

م: ( وقال مالك -رضي الله عنہه- بخطب بعد الصلاة لاتھا خطبة وعظ وتذکیر ؛ فآشبهہ خطبة العید 
ولتا ما روبناہ ) ش: آشار به إلی قوله- ھکذا فعل رسول الله پا - م: ( ولآن اللقصود منھا ) ش: 
أي من الخطبة م: ( تعلیم امناسك )ش: من الوقوف بعرفة والمزدلفة ورمی ال حمار. م:( وا لحمع مٹھا) 
کر أي ا حمع بین الصلاتین من الناسك م: ( وفی ظاھر الڈھب إذا صعد الإمام ائنبر فجلس أذن 
الؤڈنون کما في ا حمعة ) ش: إنما قال کما في ا حجمعة ء لان روایة جاہر -رضي الله عنه- تقتحضي 
الأذان بعد الخطبة ٠‏ وروایة آخری تقتضي قہلھا ء فتعارضت؛ بصیر إِلی القیاس علی ا حمعة . 

م: ( وعن ابي یوسف -رحم الله- أنە یؤذن قبل خروج الإمام ) ش: لأن ھذا الأذان لأداء الظھر 
کما فی سائر الأیام م: ( وعنه ) ش: أي وعن أبی یوسف -رحمہ الله- م: ( أنه یؤذن بعد ا حطبة ) 
ش: وبە قال مالك -رضي الله عنه- : وفی ( البدائع ٤‏ عن أبي یوسف >۔رحمہ الله۔- ٹلاٹ 
روایات ء وظاہر الروایة کقولھما وقول الشافعی -رحمہ الله - إذا فرغ من ا خطبة الأولی یجلس 
جلسة خفیفة ٹم یقوم ویفتتح ا خطبة الثانیة ؛ واللمؤذنون یأخذون فی الأذان معه ء ویخفف بحیث 
یکون فراغه مع فراغ المؤذنین من الأذان . 

م: ( والصحیح ما ذکرنا )ش: أي الصحیح من المذھب ما ذکرنا وھو ظاھر ا مذھبِ . قال 
الأکمل : وقال بعضی الشارحین : وروایة أبی یوسف ۔رحم الله- أنه یؤذن بعد الخطبة أصح 
عندي وإن کان علی خلاف ظاھر الروایة ما صح من حدیث جابر -رضي الله عنه- أن بلالاً أذن 
بعد الخطبة ثم أقام . قلت : بعض الشارحین هو الأترازي ء فإنه قال ھذہ القالة ۔ 

م: ( ولان النبی پل ما خرج واستوی علی ناقته أذن اللؤذنون بین یدیه ) ش: ھذا ا حدیث غریب 
جدً ء والذي صح من ا حدیث ما رواہ أبو داود -رضي الله عنه- فی ہ سننہ ؛ آن النبي کلپ ما 
زاغت الشمس أمر بالقصواء فرحلت لە ہ فرکب حتی آتی بطن الوادي فخطب الناس ؛ ثم أذن 


نا 


ویقیم اللوڈن بعد اللفراغ من ا خطبة ؛ لأنہ أوان الشروع فی الصلاۃ فاشبهامععة . قال : ویصلیي 

بھم الظھر ؛ والعصر فی وقت الظھر بآذان وإقامتین: وقد ورد النقل ایض باتفاق الرواۃ 

با حجمع ہین الصلاتین ؛ وفیما روی جابر -رضي الله عله- أن النبيی پل صلاھما بادان وإقامتین ‏ 

ٹم بیانه آنه یؤذن للظھر ء ویقیم للظھر ؛ ثم یقیم للعصر ؛ لن العصر یؤدی قبل وقتدالجھود ‏ 
فیفرد بالإقامة إعلامًا لاناس 


بلال رضي الله عنه- ثم أقام ٠‏ فصلی الحدیث رواہ عن جاہر -رضي الله عله . 

م: ( ویقیم الؤذن بعد الشراغ ) ش: أي بعد فراغ الإإمام م: ( من المخطبة لأنە آوان الشروع في 
الصلاۃ فاشبه ا حمعة : قال: ویصلی بھم الظھر والعصر فی وقت الظھر بأذان وإقامنین ) ش: ویخمٰي 
امام القراءة فیھما ء لانھما ظھر وعصر ہ کما فی سائر الأیام . وعن أحمد ۔رحمہه الله۔ إِن شاء 
صلی بإقامة من غیر أذان ؛ وبقولنا قال الشافعی >رحمہ الله- وآبو ٹور والثوري وأبو عبید 
والطبري وابن ا ماجشون ء وهو اختیار الاثرم وأہو حامد من ا نابلة . وقال ابن قدامة وھو أول 
حدیث جاہر -رضي الله عنە- الصحیح أنەه صلی صلاتین بأذان وإقامتین ؛ وعو حجة علی 
مالك- رضي الله عنه- فی اعتبار الأذانین ء وغی عذہ اللسألة ستة أقوال . 

الأول : مذھبنا الذي ذکرنا الذي بأذان وإقامتین ء وبە قال عطاء والظامریة والشافعی - 
رضي الله عنھم- فی قول وأحمد : واختارہ الطحاوي ء وبە قال زفر وأبو ثور . 

والثالث : بأذانین وإقامتین . روي ذلك عن علي بن أبي طالب -رضي الله عنه- ومحمد 
الباقر بن علي بن زین العابدین بن ا حسین ؛ وھل بلیة وھو روایة ابن مسعود . 

والرابع : بإقامتین فقط ؛ وروي ذلك عن عمر وعلي -رضي الله عنھما- وسالم بن عبد 
الله وھو أحد قولي الثوري وأحمد والشافعی -۔رحمھم الله- . 

وا لحخامسس : بإقامة واحدۃ من غیر أذْانزے وب قال الٹثوری وأبو بکر بن داود وروایة مقطع 

والسادس : بغیر أذان ولا إقامة ء روي ذلك عن ابن عمر -رضي الله عنھما۔ 

م: ( وقد ورد النقل الستفیض ) ش: اي الشائع م: ( بانفاق الرواة ) ش: اي رواۃ الحدیث م: 
(بالحمع بین الصلائین ) ش: أي الظھر والعصر م: ( وفییما روی جابر آن اللبي قَلٍ صلاھما باذان 
وإقامنین) ش: کذا فی ٭صحیح مسلم* کما ذکر الآن م: ( ٹم بیانه آنە ) ش: أي أن الؤذن م: ( بؤذن 
للظھر ) ش: أي لآجل صلاة الظھر ٹم م: (یقیم للظھر ثم یشیم للعصر : لن العصر یؤدی قبل وقته 
العھود )ش: لآنە یصلی فی وقت الظھر م: ( فیفرد بالإقامة إعلانًا للناس )ش: أي لآجل إعلام 


٦ 


ولا یتطوع ہین الصلانین تحصیلاٌ مقصود الوقوف: ولہذا قدم العَكٌََعلی وقته ؛ فلو أنە فعل 
مکروھا ء وأعاد الأذان للعصر فی ظاھر الروایة ء خلافًا ما روي عن محمّلاکہ رحمه الله - ؛ لان 
الاشتغال بالتطوع ؛ آو بعمل آخر بقطع فور الأذان الاولِ: فبعیا۔ہ للعصر : فإن صلی بغیر خطبة 
اجزآہ ؛ لان ھذہ الخطبة لیست بفریضة . قال : ومن صلی الظھر فی رحله وحدہ عتلی العصر 
فی وقتہ عند آبی حنیۓة - رحمہ الله وقالا : یجمع بینھما ا منفرد ؛ لان جواز الصمع للخاجة 


( ولا بتطوع )ش: أي الإمام ء وکذا القوم لا بتطوعونء: ( بین الصلاتین ) ش: أي الظھر 
والعصر م: ( تحصیلاً لقصود الوقوف )ش: أي بعرفةم: (ولھذا)ش: أي ولاجل تحصیل المقصود 
بالوقوف م: ( قدم المصر علی وقتە )ش: وقال النووي یصلي السنن الراتبة ١‏ فیصلي أولا سنة 
الظھر التي قبلھا ئم یصلی الظھر ثم العصر ثم سنة الظھر التی بعدھا ء ثم سنة العصر ؛ ولا 
یتنفلون بعد الصلاتین ء ولم یسبح بھما ولا بعد واحدۃ منھا ء متفق عليه ولا فرق بین جمع 
عرفة . 

م: ( فلو آنه فعل )ش: اي فلو آن الإمام تطوع ذلك الیوم م: ( فعل مکروها وآعاد الأذان للمصر 
في ظاھر الروایة )ش: وھو قول أبي یوسف -رحمے الله۔ م: ( خَلافا ما روي عن محمد ۔رحمه 
الله- ) ش: رواہ ابن سماعة عنه أنە لایعید الأذان وتجزئە الإقامة ء لن الوقت قد جمعھما 
فیکتفي بأذان کما في العشاء مع الوتر . ْ 

م: ( لان الاشتغال ) ش: ھذا تعلیل وجه ظاھر الروایة ء لن اشتغال الإمام م: ( بالنطوع أو 
بعمل آخر بقطع فور الأذان الأاول )ش: أي اتصال الأذان ء یقال فلان فعل ذلك من فورہ إذا أُوصل 
الفعل بالآخر لا لٹ بینھمام: ( فیعیدہ للعصر ) ش: أي لآجل صلاة العصر م: ( فان صلی بغیر 
خطبة آجزآأہ: لآن هذہ ا خطہة لیست بضریضة) ش: إذ ھی لیست تخلف عن رکن بخلاف خطبة 

م: ( قال :ومن صلی الظھر )ش: وفي آکثر النسخ قال : أي القدوري ۔رحمے الله- ومن 
صلی الظھرم: ( فی رحله)ش: أي فی منزله حال کونە م: ( وحدہ صلی العصر في وقته ) ش: یعني 
لا یجمع العصر مع الظھر م: ( وھذا ) ش: أي ھذا اللذکور م: ( قول أبي حنیفة -رحمه الله- ) ش: 
وبه قال إبراھیم النخعی والثوري . 

م: ( وقالا: بجمع بیٹھما النفرد )ش: کما یجمع بیٹھما الإمام ٭ وبه قال مالك والشافعي 
وأُحمد وھو مروي عن ابن عمر وعائشة -رحمھما الله- ء وإليه ذھب عطاء وإسحاق وآأہو ور 
وقال ابن حزم لو فانته مع الإمام یفرض عليه ان یجمع بینھما واحد م: ( لان جواز ا حمع للحاجة 
إلی امتداد الوقوف وا نفرد محتاج إليه ) ش: لان حال الوقوف حال تضرع واشتغال بالدعاء ؛ 


نف 


إلٰی امتداد الوقوف : والنفرد محتاج إليه ؛ ولأبی حنیفة - رحمے الله-ٴأن,الحافظة علی الوقت 
فرض بالنصوص فلا یجوز ترکہ إلا غیما ورد الشرع بہ وھو اس+حمع با لباعة مع الإمام 
والتقدیم لصیانة الحماعة ؛ لانه بعسر علیھم الاجتماع للعصر بعدما تفرقوا في الوقفي لا ما ذکراہ 
إذ لا منافاۃء ثم عند أبی حئیفة - رحمے الله - الإمام شرط في الصلاتین جمیعا . وقال)زفر ۔ 
رحمه الله - : فی العصر خاصۂة ؛ لانه هو اللغبر عن وقته ء وعلی ھذا الخلاف الإحرام بالخح؛. 
فیحتاج إلی الامتداد مع ذلك ا لمنفرد أ٘یضا محتاج إليه . 

م: ( ولأبی حنیفة -رحےم الله- أن الحافظة علی الوقت ) ش: أي علی وقت الصلاة م: ( فرض 
بالنصوص ) ش: قال الله تعالی : ل٭حافظوا علی الصلوات والصلاة الوسطی 4 (البفرة : الایة۲۴۸) 
وقال ۶ إِن الصلاۃ کانت علی الؤمنین کتابًا سوقوثًا 4 (النساء : الّية١۱۰)‏ أي فرضًا موقتام: ( فلا 
یجوز ترکه )ش: اي ترك الفغرض الموقت م: ( إلا فیما ورد الشرع بە )ش: أٗي بالترك م: ( وھو ال حمع 
با حماعة مع الإمام ) ش: أي ما ورد الشرع بە ہو ا جماعة مع الإمام م: ( والتقدیم لصیانة ا حماعة ) 
ش: ھذا جواب عن قولھما : تقریرہ لا نسلم أن جواز ام حمع بالتقدمِ لامتداد الوقوف : بل 
لصیانة الحماعة . 

م: ( لأئه یمسر علیھم الاجتماع للعصر بعدما تفرقوا في الوقف ) ش: لان اللوقف موضع واسع 
ذو طول وعرض : ولا یکٹھم إقامة الجماعة إلا بالاجتماع ؛ وأنہ متعذر في العادةۃ فیجعل العصر 
لئلا تفوتھم فضیلة الصلاة بالحماعة لحق الوقوف ٠‏ لآن ا جماعة تفوت لا إلی خلف ٠‏ وحق 
الوقوف بنادی قبل وبعد م: ( لا ما ذکرہ)ش: أي التقدیم لأجل الصیانة لا لأجل ما ذکر آبو یوسف 
ومحمد ۔رحمھما الله۔ ‏ وھو ا حاجة إلی امتداد الوقوف م: ( إذ لا منافاة ) ش: اي لانہ لا منافاۃ 
بین الصلاۃ والوقوف ء لن الوقوف لا ینقطع بالاشتغال بالصلاۃ ٠‏ کما لا ینقطع بالاکل والشرب 
والتوضی وغیر دلك . 

م: ( لم عند آبی حنیفة -رحمہ الله- الإمام شرط فی الصلانین جمیعًا . وقال زفر -رحمہ الله- في 
المصر خاصة ) ش: أي الإمام شرط في العصر خاصة ء ولم یذکر قول أبي یوسف ومحمد - 
رحمھما الله۔ ء لن عندھما الإمام لیس بشرط أصلاًم: ( لأنه هو الغیر عن وقتە)ش: أي لان 
العصر هو الذي غیر عن وقته حیث قدم قبل وقته : بخلاف الظھر فإنه في وقته ٭ فجاز لە ان 
یصلي العصر مع الإمام ء وآن یصلي الظھر فی منزله . 

م: ( وعلی ہذا ا خلاف الإحرام با حج ) ش: أي ا خلاف الذي قلنا في الإمام أُنه شرط في 
الصلاتین عند أہی حنیفة -رحمہ الله- ١‏ وشرط عند زفر في العصر وحدہ الإحرام با حج ء قال 
ُبو حنیفة -رحمہ الله- الإحرام با حخج شرط فیھما جمیعَا حتی إذا صلی الظھر مع الإأمام وھو 
حلال من أھل مکة ثم أحرم للحح فإنه یصلي العصر لوقته : ولا یجوز کقول زفر ء کذافي 


۸ 


ولابی حنیضة - رحمہ الله - أن النقدیم ورد علی خلاف القیاس غرفتِ شرعیته فیما إذا کان 
العصر مرتبة علی ظھسر مؤدی با حماعة مع الإمام فی حالة الإحرام بالحج فیک قتصر عليه ؛ ٹم لاہد 
من الإحرام بالحج قبل الزوال في روایة تقد للإحرام علی وقت الجچمع : وفی۔آخری یکتغي 
بالتقدیم علی الصلاة ؛ لان المقصود هو الصلاة . قال : ٹم یتوجه إلی ا موقف فیقف بقزب ال حبل ء 
والقوم معه عقیب انصرافھم من الصلاة ؛ لان النبی عليه الصلاۃ والسلام راح إلی الموقفتحقیب 


اشرح الطحاوي؟ -رحمہ الله . 


م: ( ولابي حنیفة ان التقدیم ) ش: أي تقد العصر قبل وقته م: ( ورد علی خلاف القیاس عرفت 
شرعبته ) ش: اي عرفت مشروعیته ؛ وفی بعض النسخ عرفنا شرعیته م: ( فیما إذا کان المصر 
مرتبة علی ظھر مؤدی بالجمماعة مع الإْمام في حالة الإحرام بالحج فیقتصر عليه ) ش: أي علی مورد 
النص ء وإمنا قید الإحرام با حح ا روی محمد عن أبی حنیفة -رحمھما الله - آنه کان حین صلی 
الظھر مع الإمام محرما بالعمرۃ ئم آحرم بالحج قبل العصر لم یجزئە ء لأن إحرام العمرة لا تأثیر 
له فی جواز ا حمع ء فوجودہ وعدمه سواء . 

م: (ئم لا بد من الإحرام بالحج قبل الزوال ) ش: أي لا بد فی جواز ا حمع بین الصلاتین بأن 
یکون محرمًَ من قیل الزوال ء لأن الإحرام شرط جواز ا حمع ‏ وشرط الشيء یسبقه ء ولھذا لا 
یجوز اس حمع قبل الزوال : م:( فی روایة تقدب ) ض: أي لاجل التقدےِ م: (للإحرام علی وقت ال حمع) 
ش: تحقیق وجه ھذہ الروایة ان بالزوال یدخل وقت ا لحجمع ؛ ویختص بھذا ا جمع اللحرم بالحج ء 

م:( وفي آخری ) ش: أي وفی روایة آخری م: ( یکتفی بالتقدیم ) ش: أي بتقدم الإحرام م: 
(علی الصلاۃ ء لن القصود هو الصلاۃ ) ش: أي لان الصنف اشٹرط الإحرام هو لاجل الصلاۃ لا 
لاجل الوقت ؛ حتی أن ا حلال لو صلی الظھر مع الإمام ثم أحرم فصلی العصر أو اللحرم بالعمرة 
صلی مع الإمام ثم آحرم با حج فصلی العصر معه لم تبز العصر إلا في وقتھا . 

م: ( قال ) ش: اي القدوری م: ( ٹم یتوجه ) ش: أي الإمام م: ( إلی اللوقف )ش: بکسر القاف م: 
( فیقف بقرب ا حبل )ش: أي ا بل الذی یسمی جبل الرحمة ء وھو ال جبل الذی بوسط عرفات : 
یقال لە آلال علی وزت علال ؛ وا مجوھري فتح عمزته . وقال النووی الملعروف کسرھاء وذھب 
ابن جریر وا ماوردي إلی آنه یستحب الوقوف علی جبل الرحمة الذي هو بوسط عرفات ٠‏ ویقال 
له جہل الدعاء ؛ قیل هو موقف الأنبیاء علیھم السلام . وقال النووی -رحم الله- ولا أصل له 
إذ لم یرد بە حدیث صحیح ولا ضعیف ء والصواب الاعتناء مجوقف رسول الله ہے . 

م: ( والقوم معه ) ش: أي یتوجه القوم مع الإمام م: ( عقیب انصرافھم من الصلاۃ ء لان النبي یا 
راح إلی اللوقف عقیب الصلاة ) ش: کما فی حدیث جابر الذي رواہ مسلم مطولاًء 

۲۹ 


الصلاة ؛ وا حبل یسمی جبل الرحمة : وا موقف للموقف الأعظم . قال :وھرفات کلھا موقف إلا 
بطن عرنة ؛ لقولہ ت8 : ہ عرفات کلھا موقف: وارتفعواعن بطن عرنة ء واللد‌لفة کلھا موقف : 
وارتفعواعن وادی محسر ٢‏ . 

م: ( وا بل یسمی جبل الرحمة والموقف ) ش: أي ویسمی الموقف م: (للموقف الأعظم ) ٹن: 

م: ( قال: وعرفات کلھا موقف )ش: اي موضع منھا وقف جاز م: ( إلا بطن عرنة )ش: ہضم 
العین المھملة وفتح الراء والنون . فال فی ٥‏ دیوان الآأدب؟ عرنة وادفي عرفات : وعامة أھل العلم 
علی مذا الاسٹثناء ء وشذ مالك فجوز الوقوف ببطن عرئة ووجب معه ما قال عیاض ء روی اہن 
المنڈر عنە آنه لم یثبتە فی حدیث جابر الطویل کما لو أثہت الاسٹثناء فی حدیث ابن عباس-رضی 
الله عنھما-ء وھو الذي ذکرہ الصنف بقوله -إلا بطن عرنة-م: ( لقوله ج8 ) ش: أي لقول النبيی 
ا م: ( عرفات کلھا موقف وارتفعواعن بطن عرنة ء والمزدلفة کلھا موقف وارتفعوا عن وادی محسر) 
ش: ھذا ا حدیث رواہ جماعة من الصحابة -رضي الله عنھم- وھم ابن عباس وجابر وجبیر بن 
مطعم وابن عمرو وأہو ھریرۃ -رضي الله عنھم- ٠‏ فحدیث ابن عباس أخ رجہ الطبرانی فی 
امعجمه ) من حدیث ابن أَبي ملیکة عن ابن عباس -رضي الله عنھما - مرفوعًا نحو ما ذکر فی 
الکیں ۲۷2 ۱ 


رات رال 7 روف ر مم ری کا سی ری سی سی لادا وا الس رف 
سندہ القاسم بن عبد الله بن عمر العمريی ا 


وحدیث جبیر بن مطعم عند اأحمد ولفظه کل عرفات موقف وارتفعواعن عرنةء وکل 

وہ کا 7 ۱ "َ. ۶ سے ۔ِ۲۶) 
مزدلفة موقف وارتفعواعن وادي محسر ء وکل فجاج منی منحر ء وکل آیام التشریق ذبح ٠‏ 

وحدیث ابن عمر- رضي الله عنھما۔ عند ابن عدي فی ۃالکامل4 بلفظ حدیث ابن عباس - 
رضي الله عنھما - وحدیث أبی ھریرۃ عندہ أَیضا ء وفی سندہ یزید بن عبد الملك النوفلي : وعن 


)١(‏ ذکر ا حافظ الزیلعی إستاد الطہراني : حدثنا محمد بن یحیی بن مالك الأصبھائي حدثنا صالح بن مسمار ثنا 
معن بن عیسی ثنا عبد الرحمن بن بن بکر الللیکي عن ابن أَبي ملیكة عن ابن عباس ۰ ... مرفوعا۔ وفیە عبد 
الرحمن ہن أبي بکر ا ملیکی وھو ضعیف . 

(٢)رواہ‏ ابن ماجة في 8باب الموقف بعد عرفات ]۳۰۱۲[٢‏ دون قوله ‏ ماوراء العقبة ۹ والقاسم متروك ورماہ 
اُحمد بالکذب وغقال ابن معین نا لیس بشیء. 

(۳) رواہ أحمد عن سعید بن عہد العزیز حدثني سلیمان بن موسی عن جبیر بن مطعم ..... مرفوعاًوسلیمان 
ابن موسی لم یدرك جبیر بن مطعم وسعید بن عبد العزیز التنوخی قد اختلط بآخرۃ. 


کو 


قال : وینبغي للٴمام أن یقف بصرفات علی راحلشہ ؛ لآن النبی پل وقف'علی ناقته : وإن وقف 
علی قدمیه جاز ء والاول أفضل ما بینا ۔ وینبغي أن یقف مستقبل القبلة ؛ لآن ال - عليه الصلاۃ 
والسلام - وقف کذلك وقال النبی ای  :‏ خیر الملواقف ما استقبلت بە القِلق؛ 


ومحسر بکسر السین المھملة اللشددة ء هو بین مکة وعرفات عن یسار الملوقف ہ وقیل رأی 
النبي گا الشطان في ہطن عرنة ء فٹھی عن الوقوف فيه ء فکان مذا نظیر النھی عن الصلاة فی 
الأوقات ا مکرومة الثلاث . وقال بعضھم کانوا ینکرون وینزلون منزلین عن الناس فی بطن عرنة 
وبطن محسر . 

م: ( قال: ویتبغي للاإمام أن یقف بعرفات علی راحلته ) ش: وھی من الابل والبعیر القوي علی 
الأسفار والأحمال ء الذکر والأشی فيه سواء والھاء فیه للمبالغة وھی التی یختارھا الرجل مرکبه 
ورحله علی النجابة ومام ا خلق وحسن النظر ؛ فإذا کان فی جماعة الإبل عرفت م: ( لان النبي 
پا وقف علی ناقته )ش: مدامن حدیث جاہر -رضي الله ععنہ- ثم رکب رسول اللہ چپ حتی 
آتی اللوقف فجعل بطن ناقته القصواء إلی الصخیرات ء وجعل خیل اللشاة بین یدیه ء واستقبل 
ااتات یں ظز رت 

بقال ناقة قصواء إذا قطع طرف أذنھا ء ولا بقال جمل أقصی : إِنما یقال جمل قصوی علی 
خلاف القیاس ء وقال ابن درید في0 ا حمھرة؛ القصواء اسم ناقة النبی ہلل . 

م:( وإن وقف )ش: أي الإمام م: ( علی قدمیه جاز )ش: لحصول المقصودم: ( والأول أفضل) 
ش: أي للوقوف علی الراحلة أفضل م: ( ما بیتا )ش: أشار بە إلی قوله -لن النبی ق وقف علی 
ناقتہ- م: ( وینبغي أن یقف مستقیل القبلة لان النبي قل وقف کذلك )ش: مذا أَیضا فی حدیث جابر 
الطویل . 

مم( وقال النبی ےل خیر المواقف ما استقبلت )ش: ھذا حدیث غریب بھذا اللفظ ء وآخرج 
الحاکم فی ہمستدرکہ٤‏ عن ابن عباس -رضي الله عنھما- عن النبي قَللِةٍ قسال : إن لکل شيء 
شرقًّا ء وإن أشرف اللجالس ما استقبل م: ( بە القبلة )ش: ا حدیث بطوله وسکت عنه ا حاکم ء 
وفي ۷ سندہ ٤‏ هشام بن زیاد قال الذھبي فی 9 مختصرہ ٥‏ ھو متروك''' ٭ وروی أہبرو یعہلی 
الموصلي في 9 مسندہ ؟ والطبرالي فی معجمہ الأوسط ؛من حدیث حمزۃ بن أبي حمزۃ اللصیبي 


() رواہ ابن عدي فيیە الکامل4(٥/‏ ۲۷۹) في ترجمة عبد الرحمن بن عبد الله بن عمر بن حقص ابن عاصم بن 
عمر بن الخطاب عن عبید الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر ۰... ۔ مرفوعا. 
(٢)ھذا‏ مروي في حدیث جابر الطویل وھو مخرج فی الصحیحین ۔ 
(۳) رواہ ا حاکم /٤(‏ ۲۷۰) . 
ك 


ویاعو؛ وبعلم الناس المناسك ہ ما روي أن النبی قلٍ کان یدعو یوم َفَة مادا یدیه ؛ کالمستطمم 
السکین ؛ ویدعو بھا شاء ؛ وإن وردت الآثار بہعض الدعوات : وقد آوردیًا تفاصیلھا فی کتابنا 
الترجم ابعدة الناسك فی عدة من المناسك؟ بتوفیق الله تعالی . 


عن نافع عن ابن عمر -رضي الله عٹنھما۔ قال : قال رسول اللہ پل : ۶اکرم الکنالس ما 
استقبلبه القبلةہ ''ء ورواہ ابن عديی فی ۶الکامل؟ وأعله بحمزۃ اللصیبی ہ وقال إِنَ٭ایقف 
الحدیث . وراہ ابو نعیم الأصبھانی فيە تاریخ اُصبهان٤‏ في ہاب العین اللھملة من حدیث ابنٌ 
الصلت عن ابن شھاب عن نافع مرفوعا خیر الجالس ما استقبل بە القبلة . 

م: (ویدعو )ش: وھو بالنصب عطف علی قولەه-۔أن یقف- أي یدعو الإمام م: ( ویعلم الناس 
الناسك )ش: ہنصب یعلم أَيضًا عطمًا علی النصوب الذي قبله م: ( ما روي آن النبي قج کان یدعو 
یوم عرفة ماد یدیە کالمستطعم السکین ) ش: مذا ا حدیث رواہ البیھقی فی 9 سننه٥‏ عن ابن عباس - 
رضي الله عنھما۔ رأیته پل بدعو بعرفة مادا یدیه کالمستطعم ا مسکینء ورواہ الہزار فی (مسندہ؟ 
کالمستطعم ؛ أو کلمة نحو المستطعم ؛ وفی تقد الستطعم الذي هو صفة فائدة ء وفي ا ٔبالعَة فيی 
حفق الد : فإن الْكهة حینئذ إنما تحصل بحالة الا ستطعام وھی حال الاحتیاج . 

م:( ویدعو با شاء )ش: من الأدعیة بحسب ماتیسر لە ویکٹر من الدعاء في ھذا الیوم إلی ان 
تغرب الشمس ویلبی ساعة فساعة فی أثناء الدعاء ویدعو الله بحاجته الدینیة والدنویة فإنہ 
ویدعو لأہویہ ولأمله ولإمحوانه ولأاصحابە ومعارفه وجیرانه ء ویلح فی الدعاء مع قوۃ الرجاء 
للًٍحابهة ولا یقتصر غيه ٠‏ م: ( وإن وردت الآثار بہمض الدعوات ) ش: کلمة إِن واصلة یا لھا ٤‏ 
ذلك لآن کل الناس ما یقدرون علی حفظ الدعوات : وھذا الدعاء مبناہ علی الیسیر : ومن 
الأدعیة الأثورۃ فی ھذا الیوم ما رواہ الترمذي فی ٭جامعہ؛ مسندا إلٰی عمرو بن شعیب عن أبیه 
عن جدہ أن النبی قٌل قال : خیر الدعاء یوم عرفة ء وخیر ما قلت آنا والنبیون من قبلي لا إله إلا 
الله وحدہ لا شریيك لە ؛ ە ا ملك ولہ ا حمد وھو علی کل شء قدیر م: (وقد آوردنا تفاصیلھا ) ش: 
أي تفاصیل الدعوات م: (فی کتابنا اللترجم ) ش: أي ا مسمی م: ( بعدة الناسك ) شژ: بضم العین ‏ 
الناسك السلاح م: ( في عدة) ش: بکسر العین من العدد م: ( الاسك۔ بتوفیق الله عز وجل ) ش: 
بین العدۃ والعدۃ وی الناسك وا مناسك جناس . 


)١(‏ رواہ الطبراني في الأوسط وفيه حمزۃ بن أبي حمزة وھو متروك . قاله الیہےے االجمم٤‏ (۸/ )٦۹‏ .وعغزاء 
الزیعلي لأہی نعیم الاصبهھاني في تاریخە من حدیث محمد بن الصلت عن ابن شھاب عن نافع عن ابن 


احق 


قال : وینبغی للناس آن بقفوا بقرب الإمام ؛ لأنه یدعو ء وبعلم ء فیعوامویسمعواء وینبغي ان 
یقف الحاج وراء الإمام لیکون مستقبل القبلة ء وہذا بیان الأفضلیة ؛لأن عرفةکلھا موقف علی ما 
ذکرنا . قال : ویستحب أن بغنسل قبل الوقوف بعرفة ء ویجتھد فی الدعاء . أما الاغتسسال فھو 
سنة ء ولیس ہواجپ ء ولو اکعفی بالوضوء جاز؛ کما فی ا جحجمعة : والعسدین : وعند الإجرام . 
وأما الا'جتھاد فلانہ َُ اجتھد فی الدعاء فی هذا ا موقف لأامتہ فاستجیب لە إلا فی الدماءوالمظالم 


م: ( قال : وینبغي للناس أُن یقفوا بشرب المام : لأنه یدعو ویعلم فیعوا) ش: أي فیحفظوا من 
الوعي ؛ أصله یوعیوا ء حذفت الواو لوقوعھا بین الیاء والکسرۃ ء واستثقلت الضمة علی الیاء ء 
فحذفت بعد سلب حرکتھا إلی ما قبلھام: ( ویسمعوا ) ش: حذفت النون منه ومن قوله -فیعوا۔ 
علامة للنتصب ٠‏ لأنھما معطوفان علی توله-أن یقفوا - الڈی سقط منە النون لأجل الناصب . 

م: ( ویبنبغي أن بقف ا حاج وراء الإمام لیکون مستقبل القبلة ) شٴ: لان وجه الإمام إلی القبلة 
فشکل من یقف وراءہ ان یکون مستقبل القبلة م: ( وھذا) ش: أي وقوف ا حاج وراء الإمام م: (بیان 
الأفضلیة لان عرفة کلھا موقف )ش: ففي أي موضع من عرفة وقف جاز م: ( علی ماذکرنا)ش: 
أشار بە إلی قولہ َل عرفة کلھا موقف إلی آخرہ . 

غ: ( قال: ویستحپ آن یغتسل قبل الوقوف بعرئة ویجتھد في الدعاء ء آما الاغتسال فإنه سنة ولیس 
بواجب ) ش: إنما قال أولا ویستحب أن یغتسل ہ ثم قال أما الاغتسال فھو سنة ؛ لآنه فی صدد 
غیرعکس ہ وقید بقوله ۔ولیس بواجب - لدفع وھم من یتوھم أن الاغتسال سنة مؤکدۃ ؛ وهي 
کالواجب في القوة : وما رأیت أحدامن الشراح نبە مثل هذا الدعاء . 

م: ( ولو اکتفی بالوضوء جاز کما فی الحمعة والعیدین وعند الإحرام ء واما الاجتھاد فلاانہ 85 ) 
شض: أي ولات اللبي لا م: ( اجتھد فی الدعاء فی ھذا اللوقف لآمتہ فاستجیب لە إلا فی الدماء والمظالم) 
ش: ہذا أخرجه ابن ماجة في 9سننه) عن عبد القاھر بن السري عن 'عبد الله بن کنانة بن عباس بن 
مرداس عن أبيه کنانة عن أیه عباس بن سرداس أن النبی قي دعا لأمته عشیة عرفة بالمغفرۃ 
فاجیب آئی قد غفرت لھم ما خلا المظالم ء فإني آخذ للمظالم ء قال رب إن شثت أعطیت المظلوم 
فضحك رسول الله قيٍء أو قال فتبسم فقال أبو بکر وعمر -رضي الله عنھما۔ بأبي أنت وأمي 
إِن هذہ ساعة ما کنت تضحك فیھا ء فما الذی أضحکثٹ أضحك الله سنك ء قال : ہ إن عدو 
الله إہلیس ا علم أن الله قد ! ستجاب دعائی وغفر لأمتی أخذ التراب فجعل یحٹو علی رأسه 

ج7 ۱ (١)‏ 
وبدعو بالویل والثبور فأضحکنی ما رأیت من جزعه "٥‏ ۰ . 


()رواہ ابن عاجة فی ٴ ہاب الدعاء بعرفة ۱۳[١‏ ۳۰] ۱ 


"۲۳ 


وبلہي فی موقفه ساعة بعد ساعة 

ورواہ الطبرائي فی (ممجم عن ابن أحمد بن حنبل فی مسند أبیةوآہی یعلی الملوصلي 
فیمسندہ ۹ء ورواہ ابن عدي فی ٭الکامل؛ وأعله بکنانة ء وأسند عن البخاریٰ ٣یہ‏ قال : کنائة 
روی عنه ابنە أنه لم یصح ء وقال ابن حبان فی کتاب ‏ الضعفاء٥‏ کنانة بن الب اس 80ل مرداس 
السلمي یروي عن آبيه ء وروي عنه أنه منکر ا حدیث جدا ء ولا أدري التخلیط فی حدیثةنیه أو 
من أأبيە او من أیھما کان فھو ساقط الاحتجاج مماروی ؛ وذلك لعظم ما آأتی من المناکیر عنْ 
للشامی ۶ . 

وروی ابن ا حوزي في االموضوعات١‏ من طریق الطبراني حدثنا إسحاق بن إبراھیم امدبري 
حدثنا عہد الرزاق حدثنا معمر عمن سمع عن فتادة بقول : حدثنا خلاس بن عمرو عن عبادة بن 
الصامت >رضي الله عنھم- قال : قال رسول الله ققثیوم عرفة: أیھا الناس إِن الله تطول عليیکم 
فيی ھذا الیوم فغفر لکم إلا التبعات فیما بینکم ووهب مسیئکم لحسٹکم وأعطی محسٹکم ما 
سأل فارفعوا بسم الله ء وإبلیس وجنودہ واقف علی جبال عرفات ینظرون ما یصنع الله بھم ءفإذا 
نزلت المغشرۃ دعا ھو وجنودہ بالویل والشبور ئم قال هذا حدیث لا یصح ہ والراوی عن قتاد: 
و 060 

وخلاس لیس بشيء ؛ قال أیوب لا یروی عنە فإنه ضعیف ہء قوله ۔إلا فی الدماء- جمع 
دم والظالم جمع مظلمة وھو الظلم التعلق بحت العباد بھا ء أما فی حق الدم الذي وجب 
قصاصًا فلعجز صاحبه عن الاستغفار . وأمافی حق الظالم التی وجبت لبعضھم علی بعض 
فلعجز صاحبه عن الانتصاب وقیل توقف دعاء النبی لا بعرفة في الدماء والمظالم إلی المزدلفة 
فاستجیب لە فیھا في الدماء وامظالم أ٘یضا . 

وفي الروحی عن انس -رضي الله عنه- قال : قال رسول الله پل : ٭ إن الله تطول علی 
أمل عرفة فباعی باعل عرفة یوم عرفة فیقول انظروا یا ملائکتي أي انظروا إلی عبادي شعتًا غبر 
أقبلوا یضربون إلي من کل فح عمیق فاشھدوا أنی قد غفرت لھم إلا التبعات التي بینھم ؛ قال ٹم 
إن القوم أُفاضوا من عرفات إلی جمع قال یا ملائکتی انظروا إلی عبادي وقفوا وعادوا في الطلب 
والرغیة والمسألة اشھدوا أني قد وہبت مسیئھم لحسنھم وتحملت عنھم التبعات التي بینھم ؛ رواہ 
ابو ذر عن ابن أحمد الھروي فی ا منسکہٴ . 

م: ویلبي في موقفه ساعة بعد ساعة )ش: قال الأکمل یعنی یستدم ذلك إلی ان یرمي أول 


(١)رواہ‏ اأحمد )٥۱١/٤١(‏ یعناہ . ۱ 
)٢(‏ رواہ الطبراني  )۴٥٢ /٣(‏ قال ا حافظ في الدرایة ص١۱۹‏ : قلت : وفي الاب عن ابن عمر فی 7تفسیر 
الطری ٢‏ . 
۲٤‏ 


وقال مالك - رحمہ الله - : بقطع التلبیة کما یقف بعرفة ؛ لن الإجایة_پاللسان قبل الاشعغال 
بالرکان ۔ ولنا : ما روي أن النبي ق سا زال یلبی حتی رمی جمرۃ العقبڈغ ولان التلبیة فیه 
کالتکبیر في الصلاة فیأتي بھا إلی آخر جزء من الإحرام . 

اف الگ 

قلت : لیس امراد أن یستمر علی التلبیة وحدھا ء بل یلبي ویکبر ویھللء ویصلی علی النبیٰ 
لا وتکوت التلبیة في أثناء ذلك من غیر انقطاع ‏ وذلك لآن التلہیة في الإحرام کالٹکبیر فيی 
الصلاۃ ؛ ولھذا بؤتی فی الانتقالات واختلاف الأحوال ؛ کما فی التکبیر فی الصلاۃ کما یتخلل 
بین التکبیرات في الصلاۃ بأشیاءء فکذلك ینبغی ان یتخلل بین التلبیة بالتکبیر والتھلیل والصلاة 
علی النبي قَلِ فیڑتی بالتلہیة إلی آخر جزء من الإحرام ؛ وروی الفضل بن عہاس أن رسول الله 
پا لم یزل یلبی حتی رمی جمرۃ العقبة ؛ متفق عليه . 

م: ( وقال مالك : بقطع التلبیة کما یقف بعرفة : لان الإجابة باللسان قبل الاشتغال بالارکان ) ش: 
مبنی هذا الکلام أن التلبیة إِجابة اللسان ‏ والإجابة باللسان قبل الاشتغال بالآرکان کتکبیرۃ 
الافتتاح فی الصلاء . 


م: ( ولنا ما روي أن اللبي تل ما زال یلہی حتی رمی جمرۃ العقِة )ش: ھذا ا خدیث أخرجه 
الأئمة الستة فی کتبھم عن الفضل بن عباس وقد ذکرناہ الآن ء وھو قول ابن مسعود وابن عباس 
وعطاء وطاووس والنخعي واہن أبي لیلی والثوري والشافعي وأحمد وإسحاق وقالوا یلبي حتی 
برمي جمرۃ العقبةء ویقطعھا مع أول حصاۃ یرمیھا . 

وعند اأحمد وإسحاق والظاھریة بقطعھا إذارمی ا خصیات السبع ہبأسرھا . وعن علي بن 
أَبي طالب -رضي الله عنه- أنه کان یقطعھا إذا زاغت الشمس من یوم عرفة . 

م: ( ولآن التلبیة فیه ) ش: أي فی الحج م: ( کالتکبیر فی الصلاة ء فیأتي بھا ) ش: أي بالتلبیة م: 
(إلی آخر جزء من الإحرام ) ش: وہو یکون عند رمي جمرۃ العقبة ؛ وکان القیاس أن تکون التلبیة 
إلی آخر الحج ء إِلا أن القیاس ترك فیما بعد الرمي بعد الإجماع ؛ فبقي ماوراءہ علی أصل 
القیاس ؛ والقارن مثل المفرد بالحج فی قطعه التلبیة . 

وقال الکرخي : یقطع التلبیة فی ول حصاۃ فی حجہ الفاسد ؛ وأما الحرم بالعمرۃ فإنہ 
یقطع التلبیة حین یستلم ا حجر الأسود عندنا ء وعند مالك -رحمه الله إذارأی البیت . وعند 
محمد -رحمہ الله- والذي یفوتە ا لج بتحلل بعمرۃ ویقطع التلبیة حین یأخذ في الطواف الذي 
یتحلل بہ ‏ ویقطع الحصر التلبیة إذا ذبح هدیه ؛ لأنە أبیح لە التحلل . 


پاش 


قال : وإذا غربت الشمس أفاض الإمام ء والناس معه علی هیندھم حٹییانوا الزدلفة ؛ لآن النبي 
دفع بعد غروب الشمس 

وقال القدوري فی 9 شرحہ ؛ فان حلق ا حاج قہل أن یرمي جمرة العقبة قطع التليٰة لأنه تحلل 
من اللإحرام ؛ والتلبیة لا تثبت بعد التحلل ‏ قال : فإن زالت الشمس قبل أن یرمي أَؤايذبح آو 
یحلق قطع التلبیة في قول أبي حنیفة ومحمد -رحمھما الله- رواہ ہشام . وروی محمد رنہ 
الله- عن أَبي یوسف ۔رحم الله- أنه قال : یلبي مالم یحلق ٠‏ أو تزول الشمس من یوم 
النحرء وروی ابن سماعة عن محمد -رحمہ الله- أن من لم یرم قطم التلبیة إذا غربت الشمس 
یوم النحر . 

أما إذا ذبح قبل أن یرمي فقد ذکر الکرخی -رحمہ الله۔ أُن ھشاماروی عن أَبي حنیفة 
ومحمد -رحمھما الله- أنه یقطع التلبیة لأنه تحلل بالذبح ء وروی اہن سماعة عن محمد ۔رحمه 
الله - آنه لا یقطعھا ما لم یرم آو یحلق ء وقال ال حسن عن أأبي حنیفة ومحمد -رحمہ الله - أنہ 
بقطع التلبیة لأنه تحلل بالذبح إنما یقطع التلبیة بالذبح ؛ القارن والتمتع ء وآما إذا ضحی الفرد لم 
بقطعھا ء لآن تحلله لم یقف علی ذبحه . 

قال: وإذاغربت الشمس )ش: أي یوم عرفة م: ( آفاض الإمام )ش: أي رجع ء وإغاقال 
افاض اتباعًا لقوله تعالی : ۶ فإذا أفضتم من صرفات ہ (البقرة: الای۱۹۸) م: ( والناس معمه علی 
ھینتھم ) ش: أي غیر مسرعین ہ بل علی السکینة والوقار ٭ وقال قَليُ :8 لیس البر في إیجاف 
الخیل ولا في إیضاع البل ء فعلیکم بالسکینة والوقار ". الإیجاف با حیم نوغ من سیر الخیل 
والإیضاع انشراح ا خیل في السیر ء وفي ( المب-وط )؛ زعم بعض الناس أن الویضاع سنة ؛ وإنا 
نقول بە ء وتأویل ما روي أن راحلتہ پل کانت فی ذلك الملوضع فنخسھا فانبعثت کعادۃ الدواب 
لا أآنه قصد الإیضاع . 

م: ( حتی یأنوا المزدلفة : لان النبي پا دقع بعد غروب الشمس ) ش: ھذا الحدیث رواہ أبو داود 
والٹرمذی وابن ماجة من حدیث علی بن أبی طالب -رضی الله عنه- قال : وقف رسول الله پا 
لاوققال سمتم تبرت گلباس ف اک آتاف کو فرجکاااس۔ اظارت× 
وقال الترمذی : 0 )) ٠‏ وفی حدیث جاہر الطویل -رضي الله عنه- فلم یزل 
واقشا حتی غربت الشمس ہ إلی أن قال ودفع رسول الله پل وقد سبق القصواء ٠.‏ ا حدیث . 
وفی حدیث أسامة رواہ أبو داودعن أحمد ابن حنبل کنت ردف رسول الله پچ ء فلما وقعت 
الشمس دفع رسول اللہ چڑ . 


)١(‏ حسن : رواہ أبو داود ]۱۹۲٢۲[‏ +الٹرمدی [۸۹۲] 3 اہن ماجة[۴۱۰۶۱] عن سفیان عن عبد الرحمن بن ا حارثٹ 
عن زید بن علي عن أبیە عن عبید الله بن أبي رافع عن علي بن أبي طالبِ ۔ 


۲٦ 


ولان فیه إظھار مخالفة اللشرکین۔ وکان النبي پ5 بمشی علی راحلدہ فیَالطریق علی هینتہ : فإن 
خاف الزحام فدفع قبل الإمام ء ولم پجاوز حدود صرفة اجزاہ ؛ لانہ لم ايِض من عرفة: 
والأفضل أن یقف في منامہ کیلا یکون آَخًا في الأداء قہل وقتھا ۔ فلو مکٹ فَلَيْللابمد غروب 


م: ( ولآن فیه )ش: أي في الدفع بعد غروب الشمس م: ( إظھار مخالفة الشرکین ) ش*'َفإنھم 
کان یدفعون من عرفة قبل طلوع الشمس ہ وقال الآترازي روي أن النبی پل عشیة یوم عرفة 
قال: ما بعد فإن هذا یوم ا حج الأکیر ‏ وإن أھل الشرك والأوٹان کانوا یدفعون فی ھذا الیوم قبل 
غروب الشمس حین یقوم بھا رؤوس ا جبال ء کأتھاعام الرحال في وجوعھم وإناندفع فلا 

قلت : ہذا ال حدیث رواہ ا حاکم فی الستدرك٤‏ من حدیث السور بن مخرمة قال : خطبنا 
رسول الله ہا بعرفات . . . ا حدیث ہ ثم قال ھذا حدیث صحیح علی شرط الشیخین ولم 
یخرجاہ ؛ قال فقد صح بھذا سماع السور بن مخرمة عن رسول الله 3 کے لا کما یتوهمه رعاع 
أصحابنا أُن لە روایة بلا سماع''' ء وھذا رواہ الشافعی والبیھقی -رحمہ الله- أَيضًا ء والعجب 
من الأترازي مع دعواہ الفریضة کیف یذکر الحدیث بصیغة التمریض . 

م: ( وکان النبي لچ شی علی راحلتءه قي الطریق علی هیتته )ش: -فی الطریق- أي فی طریق 
المزدلفة ۔ وفيی حدیث جابر الطویل قال : دفع رسول اللہ قلقپ وقد شق للقصواء الزمام ء حتی إن 
راسھا لیصیب مورك رحله وو یقول بیدہ آلیمنی : أبھا الناس السکینة . . . اس حدیث . 

م: (فإن خاف الزحام ) ش: أي وإن خاف الحاج إ حاق الزحام ء أي زحمة الناس م: ( قدفع 
قبل الإمام ولم یجاوز حدود عرفة أجزأہ)ش: کذا إذا کان به علة فدفع قہل اللإمام م: ( لانه لم یفغض 
من عرفة )ش: بضم الیاء وکسر الفاء من الاٴفاضة وھو الدفع من عرفات : م: (والافضل أن بقعف 
فی مقامه کیلا یکون اخ فی الأداء قبل وقتھا ) ش: ای قبل وقت الإغاضة وفيه إشارۃة إلی أنه إن 

وقال زفر -رحمہ الله- لا یسقط ؛ وعن أبی حنیفة -رحمه الله- یسقط صححہ الکرخی : 
وبه قال مالك والشافعی وأحمد ء وإن عاد بعد غروب الشمس لم یسقط بالاتفاق ء ولو ند بعیرہ 
فتبعه حتی خرج من عرفات إِذا آخرجہ بعیرہ فعليه دم ء ولا یسقط بالعود : کذافی الحیط ؛ 
واخزانة الاأکمل؟ ء وقال أبو یوسف -رحم الله۔ لا أحفظ فيه شینّاعن أہی حنیفة -رحمه الله . 

م: ( ولو مکٹ قلیلاً بعد غروب:الشسمس وافاضة الإمام خوف الزحام فلا بأس به )ش: وکذا 
)١(‏ رواہ ا حاکم عن عبد الوارٹ بن سعید عن ابن جریج عن محمد ہن قیس عن المسور بن مخرمة... . مرفوعاً۔ 


وفيه عنعنة ابن جریج: ومحمد بن قیس وثقه أبو داود وابن حبان ٤‏ 


۲۷ 


الشمس ء وإغاضۃ الإمام لخوف الزحام فلا بأس بە ؛ ما روي أن عائثشنة- رضی الله عنھا - بعد 

إناضة الإمام دعت بشراب فافطرت ثم افاضت . شال : وإذا آنی مزدلفه فالمِتحب : ان یقف 

بقرب ا بل الذي عليه الیشدۃ یقال لە : قزح لآن النبي پچ وقف عند مذا ا بل ٤‏ وکذا عمر - 

رضی الله عنه - ویتحرز في النزول عن الطریق کیلا یضر بامارۃ فینزل عن مین آؤیسارہ : 
ویستحب أن یقف وراء الإمام ما ببنا فی الوقوف بعرفة . 


ال خوف علة من العلل م: ( ما روي أن عائشة -رضی الله عنھا- بعد إفاضة الإمام دعت بشراب فافطرت 
ٹم أفاضت ) ش: هذا رواہ ابن آبی شیبة فی 9 مصغفه ٤‏ ء حدثا ہو خالد الاحمر عن یحبی بن 
سعید عن القاسم عن عائشة -رضىي الله عنھا- أنھا کانت تدعو بشراب تفطر ثم تفیض . 

م: ( وإذا آتی مزدلفة : فاللستحب أن یقف بقرب ا حبل الذي عليه الیقدۃ ) ش: بکسر الیم ٤‏ 
موضع کان أھل ال حاعلیة یوقدون عليه النار ء یقال لذلك ا چبل قزح ء بضم القاف کذا فيہ 
القاف وفتح الزاي وبا لاء الملھملة ‏ وھو غیر منصرف للعدل والعلمیة ء کذا قاله الكاکي . 

قلت : هو عدل تقدیري ؛ کأنە معدول عن قازح کزفر عن زافر ء وفی ال حدیثٹ لا یقول 
ا جئین ء وقیل من القزح وھوالطریق والألوان التي في القوس الواحدۃ قزحة ء ویِکن مذا أ٘یضا 

م: ( لان اللبي لا وف معن ھذا ا حبل اش: یعنی جبل قزح رواہ أبو داود والٹرمذي وابن 
الله یل بعرفة ... ا حدیث : فلما أصبح آتی قزح فوقف عليه: وروی ا حاکم في المستدرك عن 
جاہر -رضی الله عنه- ان النبی قََُ قال : حین وقف بعرفة ھذاالوقف ؛ وکل عرفة موقف ؛ 
وقیل حین وقف علی قزح قال ھذا الموقف ؛ وکل اللزدلقة موقف : 

م:(وکذاعمر -رضي الله عنە- )ش: أي وکذاوقف عمر -رضي الله عنه- علی فزح ء 

وھذا غریب یعنی لیس لە اأصل . م: ( ویتحرز في النزول عن الطریق کیلا بضر بالمارۃ فینزل عن بھینە 
آو بسارہ ) ش: وقال الکرخی : وإذا جاء الإمام المزدلفة ء وهي المشعر ا حرام ء وھي التي أقصیت 
من وادي عرفات إلی بطن محسر فانزل بھا حیث شثت عن هی"ن الطریق وعن بسارہ ؛ ولا تنزل 
علی جادۃ الطریق فتؤذیي الناس ؛ وذلك لقولہ قليِ ٦:‏ مزدلفة کلھا موقف : وارتفعواعن بطن 
محسر؛ وأما النزول علی الطریق فھو منوع با لمزدلفة وغیرھا ‏ لآنه یقطع الناس عن الاجتیاز . 


م: ( ویستحب أن بقف )ش: أي ا حاح م: ( وراء الإمام ما بینا في الوقوف بعرقة ) ش: کان نة 


۲۸ 


قال : ویصلي الإمام بالناس الملغرب والعشاء بأذان وإقامة واحصدۃ . وقال ؤفر - رحےہ الله - : 

بأذان وإقامتین اعتبارً بالجمع بعرفة . ولنا روایة جابر - رضي الله عله - آن اَی جمع بینھما 

بأذان ء وإقامة واحدة ؛ ولآن العشاء فی وقتہ فلا یفرد بالإقامة إعلامًا ء بخلاف العصر بعرفة ؛ لأنہ 
مقدم علی وقته : فآفرد بھا لزیادة الإعلام . 


إلی قوله -لآنه یدعو ویعلم فیعوا ویسمعوا -م: ( قال وبصلی الإمام بالناس اللضرب والعشاء ء بأذان 
وإقامة واحدة ) ش: وفي أکثر النسخ قال : ویصلي الإمام ء أي قال القدوري -رحم الله- فی 
محتضر٥ہ‏ ۔ 

م: ( وقال زفر: بأذان وإقامتین اعتیارا پا مع بعرفة ) ش: أی قیاسا عليه ء واختارہ الطحاوي 
وبه قال الشافعی فی قول وأبو ور وابن ا لاجشون ا لالکی ؛ وفی قول الشافعی -سرحمہ الله- 
إقامتن دو ن الأًذان ۔ - ۱ 

م: ( ولتا روایة جابر -رضي الله عنه-- أن النبي پا جمع بینھما بأآذان وإقامة واحدۃ ) ش: أٗي 
جمع بین المغرب والعشاء باذان وإقامة واحدة ء یعنی فی المزدلفة ء وھذا رواہ ابن أبي شیبة في 
(مصنفه٥‏ حدثنا حا بن إسماعیل عن محمد بن جعفر بن محمد عن جاہر ہن عبد الله مال : 
صلی رسول الله پا اللغرب والعشاء یجمع بأذان واحد وإقامة واحدۃ ولم یسبح بینھما ء وھذا 
حدیث غریب '' ء فإن الذي في حدیث جابر الطویل عند مسلم أنە صلاھما بأذان وإقامتین 
وبلفظە ثم آتی المزدلفة فصلی بھا اللغرب والعشاء بأذان واحد وإقامتین ولم یسبح بینھما شیتًا . . 
ا حدیث . وعند البخاري أَیضْا عن ابن عمر -رضي الله عنھما - قال جمم النبي قَ بین اللغرب 
والعشاء ء یجمع کل واحد بیٹھما بإقامة ولم یسہح بینھما ولا علی آثر واحدۃ بیٹھما ء وھذا 
مخالف لروایة ابن آبي شیبة . وقال الأترازيی -رحمہ الله- : والترجیح لقولنا بأن نقول إِن 
حدیث جاہر -۔رضی الله عنە- مضطرب کماتری ء لنه حدث فی روایة بذان وإقامتین ء وفی 
روایة باذان وإقامة _ ۱ ۱ 

قلت : إنغاایصح ا حکم بالااضطراب لو کانت زیادۃ روایته مخرجتین فی (الصحیح): 
والروایة التي تخبر باذان واحد وإقامة واحدة لیست فی فالصحیح٤‏ ۔ 

م: ( ولان العشاء في وقتہ )ش: أٗي مؤداۃ فی وقتہ م: ( فلا یفرہ بالإقامة إعلانًا ) شض:أي لأجل 
الإعلام : لانه معلوم فی جمیع أھل اللوقف م: ( بخلاف العصر بعرفة : لأنہ ) ش: أي لأن العصر م: 
( مقدم علی وقته فأفرد بھا )ش: أي بالإقامةم: ( لزیادة الإعلام ) ش: فإن قلت : یرد علیکم الفوائت 
لأنه إن شاء آذن وأقام لکل صلاة ء وإن شاء اقتصر علی الاإقامة ء فیتبغي ان یکون ھذا کذلك . 


() قلت : فيه حائم بن إسماعیل وھو وإن کان صدوقًا فإن لە أوهامًا فلعل عذا من أُوعامه . 


۲۹ 


ولا یتطوع بینھما ؛ لانە بخل با حمع . ولو نطوع ؛ آو تشاضل بشیآعاد الإقامة لوقوع الفصل ؛ 
وکان ینبغی أن بعید الأذان أيضا کما فی ا حمع الاول : إلا آنا اکعفینا 'بإطادة الإقامة ما روي أن 
النبی پا صلی ا مغرب بمزدلف ثم تعشی ‏ ثم آفرد الإقامة بالعشاء ولا تشترط: ا حماعة لھذا ابجمع 


قلت : الفوائت کل واحد منھا صلاة علی حدۃ فینفرد کل منھما بالإقامة ء بخلاقتٴالصلاتین 
بالمزدلفة ء فإنھما صارتا کصلاة واحدۂ ء بدلیل أنە لا یجوز التطوع بھما ء فلاجل مذا أفزد کل 
واحدۃ بالاقامة ۔ 

م: ( ولا بتطوع بیٹھما ) ش: أي ہین الخرب والعشاء بالمزدلفة م: ( لأنہ یخل بالحمع ) ش: ولان 
النبي گل لم بتطوع بیٹھمام: ( ولو تطوع )ش: أي بینھمام: ( آو تشاغل بشيء )ش: مثل التحشي 
وافتقار النیة ونحو ذلك م: ( آعاد الإقامة لوقوع الفصل ) ش: فیحتاج إلی إعلام آخر . قال 
الکاکی-رحمہە الله- : قال شیخی العلامة -رحمه الله- یسوی ہین التطوع والتعشی والتشاغل 
بشيء آخر فی إعادۃ الإٴقامة ٭ وھو یوافق ما ذکر فی المبسوط ٢‏ +ولکن اشترط فی ف المبسوط ؟ 
الأسبیجابی ء الذي امختصرہ فی ( مبسوط ١‏ البزدوي إلی إعادة الإقامة ء وإلی إعادۃ الأذان 
والإقامة في النفس وغیرہ. 

م: ( وکان ینبغی أن یعید الأذان أ٘بضا ) ش: لقول زفر -رحمہ الله-م: ( کما فی اٹحمع الاول) 
ش: أي کما یعید الأذان ایض في ال حمع الأول ؛ وھو ا حمع بین الظھر والعصر بعرفة م:( إلا آنا 
اکتفینا بإعادة الإقامة ما روي أن النبی پل صلی الغرب بالمزدلفة ٹم تعشی ) ش: أي کل العشاء م: (ثم 
أفرد الاقامة بالعشاء ) ش: اي بصلاۃ العشاء ؛ وھذا ا حدیث غریب ہ وعثیلە بفعل النبي پل 
مشکل لأنه قد ذکر أولاً قبل ھذا أن النبی گل جمع بأذان وإقامة واحدة ء واحتج بە علی زفر - 
رحمه الله - فی إفراد الاٴقامة ء وکان ذلك هو الثابت الصحیح عندہ ضرورة ء وبعد ثبوته لا یکنە 
التمثیل ما ذکرہ بعد ء لأئە لم یصح ولم یثبت : لآنہ قلِ لم یحج إلا مرۃ واحدة ء فکیف یستدل 
7 

فإن قلت : ھذہ صورۃ التعارض فیحمل کل واحد علی حالته . 

قلت : لا یکن ھذا ھا عنا لأناننفی صحة الحدیث الذی ذکرہ ؛ فمن أین بأتي التعارض حتی 
بقع سا لف رتخا الگا رع اللہ إذاترس: اع ار آة اازتتاش 
االصحیح انتفت الأخری ء وحملت علی سھو الراوي فلا یصح الثمسك به انٹھی . 

قلت : فلأجل ذلك اختار الطلحاوی -رحمہ الله- مذھب زفر >رحمہ الله- لصحة دلیله 
وترك الروایة الآخری . 

م: ( ولا تشترط ا لحماعة لھذا الخمع )ش: أي ا لحمع الذي في المزدلفة . 


۳٢ 


عند أبي حنیفة -رحمے الله - ؛ لان اللغرب مؤخرۃة عن وفتھا بخلاف اليَتبعرفة ؛ لان العصر 

مقدم علی وقنه ۔ قال: ومن صلی الغرب فی الطریق لم جزئە عند آبی حنیفة ومُحمد - رحمھما 

الله - ء وعليه إعادتھا ما لم یطلع الفجر . وقال أبو یوسف - رحمه الله - : ہجزیه : وقد۔أساء 

وعلی ھذا ا خلاف إذا صلی بعرفات . ولاہی یوسف - رحمہ الله - أآنە اأداھا في وقتھا فلاتّجب 

عليه إعادتھا کما بد طلوع الفجر : إلا أن التاخیر من السنة فیصیر مسيیا بترکە . ولھما ما روي 
آنہ کےا قال لأسامة- رضي الله عنە- فی طریق المزدلفة ١:‏ الصلاۃ أمامىك ۹ 


م: (عند آبی حنیفة -رحمے الله- لآن المغرب ) ش: أي صلاۃ المغرب م: ( مؤخرۃعن وقتھا 
بخلاف الحمع بعرفة ء لان العصر مقدم علی وقته )ش: فروعي منه جمع ما ورد بە النص وھو الاداء 
مع الإمام فی حالة الإحرام ؛ وأما ا لجمع مجزدلفة فلم یخالف القیاس ٠‏ لان الغرب مؤخرۃ عن 
وقتھا ١‏ وقضاء الصلاۃ بعد وقتھا أمر معقول لوجود المسبب بعد وجود السہب فلم بشترط فيه 
مراعاۃ ما ورد به النص وهھو الإمام ء ولکن الأفضل أن یصلی مع الإمام بالحجماعة ء لان الاداء 
بالحماعة أولی: کذا فی ٢‏ الإبضاح؟ ء وقال الإمام الحبوبي : لا یشترط الإحرام والسلطان 
ایض . 

م: (قال: ومن صلی الغرب )ش: أي صلاہ اللغرب م: ( فی الطریق ) ش: قبل أن یأتي إلی 
الدلفة م: (لم یجزئه عند أبي حنیفة ومحمد -رحمھما الله- : وعليه إعادتھا ما لم یطلع الفجر) ش: 
وب قال زفر وا حسن بن زیاد ۔رحمھما الله تعالی۔ م: ( وقال آہو یوسف -۔رحمے الله- یجزئه وقد 
أساء ) ش: لمخالفة السنة ؛ وبه قال مالك ۔رضی الله عنه- والشافعی وأحمد ۔رضي الله 
عنھما۔ . 

م: ڑ وعلی عذا اخلاف ) ش: أُي بین أبی حنیفة ومحمد وبین أبی یوسف -۔رحمھم الله- م: 
(إذا صلی ) ش: اي المغرب م: ( بعرفات )ش: فعندھما لا یجزئە ء وعند أبی یوسف ۔رحمہ الله- 
تجزثە : وفي (الإیضاح؟ وکذا لو صلی العشاء الاآخرۃ بعد دخول وقتھا فی الطریق ء لنھا مرتہة 
علی ال مغرب فإذا لم تجز ا مغرب فما رتب عليه أولی بترکه . 

م: ڑ ولابي یوسف -رحمے الله- أته أداما فی وقٹھا فلا تجب عليه إعادتھا کما في بعد الطلوع ) 
ش: اي کما إذا صلی بعد طلوع الفجر م: ( إلا آن التاخیر ) ش: أي تأخیر المغرب لیلة المزدلفة م: 
(من السنة فیصیر مسیتًّا بترکه ) ش: أي بثرك التآخیر . 

م:(ولھما)ش: أي لبی حنیفة ومحمد ۔رحمھما الله-م: ( ما روي أن النبی پل قال : 
لأسامة فی طریق المزدلفة : الصلاة أمامك )شض: ھذا ا حدیث أخرجه البخاري ومسلم عن أسامة ابن 
زید بن حارثة مولی النبي قَِِ وکان یسمی حب اللبی قَلل ء قال آسامة دفع اللبي پیا من عرفة 
حتی إذا کان بالشعب نزل فبال ٹم توضا ولم یسیغ الوضوء ؛ فقلت لە الصلاة فقال الصلاۃ أمامك 


۲۱۹ 


معناہ وقت الصلاة ء وھذا إشارۃ إلی أن التأخیر واجب : وإغا وجب ۔لیمکنه ا حمع ہین الصلاتین 


بالمزدلفة : فکان عليے الإعادة ما لم بطلع الفجر لیصیر جامعًا بیٹھما. وإذاطلع الشجر لا بمکنہ 
ا مع فذسقطت الإعادة 


وچ لد نویھسسپکھسپیھھھن دیئییئیسئٹوڑوھ۔ وہ نووسھشست 
ا حدیثں م: (معناہ) ش: أي معنی قوله أمامك م: (وقت الصلاۃ ) ش: ومکان الطِلِلاۃ ؛ لآأن 
الصلاۃ فعل المصلي ؛ وفعله لا یتصور ان یکون أمامه ء فإذا أداھا فی الطریق فقد أداما قبل الوّقت 
الثابت بھذا ا خبر فوجبت الإعادة کما إذا صلی الظھر فی منزله یوم ا لمحمعة ٤‏ فإنه یؤمر بالقضاء 
حتی یأتيی علی ھذا الوجه الأکمل . 

م:(وھذا)ش: أي قوله الصلاۃ أمامك م: ( إشارۃ إلی أن التاخیر ) ش: أي تآخیر صلاۃ 
اللغرب م: ( واجب ء وإنما وجب لیمکنه ا حمع بین الصلائین بالمزدلفة ) ش: ما دام وقت العشاء باقیا م: 
( فکان علیہ العادة ما لم یطلع الفجر لیصیر جامعً بیٹھما ) ش: أي بین الصلاتین م: ( وإذا طلع الفجر 
لا بھکنہ الجمع فسقطت الإعادة ) ش: وقال القدوري : إذا کان یخشی أن یطلع الفجر قبل أن 
یصلي إلی امزدلفة صلی المغرب لانە إذا طلع الفجر فات وقت ا حجمع ؛ وکذلك إن صلی العشاء 
الآخیرۃ في الطریق بعد دخول وقتھا لم تجزثە إلا علی تقدیر خوف طلوع الفجر . 

فإن قلت : قوله ِء قام عن صلاتۃ . . ا حدیث خبر واحد بوجب الترتیب ؛ وتجب عليه 
اللعادۃ وإن ذھب ؛ وھاہنالم تجب الوقت . 

قلت بن وجوب الإعادۃ عناك لوجوب الٹرتیب ؛ وھو قائم مالم یدخل الأکثر؛ وھاهنا 
وجوب الوعادة لرعایة ا جحجمع فیفوت إن کان ا حمع بغوات وقت العشاء. 

فإن قلت : قوله پل لاصلاہ إلا بفاتحۃة الکتاب ء لا تجب الڑاعادۃ لو صلی بدون فا حة 

فلت : خبر الواحد بوجب العمإ علی وج لا یؤژدي إلی إبطال الکتاب :ء ٹم ھا ھنا الاعادۃ 
من باب العلم ما دام الوقت باقیْا ما أنە صلی قبل الوقت الثابت بخبر الواحد وقبل الوقت لا 
یجوز فتجب الڑآعادة کما فی مآألة الٹترتیب ء وأما خبر الفاتحة فقد علمنا بہ کما یلیق بحاله حیث 
قلنا یوجب صلاة السھو إذا ترکھا ساھیا ء وبالاإئم إذا ترکھا عامدا ء أما لو قلنا بالاعادۃ کان خبر 
الواحد مبطلاً لإطلاق قوله تعالی : ٭فاقرؤواما تیسر 4 (المزمل : الایة٢٥)‏ ء وذلك لا یجوز . 

فإن قلت : ففي حدیث أسامة أَیضا القول بوجوب الإعادۃ فی الوقت فوجب الإبطال . قوله 
تعالی : ٭ إن الصلاۃ کانت علی اللؤمنین کتابًا موقوتًّا 4 (النساء : الاَیة٣١).‏ 

قلت : قالوا : الاعادۃ فیه لنوع فساد اقتضاء خبر الواحد لا لفساد قوي ہ فلو قلنا بالاإعادة 
بعد الوقت ٠ہ‏ لکنا قائلین بالفساد لتؤژدي فحینئذ کنا مبطلین وجوب قولە تعالی ٭ إن الصلاةۃ کانت 


۲۲ 


قال : وإذا طلع الفجر یصلي المام بالناس الفجر بغلس لروایة ابن مسعوَدح رضي الله عنہ : ان 
النبی پل صلاھا یومئذ بغلس؛ 

علی الؤمنین کتابا موقوتًا 4 ولا نقول بە . 

فإن قلت : خبر أسامة محبر واحد فلا یجوز تأخیر المغرب عن وقته ء لآان محافظة الواقت 
واجبة بالدلائل القطعیة ؛ ولو کان من المشاعیر تجب العادۃ علی الإطلاق : لآئه مژدي للمغربٔ 

قلت : قال الشیخ الکاکی -رحمة الله- : وجوب التآخیر ثبت ا حمع مجزدلفة وھو من 
الشاھیر تجوز للزیادة بە علی الکتاب فصار للعصر بعرفات وللمغرب بزدلفة وقتان ء أحدھما 
ثابت بالدلیل القطعی 3 والٹشاتنی ثابت بالسنة الشپورہ الا أُنہ مأمور بالأداء فی الوقت الشابت 
ہالسنة ء فإذا أداها فی الوقت الثابت بالکتاب ثبت لھا أصل ال حواز ء وکان مشبتامخالفة السنة 
اللشھورۃ فیؤمر بالإعادة تحقيقًا للجمع ؛ فإذا فات وقت ال حمع فلا فائدۃ في الأمر بالاإعادة بعدما 
ثبت جواز الاداء والله أعلم . 

وأشکل عن أبی یوسف -رحمہ الله- بأن صلاة الملغرب التي صلاھا في الطریق: إما إن 
وقعت صحیحہ أو لا ء فإن کان الأول فلا تجب الإعادۃ إلا فی الوقت ولا بعدہ ء وإن کان الثاني 


وجبت فيهە وبعدہ لأنھا وقعت فاسدۂ ؛ فلا تنقلب صحیحة بمضی الوقت . 
وأجیب بأن الفساد موقوف لظھور آثرہ فی ثانی ا حال ء کما مر في مسألة الترتیب . 


صلاة الفجر م: ( بقَلّس )ش: بفتحتین ء وھو آخر ظلمة اللیل ء قالە الأترازي ئم قال کذا فيی 
الدیوان وقال الأکمل الغلس : ظلمة آخر اللیل ء وفی بعض الشروح ناقلاًعن الدیوان آخر ظلمة 
اللبل ء وقد وافق علی ما نحن فيه علی عا سیظھر ء انتھی . 

قلت : آراد بہعض الشروح شرح الأترازي م: ( لروایة ابن مسعود -رضی الله عنه- أن النیي تپ 
صلاھا بومئذ بغلس )ش: ھذا رواہ البہخاري : ومسلم عن عبد الرحمن بن یزید عن ابن مسعود 
قال : ما رأیت رسول اللہ پل صلی صلاہ إلا میقاتھا إلا صلاتین ء صلاة ا ملغرب والعشاء بجمع 
وصلاة الفجر یومثذ قبل میقاتھا . 

قوله-قبل میقاتھا۔ معناہ المعھود امعتاد فی کل یوم ء لا أنه صلاھا قبل الفجر ولکنه غلس 
بھاکثیر بینە لفظ البخاري ؛ وصلی الفجر حین طلع الفجر ؛ وفي لفظ لمسلم آنہ پل جمع 
الصلاتین جمیعًا : وصلی الفجر حین طلع الفجر ٠‏ وقائل یقول لم یطلع الفجر ؛ ولھذایندفع 
قول من یقول أن الدلیل غیر مطابق للمسدلول ء لأن الدلیل یدل علی أنہ پل صلاھا بغلس ء 


"۳ 


ولان في التغلیس دفع حاجۃ الوقوف فیجوز کتقدیم العصر بعرفَة ,ٹم وقف - أي ووقف معہ 

الناس ؛ فدعا لان النبي وقف فی مذا الوضع یدعو حتی روي فیجدیث ابن عباس - 
رضي الله عنھما - فاستجیب لە دعاؤہ لأمتہ حتی الدماء : والمظالم 

والمدلول قوله ۔وإذا طلع الفجر یصلي الإمام بالناس الفجر بغلس . 

م: ( ولان في التفلیس دفع حاجة الوقوف فیجوز )ش: أي التغفلیس م: ( کتقدیم العصرِفزوٰة) 
1ای کسر تقد الحصر بعرفة قبل وقتھا لدفع حاجة الوقوف بھا ء واعترض عيِه أن هذا 
الدلیل العقلي لا یطابق للدلول ء بیانه ان تقریرہ في التغلیس دفع حاجة الوقوف ہ ودفع الحاجة 
یجوز التقدم للعصر بعرفة ء وتقدمِ العصر کان علی وقته ؛ فیکون ھا ھنا تصحیحًا للتشيه : 
وھو خلاف المطلوب ء وآجیب بأن معناہ ما جاز تعجیل العصر علی وفتھا للحاجة إلی الوقوف 
بعدھا ء فلا یجوز التغلیس بالفجر وو فی وفتھا أولی ۔ 

م:(ٹموقف)ش: أي ئم وقف الإمام بعد أُن غلس بصلاة الفجر م: ( أي ووقف معہ الناس 
فدعا ) ش: با شاء من الادعیة ویرفع یدیه ویستقبل بھما وجھه سبطا . وفي النوازل ویدعو 
بامزدلفة نحو ما دعی بعرف (اللھم حرم لحمي وشعري ودمي وعظمي وجمیع جوارحی من النار 
یا آرحم الراحمین؛ . 

م: ( لان النبي پ2 وقف فی ھذا اللوضع بدعو حتی روي في حدیث ابن عباس -رضی الله عنھما- 
فاستجیب لہ دعاؤہ لآمنه حتی الدماء والمظالم ) ش: فغيه حدیثان ء أحدھما قولہ لآن النبی پل وقف 
فی عذااللوضع ء وآشار بە إلی الشعر ا حرام الذي هو ا جبل الذي یقال لەه قزح ٭ ویدعو لقوله 
تعالی  :‏ فاذکروا الله عند اللشعر ا حرام 4 (البقرۃ:الای۱۹۸)ء وھذا فی حدیث جابر الطویل - 
رضي الله عنه- حیث قال :ٹم رکب أي النبي قلِ القصواء حتی آتی الشعر ا حرام ء فاستقبل 
القبلة فدعاہ وکبرہ وھلله ووحدہ فلم یزل واققّا حتی أسفر جدا ء فدقع قبل أن تطلع الشمس ۔ 

ا حدیث الثاني : هو حدیث عباس بن مرداس -رضی الله عنہ-''' ولیس هو حدیث ابن 
عباس الدي هو عبد الله وقول ا مصنة۔ في حدیث ابن عباس -رضي الله عنه- وہم ؛ ولم ین 
علی ھذا آحد من الشراح ء واعتذر بعضھم بأن الصنف إٍما أراد بابن عباس -رضی الله عنه- 
کنائة بن عباس بن مرداس وہذا خطأ من وجھین : 

أحدھما : أن ابن عباس إذا اٌ٘طلقَ لا یراد به إلا عبد الله بن عباس ء فلو راد کنانة لقیدہ ۔ 

والٹانی : ان الصنف لیس من عادته أن یذکر الشافعی دون الصحابی عند ذکر ا حدیثٹ ء فلا 
00 ۱ ۱ 


() تقدم تخریجه . 
۲٤‏ 


ٹم هذا الوقوف واجب عندنا ء ولیس برکن حتی لو ترکه بغیر عذر پلزمه الم . وقال الشافعی - 
رحمه الله - : إنه رکن 


وأما حدیث ابن عباس بن مرداس فقد ذکرناہ عند قوله وأما الاجتھاد فلاأنہ لَل اجتھد فی 
الدعاء فی ھذا اللوقف لأمته فاستجیب لە ء إلا فی الدماء وامظالم ‏ وھا نا استجت لە دغاؤہ 
لأمته ء حتی الدماء والظالم بالرفع فیھما ء والظالم جمع مظلمة ‏ وھو الظلم أو اسم مأخوذ 
ظلمَا یعنی حتی استجیب لە دعاؤہ فی الدماء والمظالم ء والأصل ان تبقی حقوق العباد لکن قالوا 
إن الله تعالی یرضی الخصرءع بالازدیاد فی بیوتھم حتی ترکوا خصوماتھم في الدنیا والمظالم 
واستوجبواالمخفرة . 

فإن قلت :ھذا خاص بالڈذي یحح آول عام أو لا . 

قلت : لابل هو عام جحمیع أمته ولا قرینة للتشخصیص ء ٹم الکلام في |إعراب حتی الدماء 
والمظائم ء فقد ذکرنا أنه بالرفع فیھما لن حتی للعطف کما فی قولھم قدم الحاج حتی المشاة ‏ 
ویجوز ال حر فیھما علی أن تکون حتی جارة کما فی قولك أکلت السمکة حتی راسھا ء وھاھنا 
فیل حتی ظھرھا قبِلھا: لآن ال راأس داخل فی أکلە السمکة : وتقدیر الکلام استجیب لە دعاؤہ 


ولامتہ فی ذنوبھم حتی الدماء والمظالم . ۱ 
فان قلت : الشرط في الرفع ان یکون ما بعدھا مجازاما قہلھا ء وفيه الدعاء والمظالم لیس من 
عین الدعاء . 


قلت : لا بد من التأأویل ء وھو ان یقال أن معناہ استجیب لە کل ذنب لأمتہ حتی استجیب لە 
فی الدماء والمظالم . ٰ 


م: (ئم ھذا الوقوف ) ش: أي الوقوف بالمزدلفة م: ( واجب عندنا ولیس برکن ء حتی لو ترک 
بغیر عذر یلزمه الدم )ش: وإن ترکە بعذر لازدحام و تعجیل السیر إلی منی فلا شيء عليهء قاله 
فی (الٰحیط ٢ء‏ والمبیت زدلفة سنة وبه قال مجاھد وعطاء وقتادة والزھری والٹوری وإسحاق 
وأبو ثور . 

م: ( وقال الشافعی: إلە رکن ) ش: أي أن الوقوف با لمزدلفة رکن ؛ ونسہة ھذا القول إلٰی 
الشافعی غیر صحیحة ؛ لأنه ذکر فی وجیزھم) أن الوقوف بالمزدلفة سنة ء قال الأترازی -رحمه 
الله۔ : إن صاحب 9 الھدایة* وجد نقلاً صحیحًا عن الشافعی >رحمە الله- أنه ذکرہ ۔ وقال 
الشافعي وقال الکاکی -رحمھما الله- : نسبته لھذا القول إلی الشافعی -رحمہ الله- وقع سھوا 
من الکاتب ما أنه ذکر فی کتبھم أنه سنة ء وذکر فی ہ المبِسوط٤‏ اللیث بن سعد مکان الشافعي ؛ 
وفي لالأسرار اعلقمة ؛ وفی افتاوی قاضی خان؛ -رحےمہ الله مالک مکانه ء وذکر فی ہ 
الحیط٤‏ مالکا والشعبي وعلقمة : ونسبة ہذا أَیضًا إلی مالك -رضي الله عنه- سھو ؛ لان 

۲۳٥٣ 


لقوله تعالی  :‏ فاذکروا الله عند الشعر الحرام 4 (۱۹۸ البقرة) ء وَبََكله تثبت الر كنیة ء ولنا ما 

روي آنە عليه الصلاة السلام قدم ضعفة أھله باللیل ء ولو کان ركتًا ما فع ل(٥ِلِك:‏ والملذکور فیما 

تلا الذکر وھو لیس برکن بالإ٘جماع : وإنما عرفنا الوجوب ؛ لشوله عليه المََلاةالسلام : ۶ من 
وقف معنا هذا اللوقف؛ وقد کان أفاض قبل ذلك من عرفات : فقد تم 


الصحیح من مذھبه أُن الوقوف بھاسنة ء والنزول بھا واجب ‏ وکنا الوقوف مع الإمام تَنة 
عندہ. وذھب علقمة بن قیس والشعبي والنخعي والحسن البصري والأوزاعی وحماد ابن أبيی 
سلیمان إلی أُن ا حج یفوت بفوات الوقوف بالمزدلفة ء ویروی عن ابن عباس والزبیر . وفی 
.وط ؟ وعلی قول اللیث بن سعدھذا الوقوف رکن ۔ وقالت الظامریة : من لم یدرك مع 
الإمام صلاة الصبح با مزدلفة بطل حجه ان کان رجلاً ء ولو دفع من عرفة قہل غروب الشمس فلا 
شيء عليه وحج تام . م: ( لقشوله تعالی  :‏ فاذکروا الله عند الشعر ا حرام ٭ البقرۃ:الایة ۱۹۸ ء 
ومثله) ش: اي وبثل مذا الأمر الذي فی الاّیة الکریة م: (حیت ال کا )ا ٌی: لانه نص قطعي ء 

الع الف اق رو الاک کرنامم الزقترف ذکرت ررض ۱ 

م: ( ولنا ما روي أنە عليه الصلاة والسلام قدم ضعفة أعله باللیل )ش: ھذا ا حدیث أخرجہ 
أصحاب السنن الأربعة عن عطاء عن ابن عباس -رضي الله عنھما - قال : کان رسول الله ڑا 
یقدم ضعفة أھله بغلس ویأمرعم لا یرمون ا حمرة حتی تطلع ااتے 7 ٠‏ وروی البہخاريی۔ 
رضي الله عنه- ومسلم عن سالم عن أبيه عن عبد الله بن عمر -رضي الله عٹھما - کان یقدم 
ضعفة أُھله .. . ا حدیث : والضعفة علی وزن فعلة ء جمع ضعیف ویجمع علی ضعفاء أَیضا 
وأراد بھم النساء والولدان وا خدام . 


م: ( ولو کان )ش: اي الوقوف بزدلفة م: ( ركتّا ما فعل ذلك )ش: أي تقدم الضعفة ؛ لأن ما 
""*"“ھ*۳َََ892 8 ٍ الااأیضاح الرکن لا یٹ یثبہتٹ إلا بدلیل مقطوع به ء وقد 
او ا رط تحت کشر اھت سنا 
ینعقد الإجماع بل ا حدیث ورد بە م: ( والمذکور فیما تلا الذکر ) ش: ھذا جواب عن استدلال 
الشافعي ۔رحم الله- بالایة ء وتقدیرہ ان الأمور بە فی الآیة و الذکر ۔ 

م: ( وھو لیس برکن بالإاجماع )ش: فکذا ما کان وسیلة إليه ء وھو ا حضور فی الوقوف م: 
(وإنما عرفنا الوجوب ) ش: جواب عن سؤال مقدر ما یقال إذا نفیتم الرکنیة عن الوقوف بالمزدلفة ‏ 
فمن أین یقولون بوجوبە ؛ فقال وإنما عرفنا الوجوب ؛ أي وجوب الوقوف مبزدلفة م: ( لقوله قٍ3) 
ش: أي لقسول النبي قي :ہمن وقف معنا ھذا الوقف وقد کان أفاض ء قبل هذا من عرفات فقد تم 


)١(‏ صحیح : رواہ أبو داود [۹۱٦۱1]ء‏ الٹسسائی [۲۹۳۸] ۱ الترمدی [٭ یڈ ابن ماجه ۲٣[‏ ۰ ۳]عغن غطاء عن 
اہن عباس . 
۲٦‏ 


حجہ ؛ علق بە تمام ا حج ؛ وھذا یصلح أمارۃ للوجوب ؛ غیر آنە إذات رک بعدز کان یکون بە 
ضعف : أو علةء أو کانت امرأة تخاف الزحام لا شیء عليه ما روینا ۔ قال ٠‏ ْالزدلفة کلھا موتف 
[لا وادي محسر ما روینا من قبل . قال : فإذا طلعت الشمس أفاض الإمام ء والٹاسس معہ 
حجة ٤‏ ہذا ا حدیث أآخرجہه أصحاب السنن الأربعة عن عروۃ اہن نصیر ء قال : قال رسوْلا الله 
لا : ۵ من شہد صلاتنا هذہ ووقف معناحتی یدفعء وقد وقف بعرفة قبہل ذلك ء لیلاً أو نھازا 
فقد تم حجه وقضی تفثہ'' ء وآخرجہ ابن حبان -رضی الله عنه- فی ۷ صحیحہ ؛ والحاکم في 
٭مستدرکه ١‏ وقال : وھو الصحیح علی شرط کافة أئمة ا حدیث . قوله -ھذا الوقف - أشار 
بە إلی موقف ا لزدلفة ء والواو فی -وقد کان - للحال قولہە- أفاض - أي رجع ووقع . 

م: (علق)ش: أي علق رسول اللہ قلاُ م: (بہ)ش: أي بالوقوف با مزدلفة م: ( نمام امحج 
وھمذا)ش: أي تعلیق تمام الحج بالوقوف م: ( یصلح آمارة للوجوب )ش: ہفتح الھمزة ؛ أي علامة 
وجوب الوقوف م: ( غیر أنە إذاترکە )ش: إشارۃ من قوله -وھذا یصلح أمارۃ الوجوب - یعني 
الوقوف بزدلفة واجب : إلا أنه إذاترکە ہ أي الوقوف ء: ( بعدز کأن )ش: أي بسبب عذر مثل 
ال خوف من الزحام أو عروض علة من العلل ؛ أشار إليه بقوله م: ( بأن یکون بە ضعف أو علة أو 
کائت اسرأة تخاف الزحام لا شیء عليه ما روینا ) ش: راد بە أنه عليه الصلاة والسلام قدم ضعفة 
اأھله باللیل . م: ( قال ) ش: أي القدوري -رحمہ الله- م: ( والمزدلفة کلھا مسوقف إلا وأدي محسر ما 
روینامن قبل )ش: وھو قوله عليه الصلاة والسلام ومزدلفة کلھا موفف ٠‏ وارتفعواعن وادي 
محسر وفي ‏ اللحیط؛ وقت الوقوف بزدلفة بعد طلوع الفجر من یوم النحر ؛ إِلا إن أسفر جدا . 
وفي (الاسبیجابيە لو جاوز حد المزدلفة قبل طلوع الفجر ء فعليه دم إِلا لعلة أو ضعف : فخاف 
الزحمة فدفع منھا لیلا و مر بھا من غیر ان یقف جاز کالوقوف بعرفة ء وفي (التحفة) لو مر فی 
حرم آخر المزدلفة جاز ٭ ومحسر بکسر السین المشددۃ فاعل من حسر بالٹشدید ء لن فیه أاصحاب 
حسر فيیه +[....]ء وقیل: من السیر وھو واد بین منی وا مزدلفة ء وسمي وادي النار ء یقال : 
إن رجلاً اصطاد فيه فنزلت نار فاحرقته : وقیل لأنه یحسر سالکیه رؤوسھم ؛ ذکرہ ا منذري ء 
وحد المزدلفة ما بین ماري عرفة ء وقرن بِحسر مینّا وشمالاً من الشعاب وا جبال ٠‏ ذکرہ النووي ۔- 
رحمھما الله- وحکم الإسراع فیه مخالفة النصاری لآنه موقفھم . 


‌: زقال) ش: أي القدوري م: ( فإذا طلعت الشمس آفاض الإٴمام والناس معه ) ش: علی ھینھم . 


)١(‏ رواہ أبو داود [۱۹۰۰] ء النسائي ]۲۸٥[‏ :الترمذي [۸۹۸]ء ابن ماجه [٣۱٣۳]عن‏ عامر الشعبي عن 
روڈ ین مضرس ....., مرفوعا. وفیه مایخشی من الانقطاع بین الشعبي وعروۃ بن مضرس . 
)٢(‏ رواہ ا حاکم (۱/ )٦٦٤‏ وقال : وقد تاہم عروة بن اللضرس في روایة : ھذہ السنة من الصحابة عبد الرحمن 
ابن یعمر الدولی ا ھ . 
وأخرجه عن یوسف بن خالد السمتی ثنا ھشام بن عروۃ عن أببه عن عروة بن مضرس ..... ,ھرفوعا. 
۲۷ 


حتی بأتوا منی ء قال الد الضعیف - عصم الله تعالی -: ھکذا وَقَع)فی نسخ الختصر ء وھذا 
غلط : والصحیح: آنه إذا أسفر أفاض الامام والناس؛ لان النبي علیه الضثلاۃ السلام دفع قبل 

م: (حتی بآتوا منی . قال العید الضعیف عصع الله )ش: أي الصنف م: ( ھکذا وق مق بعض 
نسخ اللختصر ء وھو غلط والصحیح :أئە إذا أسفر آفاض الإمام والناس ) ش: معه . وقال الأتراڑاق؟ 
سد سور سس ہس ہچ مہوت ٠‏ لکن الغلط وقع من الکاتب لا من 
القدوري -رحمہ الله- ‏ ففسرہ الأترازي أن الشیخ آبا النصر البغدادي -رحمہ الله۔ ء وھو من 
تلامذۃ الشیخ أبيی الحسن القدوری۔رحمہ اللہ -في عذاالموضع فی الشرح بقوله قال ٹم یفیعض 
الإمام من مزدلفة قبل طلوع الشمس والناس مع حتی پأتی منی . 

وأثبت الإمام آبو الحسن القدوري -رحم الله - في امختصر الکرخي؟ مثل ذاء فقال 
ویفیض الإمام قبل طلوع الشمس فیأتي منی فعلم أن ذکر صاحب ه الھدایة* منقول في نمسصت 
القدوري >رحمےٗ الله- ؛ فذلك سھو من الکاتب لا من القصدوري؛ والشسیخ أبو الحسن 
القدوريی-رحم الله- اُجل نصأ من أن تزل قدمه فی ھذا القدر وھو بحر جار فی الفقهء وغیث 
مدرار في ا حدیث ہ وناميك من دلیل علی غزارة علمه شرحه مختصر القدوری -رحم الله - 
فإذا طالعتہ عرفت ان محلە في الفقه کان عند العیوب ولا تناله ید کل أحد ویرجع طرف الناظر 
لی منزلته من کلال ورمد ؛ انتھی . 

قلت : عذاکلە لا ینافيی وقوع السھو منە لان تعرض لە کبوۃ ء والعالم ل٭زلة ء وقد وقع 
من أکابر العلماء من تقدموامن السھو وا خطاً ء ومع ھذا وقوع السھو لا ینافی جلالة قدرہ 
وغزارۃ علمه : ولکن سمعت من استاذہ الکبیر یقول إن القدوري -رحمہ الله - ما فرغ من 
تصنیف مختصرہ المنسوب إليه حج ؛ وأخذ الختصر معه ہ ولا فرغ من طوافه سأل الله سبحانہ 
أن یوقفه علی خطاأً فیه وسھو منە عن قلم . 

تم إنە فتح اللختصر وتصفعه ورقة ورقة إلی آخرہ فوجد فیه حمسة مواضع أو ستة مواضع 
محوۃ ء وھذا یعد من کرامتہ ء وھذا ما یژید ان وقوع هذا الغلط من الکاتب لا منە والله اأعلم ء 
ومختصر القدوري -رحمہ الله- الذي عندہ یقرأہ أَبيی وجدي وقرئ علی شیخ المشایخ ھکناچض 
وا مزدلفة کلھا موقف إ سی سو ہبہ وس دو وم و مس سو 2 
منی . قوله والصحیح إذا أسفر ذکرہ فی االملحیط * محمد -۔رحمہ الله- الإإسفار یقال إذا لم یبق 
من طلوع إِلا مقدار ما پصلي فيه رکعتان . 

م: ( لان النبي پا دنع قبل طلوع الشمس ) ش: مذا الحدیث رواہ ال جحجماعة إلا سلمان عن 
عمرو بن میمون قال : شھدت عمر رضي الله عنه- صلی بجمع الصبح ثم وقف فقال :إن 


۲۸ 


قال : فیسبتدیء بحصرۃ العقبة فیسرمیھا من بطن الوادی بسبع حصیاتمیٹل حصی ا خذف ؛ لان 
الشرکین کانوا لا یفیضون حتی تطلع الشمس ویقولون اشرق ثہیر ء وآن اي قل خالفھم ٹم 
اض قبل أن تطلع الشمس و -ثبیر - بفتح الشاء المثلثة وکسر الباء الموحدۃ اسم بل ؛ وکانوا 
یقولون أشرف نھر کما یغیر من الإغارۃ بالغین اللعجمة وھو الإسراع ۔ 

م: ( قال: فیبتدیء بجمرة العقیة ) ش: وفی بعض النسخ م: ( قال ) ش: أي القدوری ۔رحلمه 
الله-۔ فیبتدیء ہجمرۃ العقبة ۔ا حمرۃة۔ ا حجر الصغیر : وجمعھا ا مار : وبھاسمی المواضع 
التی یرمی جمار آو حجار آو حجرات لا بیٹھما من اللابسة ۔ وقیل لحمع ما هنالك من ا حخصی 
من تجمر القوم إذااجتمعوا ء وسمیت جمرۃ العقیة لانھا جبل فی طریق منی کذا فی ل9 مبسوط ؛ 
البکری <رحمہ الله- ؛ وذکر فی 9 مبسوط ؛ شیخ الإسلام إنھا سمیت جمرۃ لان إبراھیم پل ما 
أمر بذبح الولد جاء الشیطان یوسوسە فکان إبراھیم -عليه السلام- پرمي إليە الأحجار طردا له ء 
وکان بجمع بین یدیە اي یسرع في ا مشي . 

م: ( فیرمیھا من بطن الوادي )ش: أي فیرمي ا حمرة من أسفل الوادي إلی أعلاہ ء ھکذا رواہ 
ابن عمر وابن مسعود في (الصحیحین ؛والٹرمذي عن ابن مسعود آأنه- عليه السلام -ما رمی 
جمرة العقیة جعل البیت عن یسارہ ومنی عن يِینە ء وفي روایة أله أسطن ‏ وقال ابن مسعود - 
رضی الله عنه۔ ھذا مقام الذي أنزلت عليه سورۃ البقرة ء وإنغا خص بسورۃة البقرة لأن معظم 
مناسك الحج فیا ء ولو رماھا من أعلاھا جاز ء والاول السنةء فإن عمر-رضي الله عنه- رماھا 
من اأعلاھا للزحام . 


وفي ٢‏ البدائع ١‏ واالتحفٰة؛ یآخذ ا حمار من المزدلفة آو من الطریق ؛ وفی ٦‏ الحیط* یأخذ من 
الطریق ء وفی ‏ مناسك؟ جمال الدین ال حضرمي قد جری التواتر بحمل ا حصی من جبل علی 
الطریق ؛ فیحمل سبعین حصاۃ ؛ وفی ‏ مناسك٤‏ الکرمانی -رحمہ الله٭- یرفع من المزدلفة سبع 
حصاة ؛ ‏ حدیث الفضل هو السنة ؛ وقال قوم یأمخذ منھا سبعین حصاۃ ؛ ویکرہ کسر ا حجار إلا 
الخذف بالحاء والذال العجمتین الرمي برؤوس الأصابع والحذف بالاء المھملة الرمي بالقبض . 

وقال ا لحسن البصری فی لمناسکە4 حصی ا حذف مثل النواۃ وقال الشافعی -۔رحمه الله- : 
یکون أصغر من الأغلة طولاأً وعرضا: لان البی قَلل ما آتی منی لم یعرج علی شيء حتی رمی 
جمرۃة العقبة ء هھذافی حدیث جابر الطویل -رحمہ الله- ؛ فدفع قبل أن تطلع الشمس حتی 
وصل إلی بطن محسر ء فحرك قلیلاً ئم سلك الطریق الوسطی التي تخرج علی ا حمرۃ الکہری 
حتی ا لحمرۃ التی عند الشجرۃ فرعاھا . 

م: ( یسبع حصیات مثل حصہ الخذفہ لان البی پا ما آتی منی لم یعرج علی شيء حتی رمی 


۲۰۹ 


النبي علیيه السلام ما آتی منی لم یصرج علی شیءحتی رمی جمرۃ اَلَعَفَيية؛وقال عليه الصلاة 
والسلام: ۃعليکم بحصی ال خذف ء لا یؤذي ہسضکم بعضً ؛ ولو رمی بأكبّ منہ جاز حصول 
الرمي ء غیر آنه لا یرمي بالکبار من الأاحجار کیلا یتاذی بە غیرہ ۔ ولو رماھا من فوق العقیة أجزأہ 
؛ لان ما حولھا موضع النسك ٠‏ والافضل آن یکون من بطن الوادي ما روینا ء ويكکبنوامع کل 


جمرة العقبة )ش: فقوله لم یعرج علی شيء ؛ أي لم یقف عندہ ء یقال مررت بە فأعرجت علیب 
أي ما وقفت وعرجت بالقاف ء م: ( وقال پل : علیکم بحصی الخذف لا یؤذي بعضکم بعضًا )ش: 
ھذا ا حدیث رواہ الطبراني -رحمہ الله- فی (معجمہ الأوسط٥‏ من حدیث نافع عن ابن عمر - 
رضي الله عنھما۔ ان رسول الله تل قال ما آأتی محسرا :(عليکم بحصی الخذف؛'' 27 
روایة ابن ماجه من حدیث سلیمان بن عمرو بن الاحوص عن آمه قالت : رایت رسول اللہ وگ 
یرمي الجمرة من بطن الوادي .. ا حدیث ہ وفي آخرہ وإذارمیتم ا حسرۃ فارموا ٹل حصی 
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م: ( ولو رمی باکبر منه )ش: أي بحجر أکبر من حصی ال خذف م: ( جاز لحصول الرمی ء غیر أنه 
لا یرعي بالکبار من الاحجار کیلا یتأذی بە غیرہ )ش: وفي( الحیط؛ لا یستحب الکبار ٭ وعند 
احمد-رضی الله عنہ- لو رمی بحجر کبیر لا تجزئە ؛ وقال مالك ۔رحمہ اللە- عنه یستحب أن 
گر ائرمی سی لاف : راگ ائرطی والخاشی -رسسنا الات قالامکناہم ‏ 
قول الشارع آنه مثل حصی ال خذف لا معنی لأکبر من ذلك . 

م: ( ولو رماھا من فوق العقبة أجزأہ ) ش: جاز حصول الرمي ؛ غیر أنە لا یرمي بالکبار کیلا 
یتأذی بە غیرہ أجزأآەم: ( لان ما حولھا موضع الئسسك) ش: لأن بعض الصحابة -رضی الله عنھم- 
کانوایرموٹھا من فوق العقبة ء آلا تری ان عبد الرحمن بن زید -رضی الله عنه- قال : إن الناس 
یرمونھا من فوقھا ء وأراد بالناس الصحابة والتابعین -رضی الله عنھم۔ م: ( والأفضل أن یکون من 
بطن الوادي ما روینا ) ش: وھو آنہ قٍّ رمی ھکذا . 

۳ (ویکبر مع کل حصاة8)ش: من ا حصیات السہع ء قال الناطفي <رحمے اللە- في 
کتاب 83 الأجناس) - ذکر في مناسك ا حسن بن دینار -رحم الله تعالی - یقولل عند کل حصاة 
یرمیٍھا بسم الله والله کہر ؛ ویرمي بد واحدۃ بیدہ الیمنی . وقال فيە النوازل) یکبر مع کل 
حصاة؛ ویقول اللھم اجعله حجا مبرورا وسعيّا مشکورا وذنبًا مغفور ۔ وقال أبو عمر بن عبد 
( رواہ الطبراني وفیە ابن لھیعة وھو ضعیف . 

)٢(‏ رواہ أبو داود[٦٦۱۹]‏ ء ابن ماجه [۳۰۴۳۱] ء أآحمد(۳/٥١٣)‏ عن یزید بن أبي زیاد أنا سلیمان 
ابن عمرو بن الاأحوص عن أمه قالت : رأیت رسول الله لگ ....۰٠:‏ . فذکرته . ویزید بن أبي زیاد 
هو القرشي الھاشمی وھو ضعیف . 


۲٤ 


حصاةء کذا روي عن ابن مسعودء واہن عمسر - رضی الله عٹھم-7اولو سبح مکان التکبیر 
اجزأہ محصول الذکر ء وھو من آداب الرمي ء ولا بقف عندھا ؛ لن النبی عليٗالصلاة والسلام لم 
پیقف عندھا. ویقطع التلییة مع أول حصاق؛ ما روینا عن ابن مسعود - رضی اللەعنه - 
البر -رحمە الله۔ لا تأفیت في دعاء الرمی عند الفقھاء ہ وإنما و ذکر ودعاء ؛ وعن الام بن 
محمد بن أبي بکر الصدیق -رضي الله عنه- أنە إذا کان یرمي یقول بسم الله اللھم لك المْید 
والشکر : وعن علي -رضي الله عنه- أنه کان یقول کلمارمی حصا اللھم اعدني بالھدی : 
وقونی بالتقوی ؛ واجعل الآخرۃ خیرا لی من الأولی : والمعروف عندنا أن یقول عند کل حصاة 
بسم الله والله أکبر ء رغما للشیطان سر ویقوم التسبیح والتھلیل مقامه . 


( کذاروي عن ابن مسعود وابن عمر -رضي الله عٹھم -)ش: أما حدیث ابن مسعود 
فأاخرجه البخاري ومسلم عن عبد الرحمن بن زید قال عہد الله بن مسعود -رضی الله عنہ- 
جمرۃ العقبة من بطن الوادي بسبع حصیات یکبر مع کل حصاۃ ۔ ا حدیٹ 

وأما حدیث ابن عمر - رضي الله عنھما - فأخرجه البخاري عن الزھري - رضی الله عنه - 
سمعت سال ا یحدث عن آبیە آن النبي قلا کان إذارمی ا حمرۃ رماھا بسبع حصیات : یکبر مع کل 
حصاۃ...ے الحدیث ۱ 


م: ( ولو سبح مکان التکبیر آجزأہ حصول الذکر )ش: أي ذکر الله تعالی م: ( وھو سن آداب 
الرعي ) ش: أي التکبیر من آداب الرمي ولھذا لو سبح مکان التکبیر جاز حصول اللقصود وو 
الذکر ع: ( ولا یقف عندھا ) ش: أي عند جمرۃ العقبة م: ( لن النبي یل لم یقف عندھا ) شی: کان إذا 
رمی ا حمرة .. . ا حدیث ہء وفيه : ثم بأتي ا حمرة التی عند العقیة فیرمیھا بسبع حصیات یکبر 
کلما رماعا بحصاة تُم ینتصرف ولا یقف عندھا . 


م: ( ویقطع التلبیة مع أول حصة ما روبناعن ابن مسعود - رضی الله عنه -) شش: أشار به إلی 
قوله فیما مضی ہ ولنا ما روي أن النبي قلْ ما زال یلبی حتی آتی جمرۃ العقبة ”'ھکذاقال 
الأاترازی ؛ وقال مخرج الأحادیثٹ : کأن الصنف ذھل ٠‏ فإنه لم یذکر ھذاعن ابن مسعود - 
رضي الله عنە - ء وأماما ذکر عند التکبیر مع کل حصاۃ إلا أنیکون مفھومّاء فإن قوله : یکبر 
مع کل حصاۃ ؛ یدل علی أنه قطع التلبیة مع أول کل حصاة ء وصرح به البیھقي فی فالمعرفة ء 
فإنه قال بعد أُن ذکرہ من جهھة مسلم : وفيه دلالة علی أنە قطع التلبیة بأول حصاۃ ثم کان یکبر مع 
کل حصاۃ ؛ انتھی ؛ ورمی جمرۃ العقبة بآول حصاۃ . 
() رواہ البيھقي /٥(‏ ۱۳۷) ولفظه ‏ رمقت رسول اللهەقي: فلم یزل یلبی حتی رمی جمرۃ العقبة باول 

حصاة ٢‏ وھو من حدیث شریك عن عامر بن شقیق عن أبي وائل عن عبد الله ء وشبريك ضعیف 
وعامر بن شقیق لین ا حدیث . 


ہی 


وروی جاہر أن النبی تَا قطع التلپیة مع أول حصاۃة رمی بھا جسرۃ الْعَقِیة ۔ ٹم کیفیة الرمي ان 
یضع ا حصاۃ علی ظھر إبھامە الیمنی ء ویستععین بالمسبحة ومقدار الرمي آنّیکون بین الرامي ء 
وہین موضع السقوط خمسة أذرع فصاعناً ء کذا روی الحسن عن أبی حنیفة - زتکمه الله - لان 
ما دون ذلك یکون طرحًاء ولو طرجھا طرحًا أجسزأہ لأنہ رمی إلی قدمیه : إلا آنه مسلیلمخالفة 
السنة . ولو وضعھا وضعًا لم بجزئه ؛ لأنه لیس برمي ء ولو رماھا فوقعت قریّا من ا حمرۃ یَکفیہ؛ 
لآن هذا القدر ما لا بھکن الاحتراز عنه . ولو وقعت بعیدا مٹھا لا یجزئہ ؛ لأنہ لم یعرف قربة إلا 

م: ( وروی جابر - رضي الله عنہ - أن النبي پٹ قطع التلبیة مع أول حصاۃ رمی بھا جمرة العقبة ) 
ش: ھذا ا حدیث لم یتعرض إليه أحد من الشراح ء وھذا مفھوم ما جاء في حدیث جابر الطویل - 
رضی الله عنه- حتی آتی الحمرۃ التي عند الشجرۃ فرماما بسبع حصیات یکبر مع کل حصاۃ . . 
ا حدیٹ . 


م: (ئم کیفیة الرمی أن یضع الحصاۃ علی ظھر إبھامه الیمنی ویستعین باللسبحة ) ش: أي بالسبابة 
وھي التی تلی الإبھام ۔ قیل : إن اللسبحۃة اسم جاھلي ء وقال الکاکی -رحم الله- اختلف 
الشایخ فی کیفیة الرمی ء قال بعضھم یضع ا حصاۃ علی ظھر إبھامہ ویستعین بالمسبحة کأنه عاقد 
سبعین . وقیل یأمخذھا بطرف إبھامه وسہاہته کأنە عاقَدا ثلاٹین ویرمیھا ء وقال بعضھم یحلق 
سبابته ویضعھا علی مفصل إبھامه کأنه عاقد عشرة ویرمیھا وبە قال الشافعی -رضي الله عنه- . 

وغي ہ المتاوی الظھیریة٭ قال مشایخ بخاری کیفمارمی فھو جائز ء والاول آصح ء کذا في 
٥‏ الحیط )؛ وقیل یضع راس الإبھام عند وسط السبابة ویرمي بظفر الإبھام ء وفی ٭ البدائع ٤‏ عنه 
ا آنە وضع إحدی سہاہتیه علی الآخری کأنه یحذف وکیفما رمی جاز . 

م: ( ومقدار الرمی ان یکون بین الرامی وہین موضع السقوط خمسة أذرع فصاعدا کذا روی ا لحسن 
عن أبی حنیفة -رحمے الله- لأن ما دون ذلك یکون طرحا ) ش: فیکون مسببالمخالفة السنة م: ( ولو 
طرحھا طرحًا اجزآہ لنه رمی إلی قدمیه إِلا أنه مسیء مخالفة السنة ء ولو وضعھا وضعا لم یجزئہ لأنه 
لیس برمی )ش: حکی القاضیي عیاض ۔رحمہ الله- عن ا الکیة أن الطرح والوضع لا یجزئ ؛ 
قال : وقال أصحاب الرأي یجزئ الطرح ولا یجزئ الوضع . 

قال : ووافقنا أُبو ٹور إلا أنه قال : إن کان یسمی الطرح رمیا أجزأہ . وحکی إمام ا حرمین 
عن بعض أصحاب الشافعی -رحمہ الله- أنە یكفي الوضع . 

م: ( ولو رماھا فوقعت قربًا من ا حمرۃ یکفيە لأن هذا القدر سا لا یمکن الاحتراز عنہ. ولو وقعت 
بعیدًا مٹھا لا یجزئہ لأنه ) ش: أي لآأن الرمی م: ( لم یعرف شربة إلا في مکان مخصوص )ش: وھو 
ا حمرة ء لأن نفس الرمي لیس بقربة فلا یقع قربة إلا في الکان الخصوص الذي عینە الشارع . 

زی 


ولو رمی بسبع حصیات جملة ؛ فھذہ الحملة واحدۂ ؛ لان الملنصوص عَليْ,تضرق الافعال: وباخذ 
الخحصاۃ من آي موضع شاء : إلا من عند ا حمرۃ ء فإن ذلك بکرہ ؛ لان ما عندطٰامن ا حصی مردود 
ھکذا جاء فی الائثر فیتشاءم بہ 


م: ( ولو رمی بسبع حصبیات جملة فهذہ ا ح۳ملة واحدۃ )ش: أي رمیة واحدۃ فعليهٴأنِ یأاتی 
بالبقیة م: ( لان النصوص عليه تفرق الأفعال ) ش: أي لان النصوص ہو فعل الرمي بسبع حصیاتِ 
متفرقات لا عین الحصیات ۔ وقال ا حاکم الشھید فی ہ الکافي 4 : وإن رماھا باکثر من سبع لم 
تضرہ تلك الزیادة م: ( وبأاخذ ا حصی من أي موضع شاء إلا من عند ا حمرة ء فإن ذلك یکرہ ) ش: وب 
قال الشافعی -رحمہ الله- ؛ وقال اأحمد -رحمہ الله- واہن شعہان ا الکی لا یجوز . وقال 
الحاکم الشھید فی (الکافي؟ فإن رماھا بحصاۃ أخذھا من عند ا لحمرۃ أجزأہ ٭ وقد آساؤوا . 


وقال القدوري >۔رحمہے الله- فی ہ شرحہ ٤‏ فإن رمی بحجر من ا جحمرۃ جاز وقال 
مالك۔رحمہ الله-: لا یجوز . لتا أن الرمي لا بغیر صفة ا حجر؛ فجاز الرمی کما جاز فيی 
الابتداء بخلاف الاء اللستعمل عندنا حیث لا یجوز استعماله ثاتبًا لأنه انتقلت النجاسة إلبه 
بالاستعمال: وفال القدوری : والعجب من مالك -۔رحمہ الله- حیث جوز الوضوء با لاء اللستعمل 
وإن کان الاستعمال یغیر اسم اماء ومنع الرمي با حجر وإن کان الرمی لا یغیر صفتهء انتھی . 

قلت : ذکر الكاکي مالکا والشافعي -رحمھما الله۔ ینافی هذہ السألة . 

(: ( لان ماعندھامن الجحسی بردود) ش: أي لآأن ما عند ا حمرۃ من ا حخصی مردود لم 
یقبل الله من رامیه م: ( ھکذا جاء فی الالر) ش: أي بکونه مردودًا جاء ا حدیث م: ( فیتشاءم بە ) ش 
أي فیعد مشئوتا مانعًا إلا بە ء والائر آخرجه أہو نعیم فی ٥‏ دلائل النبوۃ 4 عن عبد الله بن خراش 
عن العوام ء۶ ہیی سد -رضی الله عنھما۔ قال : قال رسول اللہ پل : (ما قبل حج 
امریء إلا رفع حصاہ۷ء ورواہ إسحای بن راھویه فی ۶مسندہ؛؟ عن اہن عہاس -رضي الله 
عنھما۔ قال فی حصی ا جحمار ما قبل منه رفع ومالا یقبل منە ترك؛ وروی ابن أبي شیبة أیضًا نحوہ 
موقوفاً. وروی ا لحاکم ہی مستدرکه۹ والدارقطني فی 9سننه؛ عن یزید بن سنان عن زید بن أي 
شیبة عن عمرو بن مرة عن عبد ال رحمن بن أي سعید ا خدري ہر سر ہے 
الندري قال : غلنا یا رسول الل بل مذہ ا حمار التي یرمی بہا کل عام فنحسب اُنہا تنقص فقمال 
لمحت رم امثال ا جال سس وسست 


7 وھو عن عہد الله بن خراش عن واسط. 
بالکذب ۔ 


وھ رواھ ا حاکم قْ ١باب‏ برقع ما یقبل سن حجار الر می٤‏ (٤۸٦)ءوالدارقطنی‏ (۱/ ۲۸۹)وقال ے 


۔َ الله بن 1 ضعصف ۰ عمار 


ری 


ومع ھذالو فعل أجزأہ ء لوجود فعل الرمی ء ویجوز الرمی بکل ما کا من اجزاء الأرض عندنا 
خلافًا للشافعی - رحمہ الله- 

صحیح الإسناد ولم یخرجاہ ء ویزید بن سنان لیس با لمتروك . وأعلہ الشیخ فی (الژّیام؛ بأن یزید 
ابن سنان فيه مقال . وقال صاحب ؛التنقیح *٤ھذا‏ حدیث لا یثبت ء فإن أہا فروۃ یزید۷ن سنان 
ضعفه اللإٴمام أحمد والدارقطنی -رحمھما الله۔ وغیرھما ؛ وترکه النسائی وغیرہ . 

ورواہ ابن أبيی شیبة في ١‏ مصنفه )؛ موقوفًاعلی أبی سعید ‏ وقال ماتقیل من حصی ا حمار 
رفع ؛ والکاکی -رحمے الله- ذکر ھنا عند قوله ء ھکذا جاء الأثر ال پل من قبلت حجته 
رفعت جمرته ؛ وعن سعید بن جبیر -رحمە الله- قال : قلت لابن عباس -رضي الله عنھما - ما 
بال ا حمار ترمی من وقت اخخلیل پ12 ۰...... السد الأفق ؛ فقال أماعلمت أن من تقہل 
حجته ترفع حصاہ: ومن لم تقبل حجتہ ترك حصاہ . قال مجاھد لا سمعت ھذا منه جعلت علی 
حصیاتي علامة ‏ ثم توسطت ا حمرۃ من کل جانب فلم اُجدھا ‏ کذا فی الٰیِسوط٤وقال‏ 
الأنرازي ھنا: ولا یأخذ من الجحمار التی رمیت عند ا جحمرۃ ا قیل إنھا حصی من لم تقبل حجته ‏ 
فإن من قبلت حجته رفعت جمرتە ء وقال : وقد روي عن سعید بن جہیر -رضي الله عنہ- أنه 
قال لاہن عباس ء فذکر مثل ما ذکرہ الکاکی إلی قوله [...]ء وقال ابن عباس : أما علمت ان 
من قبل حجتہ رفع حصاہ : انتھی . 

قلت : کل ھذامن عدم اطلاعھم علی کتب ال حدیث وما آفة ذاك إلا من التقلید . 


م: (ومع ھذا١)ش:‏ أي وعلی ما ذکرنا من أن أخذہ ا حصی من عند الحشمرۃة مکروہ م: ( لو 
فعل) ش: أي لو أخذ من موضع ا حمرۃم: ( اجزآہ لوجود فعل الرمي )ش: لن اللقصود التشبہ 
بإبراھیم قلُ في إھانة الشیطان وإئه حاصل . م: ( ویجوز الرمی بکل ما کان من أجزاء الأرض 
عندنا) ش: سواء کان مدرا آو طینا أو یابسًا أو قہضة تراب ؛ وفیي السروجي وکذا المغرة والنورة 
والزرنیخ والاأحجار النفیسة کالیاقوت والزمرد والہلخش ونحوها والملح ا حیلي والکحل 
والزبرجد والبلور والعقیق والفیروز ء بخلاف الحشیش والعنبر واللؤلؤ والذھب والغضۃ 
وا جواھر وھي کبار اللؤلؤ فإنھا لیست من آجزاء الأرض ء وبقولنا قال الثوري . 

م: ( خلانًا للشافعی -رحمہ الله) ش: فإنه عندہ لا یجوز إلا با حجر ء وفی ہالسروجي وعند 
الشافعی ۔رحمہ الله- ا مرمر والدام ء والکران وحجر النورۃ قہل أن یطبخ ٠ء‏ وحجر ا حدید علی 


<الھهیثمي في ٢‏ الجمع ۳(4/ )۲٦٢‏ . رواہ الطبراني فی الأوسط ٤وفیه‏ یزید بن سنان التمیمي زهو 
ضعیف ہ: وقال ا حافط في التلخیص (۲۱۸/۱) : قال البيھقي : وروي عن أبي سعید موقوقًا . 
وعن ابن عمر مرفوعًا من وجه ضعیف ولا یصلح مرفوعاً . وھو مشھور عن ابن عباس موقوفاً من 
قوله ۔ 


لان القصود فعل الرمی ؛ وذلك یحصل بالطین کما بحصل با حر ء بخلاف سا إذا رمی 
ہالنڈھبء أو الفضة ء فإنہ لا یجوز ؛ لأنه بسمی نٹار لا رمیا . قال : ثم یذبخٴإن احب ثم یحلق أو 
یقصر ما روي عن رسول اللہ قي آنە قال : ہ إن أول نسکنا فی یومٹا هذا أن ترعیٗ ٹم نذبح : ٹم 


اللذھب الصحیح ؛ وا یتخذ منە الفصوص کالفیروزج والیاقوت والعقیق والبلور وأَلژیزجد فی 
أُصح الوجھین ؛ وھو قول أحمد ۔رحمہ الله- و[...] مع أنه نوع من ال حجر . وبقول الشنافعی 
رحمه الله- قال مالك : وقال القاضي من ا حنابلة لا یجوز بالدام وا ام والکران ٭ وعن أحمد ح 
رحم الله- لا یجوز ا حخجر الکبیر ء وذھب آأبو داود إلی أُنه یجوز بکل شیء حتی البعرۃة 
والعصفور لیت ؛ وقال ابن النذر -رحمە الله- لا یجوز إلا با حصی؛ ذکرہ القرطبی ۔ 

م: ( لآن القصود فعل الرمي )ش: ھذا تعلیلنا ء ولم یذکر تعلیل الشافعی ۔رحمہ الله هو 
یقول ان ا مأثور هو ا حجر م: ( وذلك ) ش: أي القصود من الرمی م: ( بحصل بالطین کما بحصل 
بالحجر )ش: والمقصود هو إهانة الشیطان وو یحصل ہکل ما کان مھاتّافی نفسے من أجزاء 
الأرض ؛ ھکذا ذکرہ الأترازي -رحمە الله- ٠‏ وقال الکاکی : القصود التشبه بإبراھیم کل نی 
ھانة الشیطان ؛ انتھی . 

قلت : في کلام کل ملھما نظر ہ أما کلام الأترازی -رحمہ الله- فإله قال بکل ما کان مھا 
في نفسه ء فالیاقوت والزمرد والپلخش والزبرجد والبلور والعقیق والفیروزج عزیزۃ فی أنفسھا 
غیر مھانة ء فعلی تعلیله ینبغي أن لا یجوز الرمي بھذہ الأشیاء ء وأما کلام الکاکی -رحمہ الله- 
فإنه قال : المقصود التشبه بإبراہیم پل ء ففي الرمی بھذہ الأشیاء لا یوجد التشبه ۔ 

م:( بخلاف ما إذا رمی بالذھب والفضة ء فإنه لا یجحوز ء لألە یسمی نثارً لا رمیّا ) ش: فيه نظر ؛ 
لأن فیه الرمي حقیقة ء بل قولہ ۔لأنە یسمی نثارا- صحیح ء وقال الأئرازي -رحمہ الله- ء لأن 
نثار لا رمي ء فلم یدل علی الڑھانة ء بل علی الڑعزاز ء وفیە أَيضًا نظر ء لان الإعزاز في الیاقوت 
ونحوہ ما ذکرنا آقوی وأشد وأظھر فعلی کلامہ ینبغي أن لا یجوز ومع ھذا یجوز . 


م: ( قال)ش: أي القدوري -رحمہ الله- م: ( ثم یذبح )ش: بعد رمی جمرۃ العقبة م: ( إن 
احپ ) ش: أي الذبح ؛ یعني إن شاء ء وأماعلی اللحبة باعتبار الدم علی الفرد مستحب لا 
واجب؛ والکلام في المفرد لا في القارن والمتمتع ء فإن الدم واجب علیھمام: ( لم یحلق أو یقصر ) 
ش: إنما تردد بین ا لحلق والتقصیر ہ لأن اأحدھما واجب : سواء کان مفرذً أو قارنًا أو متمتمًا : 
لکن ا حلق آفضل ٠‏ وفي البسوط ؛ أنه خیر بین ا حلق والتقصیر إذالم یکن شعرہ ملہدا أو 
معقوصا أو مصفرا ء فإن کان لا یتخیر بل یلزمہ ا حلق ١‏ وبه قال الشافعی -رحمہ الله- فی القدیم 
وأحمد وقال في ال دید یجوز القصر . 

م: 2 ما روي آن البي قٛل ال : إن آول نسکنا في یومنا عذا أن ترمي ٹم نذبح ٹم تحلق) ش: هذا 


ری 


نحلق ٤‏ ولان ا حلق من أسباب الشحلل ؛ وکذا الذبح حتی یتحلل بە“اللحصر ؛ فیقدم الرمیي 

علیما ثم ا حلق من محظورات الإحرام فیقدم عليه الذبح ؛ وإنما علق الذبخبالملحبة لان الدم 

الذي بأتی بە المفرد تطوع ء والکلام فی المفرد وا ملق آأفضل ؛ لقولہ پچ  :‏ رحم اللہ المحلقین ؛ 
قاله ثلانًا ... ا حدیث ظاھر بالترحم علیھم 


غریب ؛ وآخرجہ ا جماعة إلا ابن ماجه عن محمد بن سیرین عن أنس بن مالك -۔رحمھم الله 
ان رسول الله قَللٍ آتی منی وأتی ا حمرة ورماھا ئم أتی منزله منی فنحر ثم قال للحلاق خذ : 
وأشار إلی جانبه الین ثم الآیسر ثم جعل یعطيه الناس . 

م: ( ولان ا خلق من أسباب التحلل : وکذا الذبح حتی پتحلل بە اللحصر ) ش: أي الذبح أَيضًا 
من أسباب التحلل کا حلق ؛ وھکذایتحلل به للحصر ء ولیس عليه حلق أو تقصیر في قول أبي 
حنتیفة ومحمد -۔رحمھما الله- علی ما یجیء بیانه فی باب الڑحصارم: ( فیقدم الرمي علیھما ) ش: 
أي علی الذبح م: ( ثم ال حلق من معظورات الإحرام ) ش: أي من منوعاتەم: ( فیقدم عليه الذبح ) 
ش: أي علی الخلق ؛ فأخر لذلك م: ( وإما علق الذبح بالحبة )ش: أي إغا علق القدوري الذبح 
بقوله إن أحب . 

م: ( لآن الدم الذي یأني بە المفرد تطوع ) ش: لآنه مسافر م: ( والکلام ) ش: یعتي في عذا الباب 
م: (في الفرد ) ش: یعني في ا حاج الفرد وقد ذکرنا مذاعن قریب م: ( وا حلق أفضل ) ش: أي من 
التقصیرم: ( لقولہ نی رحم الله الحلقین ء قاله ثلانًا .. ا حدیث ) ش: ھذا ا لحدیث أخ رجہ البخاری 
ومسلم عن نافع عن ابن عمر -رضي الله عنھما- عن النبي گل فسال :۷ رحم الله المحلقین ؛ 
قالوا: والملقصرین یا رسول الله . وفی روایة البخاري ا کان الرابعة قال : وڈ المقصرین . . قوله 
ا حدیث - بالنصب : أي آخر ا حدیث إلخ ء ویجوز رفعه علی أنه مبتدأً محذوف ا بر م: ( ظاھر 
بالٹرحم علیھم ) ش: أي ظاہر النبي پل بالترحم علی المحلقین . 

قال الأکمل : أي کرر الترحم علیھم ؛ وقال الکاکی : الراد به ھا ھنا التلفظ به مرارا 
یعنی کرر لفظ رحم الله وھو قریب من الاول ؛ قال تاج الشریعة حیث قال : ثلاث مرات 
حیث قال رحم الله اللحلقین من ظاہر بین الثوبین ء إذ لیس أحدھما فوق الآخر . 

قلت : ظاھر من باب الفاعلة وأصله للمشارکۂ بین اثنین ؛ وھا هنا لیس کذلك ہ بل هو 
بعنی فعل کما فی قولە تعالی ۶ وسارعوا 4 أي أسرعواء وفي الحدیث ظاھر بین درعین ؛ أی 
ظھر بیٹھما معناہ لیس أحدھما فوق الآخر ؛ ومنه بارز علي -رضي الله عنه- یوم بدر ‏ أي نصر 
وأعان ؛ وقال الأترازی -رحمے الله۔ : قوله ظاھر ا حدیث بالترحم علیهم ؛ ورفع لفظ 
ا حدیث: فیدل علی أن لفظ ال حدیث هو فاعل : وظاہر فعله ؛ وبالترحم في محل الفعول ولیس 
كکذلك ء بل فاعل ظاھر هو النبی پل ما ذکرنا فافھم . 


۲٦ 


ولان ا حلق أکمل في قضاء التفث وهو القصود ہ وف التقصیر بعطنالتقصیر : فاأشبه الاغتسال 
مع الوضوء : ویکتفی فی ا حلق بربع الرأس اعتبار بالسح ء وحلق الکل أوٰلٰی اقتداء برسول الله 
پا ء وفی النقصیر آن یأاخذ من رؤوس شعرہ مقدار الأنملة . 


م: ( ولان ا حخلق أکمل في قضاء التفٹ) ش: أي في إزالة الوسخ ء لآن قضا التلفثِ قص 
الشارب والاظفار ونتف الإبط وحلق العانة ء والتفث بالفتحات الوسخ ء ومادته بالثناۃ منقوق 
وفاء وتاء مثلثة وکون ا حلق أکمل إجماع واختلف فیمن وجب عليه ا حلق ء ولیس علی رأسه 
شعر ؛ قیل یجب عليه إمرار اللوسی علی رأسە ؛ وبه قال مالك وبعض أصحاب الشافعي - 
رحمھما الله - ؛ لان الواجب عليه إمرار اللوسی علی رأسە وإزالة الشعر ء إلا أنه عجز عن 
أحدھما وقدر علی الآخر ؛ فما قدر عليه بقي وما عجز عنه سقط ؛ وقال بحضهم یستحب وبە 
قال الشافعي وأحمد -رحمھما الله- م: (وھو القصود ) ش: أي إزالة التفث هو الملقصود . 

م: ( وفي التتصیر بعض التقصیر )ش: اي فی تقصیر شعر رأسه بعض التقصیر فی إقامة السنة 
وإنما قید بالبعض لان کل من ا حلق والتقصیر جائز ء ولکن ا حلق أفضل من التقصیر ؛ وفیه نوع 
قصور م: ) فاشبه الاغتسال مع الوضوء )ش: فإن اللغتسل إ|ذا ترك الوضوء واکتفی بغسله فإنہ 
یجوز؛ ولکن الأفضل أُن یتوضآً أولاً ٹم یفتسل ء فإن في ترك الوضوء نوع قصور . 

م: ( ویکتفی في الحلق بربع الرأس اعتبارً باللسح )ش: في الوضوء ؛ لان الربع یقوم مقام الکل 
م: ( وحلق الکل أولی اقتداء برسول الله قُ ) ش: أي أفضل ہ وبه قال الشافعی >رحمہ الله- ء 
وعندہ أقل مایجزیء ثلاث شعرات أو یقصر بھا ء وقال مالك وأحمد -۔رحمھما الله-۔ بحلق 
الکل أو الاکثر بناء علی مسح الرأس ؛ وفي حمل النوازل حلق کله مسنون . 

م: ( وفي التقصیر أن یاخذ من رؤوس شعرہ مقدار الأغلة )ش: وھذا التقدیر مروي عن ابن عمر 
رضي الله عنھما۔ ؛ وعليه إجماع الامة وا مرأۃ فيه کالرجل . وفي (الولوا حي+ تقصر ربع رأسھا 
مقدار الأئملة- وکذا الرجل تأخذ من کل قرن بقدر الأملة : ولو تنور حتی زال شعرہ فھو کا حلق: 
وبه فال الشافعی >رحمہ الله- ‏ ومن لا شعر لە لو أمر موسی لا یأاخذ من سحیته أو شاربہ . وقال 
الشافعی ۔رحمہ الله۔ یأخذ استحباباًء وبە قال مالك وأحمد -رحمھما الله -لآن ابن عمر-رضي 
الله عنھما ۔فعل ذلك . قلنا : فعل ذلك اتفاقاً لا قصداً ء وا حلق من بین ا خالق وعند 
الشافعي- رحمہ الله -من ین الحلوق ؛ فاعتبرنا بھین اللحلوق ؛ وقال الکرمانی ذکرہ بعض 
أصحابنا ولم یعزہ إلی أحد ؛ بل الأولی اتباع السنة ء فإنه عليه السلام بدأ بیمینه ۔ 

وقال الکاکیي : وقد أخذ آبو حنیفة <رحمہ الله- بقول ا حجام حین قال أذن الشق الأمن من 
رأسه وفیه حکایة معروفة . 


ہي 


وقد حل لە کل شيء إلا اللساء . وقال سالك- رحمە الله : وإلا الطیب“ایضا ؛ لان من دواعي 
الحماع . ولنا قولہ پچ فیە : ہ حل لە کل شيء إلا النساء ٤‏ 


قلت : ا حکایة ھي ماروي عن وکیع قال : قال أبو حنیفة -رحمہ الله- : أخطات فی ستة 
أبواب من المناسك علمئیھا حجام ؛ وذلك حین أُردت أن أحلق رأسی وقفت علی حجام :”فلت 
لە بکم تحلق رأسی؟ فقال لي : أعرابي أُنت ؛ فقلت : نعم ء قال النسك لا بشترط عليه اجلس ٴ٭ 
فجلست منحرقفٌاعن القبلة ٠‏ فقال لی حول وجھك إلی القبلة ٭ فحولت وأردت أن یحلق راأسي 
من الحانب الآأیسر فقال لي أدر الشق الأمین من رأسك : فأدرتہ ٤‏ فجعل پحلق وأنا ساکت ٤‏ 
أخرجہ آأہو الفرج في مسیر القوم الساکن إلی أشرف الاماکن اقتداء برسول اللہ پل ۔ 

ا حمرۃ ونحر نسکھ وحلق ناول ا حالق شفہ الین ؛ فحلقه ثم دعا أہا طلحة الأآنصاری ۔رضي 
الله عنه- فاعطاہ ثئم ناوله الآخر ؛فقال احلق فحلقه أبوطلحة ء فقال  :‏ اقسممہ بین اللاس؟ء 
والتقصیر ان یأخذ من رژؤوس شعرہ مقدار الأملة وقد عر الان : 

م:(وقداحل له)ش: أي لہذاا حاج الفردم: ( کل شيء ) ش: من محظورات الاإحرام م: 
(إلا النساء ) ش: فال الأترازی : الروایة بنصب - النساء - لآنه مستٹئی من اللوجب .. 

م: ( وقال مالك -رحمہے الله تعالی - وإلا الطیب أَٔیضًا ) ش: وبه قال الشافعی -رحمہ الله۔ 
فی قوله وقال اللیث إلا النساء والصید ؛ کذافی 9 شرح مختصر الکرخي ؛ م: (لأله) ش: أي 
الطیب م: ( من دواعی ا حماع )ش: کا مس والقبلة ء ولھذا حرم الطیب علی ا لمعتدة وروي عن عمر 
رضی الله عنہ- أنه قال : لا یحل الطیب . م: ( ولنا قولہ 8 ) ش: أاي ول اللبی پل م: ( فیه ) 
شس٠‏ اي فیمن رمی وحلق وذبح م: ( حل له کل شيء إلا النساء ) ش: ھذا آخرجە الطلحاوي 
-رحمہ الله- فی ٭شرح الآثارہ بإسنادہ إلی عائشة -رضي الله عنھا- ء قالت : قال رسول الله 
:٭ إذارمیتم وحلقتم فقد حل لکم الطیب والثیاب وکل شيء إلا النساء ٤۔‏ وروی أبو داود 
عن حجاج بن أرطاۃ عن الزھري عن عمرة عن عائشة قالت ہ قال رسول الله إذارمی 
أحدکم جمرۃ العقبة فقد حل له کل شيء الا النساء؛ ء قال أُہو داود : ھذا ا حدیث ضعیف ؛: 

)١) :‏ 
وا لحجاج بن أُرطاۃ لم یر الزھري ولم یسمع منه ‌ 

وآخرجه أحمد فی السند )۲۹۰/٦(‏ والحاکم (1۸۹/۱) عن ابن إسحاق ثنا أبو عبیدة بن عہد الله 

رفعه عن أبيه عن أمه زینب بنت أبي سلمة أنھما حدثاہعن أم سلمة ۰.. . مرفوعاً ٭واأبو عبیدة 

مجھول ا حال . 


۲٢۸ 


وھو مقدم علی القیاس . ولا بحل لە امحماع فیما دون الفرج عندنا. خْلَافًا للشافعی -۔رحمہ الله- 

لانه قضاء الشھوۃ بالنساء فیؤخر إلی تسام الإحلال . ٹم الرمی لیس مِنّ ساب التحلل عندناء 

خلافًا للشافعی - رحمے الله - ہو یقول :إنہ یتوقت بیسوم النحر کال حلق ؛ فیکون بمنزلدہ في 

التحلیل . ولنا أن ما یکون محللاً یکون جنایة فی غیر أوانه کا حلق : والرمي لیس بختایة في غیر 
آوانه : بخلاف الطواف ؛ لآن التحلل با خحلق السابق لا به . 


م: ( وھو مقدم علی القیاس ) ش: أي ا حدیث مقدم علی القیاس الذي قاسه مالك ؛ حیث لم 
یجوز الطیب بالقیاس ؛ وقال ا حماع لا بحل لە بعد ال حلق قبل الطواف : فکذا الطیب . لآنە من 
دواعي ا حجماع ٭ وجوابە هو قوله -وھو مقدم علی القیاس- حاصله لا نسلم بأن الطیب من 
دواعي الحجماع ء ولئن سلمنا لکن نقول العمل بخبر الواحد أولی من العمل بالقیاس ء لان 
الشبهة في القیاس فی أصلە وفی خبر الواحد فی نقله لا فی أصلە . 

م: (ولایحل لە الحماع فیما دون الفرج عندنا ) ش: کالبطن ونحوەم: ( خْلافًا للشافعی -رحمه 
الله )ش: فإن عندہ في أحد قوليه یحل ا جحماع فیما دون الفرج والمباشرۃ م: ( لان )ش: أي لان 
ا حجماع فیما دون الفرج م: ( قضاء الشھوۃ بالنساء فیؤخر إلی تمام الإحلال ) ش: وھو بعد الطواف ۔ 

م:(ثٹمالرمی )ش: أي رمی جمرۃ العقبة م: ( لیس من آسباب التحلل عندنا )ش: وقبل ا حلق 
م: (خلافا للشافعي -رحمہ الله- ) ش: فعندہ یتحلل بعد الرمي ویحل لە کل شیء إلا النساء م: 
(ھو ) ش: أي الشافعی -رحمہ الله- م: ( یقول : إنه )ش: أي إِن التحلل م: ( یتوقت بیسوم النحر 
کا حلق) ش: فإنه یحل لە بعد الرمي ‏ وھو من محظورات الإحرام م: ( فیکون ) ش: أي الرمي م: 
( منزلته ) ش: أي منزلة ا حلی م: ( فی التحلیل ) ش: لان کل ما هو یتوقت بیوم النحر فھو محلل 
0 

م: ( ولنا أن ما یکون محللاً یکون جنایة في غیر أوانه ) ش: لآأن کل ما ھو یتوقت بیوم النحر 
فھو محلل : لان قبل أوانە فیه صفة ا حظر کالسلام فی الصلاۃ فإنه فی غیر أوانه جنایة م: ( کالحلق 
والرمي لیس بجنایة في غبر أوانه) ش: فان قلت : یشکل علی مذا دم الإحصار فإنہ للتحلل وھو 
لیس محظور الإحرام . 

قلت : قال في ل الٹھایة ٤‏ : الأصل فیما شرع هو الذي ذکر في الکتاب ء وھو أن یکون 
محظور الإحرام ء وأمادم الإحصار فھو لیس بأاصل في التحلل ؛ وإإھا صیر إليه لضرورۃة المنع . 

م: (بخلاف الطواف )ش: ھذا جواب عمایقال الطواف محلل في حق اللساء ولیس 
بمحظور الإحرام ؛ وتقدیرہ ہو قولە م: ( لان التحلل )ش: في حق النساء إتھا وقع م: (با حلق السابق 
لا به ) ش: أي لا بالطواف : إلا أن ا حلق قد یراعی بعض حکمە ء وذلك فی حق النساء یکون 

ہی 


قال : ٹم یأتبي مکة من یومه ذلك ء أو من الغد ء أو من بعد الغد : فیطوت!بالبیت طواف الزبارۃ 

وصلی الظھر منی۔ ووقته أیام النحر ؛ لان الله تعالی عطف الطواف علی الذبح فال):٭ فکلوا 
مٹھا 4 (۲۸ ا حج) ؛ ٹم قال : طولیطوفوا بالبیت العنیق 4 

الطواف مؤدی فی الإحرام لیظھر کونە ركتّا . 

إذارمی أحدکم جمرۃ العقبة فقد حل لە کل شہء إِلا النساء . 


قلت : قد مر ھذا ا حدیث مع جوابہ*'' ۔ 


م: ( ٹم یأتي مکة من یومه ذلك ) ش: وفی بعض النسخ م: ( قال: ٹم بأتي مکة ) ش: قال : آي 
ش: أي آو یأتی من یوم الخد ؛ وہو الیوم ا حادي عشر من ذي الحجة م: ( آو من بعد الغد) ش: 
وھو الیوم الثانيی عشر من ذي الحجة م: ( فیطوف بالبیت طواف الزیارۃ سبعة آشواط ا روي أن التبي 
ما حلق أفاض إلی مکة فطاف بالبیت ثم عاد إلی منی وصلی الظھر بئی )ش: ہذا الحدیث أخرجہ 
مسلم عن عبد الله بن عمر -رضي الله عتھا- عن نافع عن ابن عمر -رضي الله عنھا - أنه ا 
اغاض یوم التحر ثم رجع فصلی الظھر بجنی ۱ 

فإن قلت : فی حدیث جاہر الطویل -رضي الله عنە- آنه صلی یوم النحر مکة ولفظه قال ٹم 
اتصرف إلی النحر فتحر ٹم رکب رسول الله پت فاأغفاض إلی البیت فصلی بِکة الظھر .. . 
ا حدیث ۔ 

قلت : قال ابن حزم -رحم الله- وأحد الحخبرین وھم ء إلا أن الغالب أنه صلی الظھر بمکة 
لوجود ذکرھا : وقال غیرہ یحتمل أنه أعادھا لبیان الحواز ۔ وقال أُہو الفتح الیعمري فی ٭سیرت٦:‏ 
وقع في روایة ابن عمر -رضي الله عنھما- أن النبي پل رجع فی یومه إلی منی فصلی الظھر ء 
وقالت عائشۂ -رضي الله عنھا۔ وجاہر -رضی الله عنهە- صلی الظھر ٹم الیوم ِکھ پ+ولاشك 
آن أحد ا خبرین وھم ولا ندري أیھما لصحة الطریق فی ذلك . 

م: ووقته)ش: أأي وقت طواف الزیارۃ م: ( أیام النحر ) ش: وھی ثلائة أیام العاشر والحادي 
عشرء والٹانی عشرء: ( لآن الله تعصسالی عطف الطواف علی الذبح ؛ فسقسال ٭ فکلوا مٹھا ٭ م: 
(احح:الایق۸٢)‏ ش: ؛ ٹم قال: ولیطوفوا بالیت العتیق 4 ) ش: اي قال الله عز وجل ٭ وبذکروا 
اسم الله علی ما رزقھم من بھیمة الأنعام ء فکلوا مٹھا وا٘طعموا البائس الفقیر : ثم لیقضوا تفٹھم ولیوفوا 


۲٠ 


فکان وقتھما واحدًا ‏ وأول وقته بعد طلوع الفجر من یوم التحرٰة لآن ما قبله من اللیل وقت 
الوقوف بعرفة ء والطواف مرتب عليه : وأفضل ھذہ الأیام أولھا کمّاافی التحضحیة 


نذورعم ولیطوفوا بالبیت العتیق 4 (ا لج : الایة۲۸) ۱ وا مراد بالذکر والله أعلم التَیَیمیة علی ما 
ینحر لقوله تعالی: ٭ علی ما رزقھم من بھیمة الأنعام 4 قولہ : لفکلوا مٹھا 4 لیس بأمرللاؤم ؛ إن 
شاء کل من آضحیته : وإنشاء لم بأکل ٭ وھذا الأمر کما فی قولہ تعالی: ۶ وإذا مللتم 
فناصطادوا ٭ (امائدۂ : الاّیة٢)‏ فإن مثل هذا الآأمر للاِباحة سع؛ لنا ٭ وإذا قِلنا بالو جوب یعوڈ 

قوله - الہائس - ھو الذي لە بؤس : وھو شدۃ الفقر ؛ یقال بٹس الرجل ٭ وہس إِڈا صار دا 
ہبؤس . قوله -تفٹھم - النفث الاآخذ من الشارب وتقلیم الأظفار ونتف الإبط وحلق العانة 
والاخذ من الشعر وکأنه ا حروج من الإحرام إلی الإجلال ء و۔البیت العتیق - القدیم ء سعي به 
لانه أعتق من الغرق أیام الطوفان ؛ وقیل : إنە اأعتق من ا جبابرۃ فلم یغلب عليه جبار ‏ وقیل : 
لانه لم یدعه أحد من الناس . قولە ثم قال - ولیطوفوا بالبیت العتیق - فإنه عطف النحر ہ والنحر 

م: ( نکان وقتھما واحدا)ش: أي وقت النحر والطواف : لن حکم العطوف حکم ال معطوف 
عليه ؛ إلا أن الأضحیة لم تشرع بعد آیام النحر والطواف مشروع بعد دذلكِ . 

فان قلت : هذا الطواف یجوز اأداؤہ بعد أیام النحر ولو کان مژقتا ا جاز القضاء بعد 

قلت : إِنما لا یجوز فضاؤھما بعد الوقت لا لأنھما مؤقتان ‏ بل لآان القضاء شرع بالتطوع ‏ 
والتعطوع بھما غیر مشروع ؛ بخلاف التطوع بالطواف؛ فإنه مشروع ؛ کذافی 9 مبسوط ؛ 
البکري . م: ( واول وقته )ش: أي أول وقت طواف الزیارۃ م: ( بعد طلوع الفجر من یوم النحر لن ما 
قبله من اللیل وقت الوقوف بعرفة ء والطواف مرتب عليه )ش: اي علی الوقوف ٠‏ وبقولنا قال مالك 
وقال الشافعی -رحمہ الله- أول وقته إذا انتصف اللیل من لیلة النحر ؛ وبە قال أحمد ٭ وآخر 
وقته الیوم الثانی من أیام التشریق ؛ فان آخرہ عنھا طاف وعليه دم عند أبي حنیفة ۔ 

وقال أبو یوسف ومحمد ۔رحمھما الله۔ : لا شيء عليه ء وفی اشرح القدوري؟: آخرہ 
آر آیام التشریق عند أبي حنیفة -رحمەه الله- وعندھما آخرہ غیر موقت : وبە قال الشافعی 
وأحمد وقال مالك -رحمہە الله- آخرہ بضی ذي ا حجة : وعن الشافعی وأحمد ۔رحمھما الله- 
ول وقته من نصف اللیل ٭ وأغفضله ضحی نھارہء وآخرہ غیر مؤقت . 

م: ( وأفضل علہ الأیام ) ش: اي أیام النحر م: ( أولھا کما فی الأاضحیة ) ش: فإن التضحیة فی 


ا 


ففی ا حدیثہ أفضلھا أولھا؛. فإن کان قد سعی ہین الصفا وا مروۃ عقی تب لواف القدوم لم برمل 
فی ھذا الطواف ولا سعي عليه ء وإن کان لم یقدم السعي رمل فی عذا الطواتوسمی بعدہ ؛ لان 
السعی لم یشرع إِلا مرةء والرمل ما شرع إلا مرۃ في طواف بعدہ سعي .ویصلی رککتین بعد ھذا 
الطواف ؛ لأن ختم کل طواف برکعتین ضرضًا کان الطواف آو تفلا ما بیناہ . قال : وقلحل لە 
النساء ‏ ولکن با حلق السابق إذ هو الحلل لا بالطواف إلا آنه آخر عمله فی حق النساء .قالن: 
وھذا الطواف هو الضروض فی ا حج : وھو رکن فیے : إذ هو ا امور به فی قوله تسالی : 
ولیطوفوا بالبیت العتیق 4 (۲۸ الحج) ء ویسمی طواف الإفاضة ؛ وطواف الزیارةۃ 


أول أیام النحر أفضل م: (ففی ا حدیث أفضلھا أولھا ) ش: أي وجاء فی حدیث النبي قَللٍِ آفنضل 
التحض4حیۃة أول أیامھا ؛ ومذا ا حدیث غریب جا ء یعني لم یثبت : والاولی آن یقال ھذا 
بالاجماع . 


م: ( فان کان قد سعی بین الصفا والمروۃ عقیب طواف القدوم ؛ لم یرمل في هذا الطواف ) ش: أيى 
طواف الزیارۃ م: ( ولا سعی عليه )ش: أي بین الصفا وا مروۃ م: ( وإِن کان لم یقدم السعي )ش: 
یعنی عقیب طواف القدومم: ( رمل في هذا الطواف وسعی بسدہ : لان السعي لم بشرع إلاً صرق 
والرمل ما شرع إلا مرة في طواف بعدہ سعي ) ش: والاأصل هنا أن السعي الواجب في ا حج موضعه 
طواف الزیارة ء لآنه ذکرہ فی الحج ء فیتبعه ما هو الواجب ء بخلاف طواف القدوم ء فانه سنة 
فلا یتبعه ما هو الواجب ٠‏ لأنہ اأعلی من السنة فلا یصح أن یکون تبعا لھا ء إلا آنه جاز تقدم 
السعی وفعله عقیب طواف القدوم رخصة طلہًا للتخفیف ہ لان یوم النحر یوم الاشتغال في 
الأفعال ء فإذالم یترخص بتقلیِ السعي عقیب طواف الزیارة لألە هو العزیّة والاأصل في الرمل 
ان کل طواف بعدہ سعي ففيه رمل ؛ وکل طواف لا سعي بعدہ فلا رمل فیه . 

م:( ویصلي رکعتین بعد ھذا الطواف ) ش: أي بعد طواف الزیارةۃ م: ( لان ختم کل طواف 
برکستین فرضًا کان الطواف أو نفضلاً گا بیناہ ) ش: أي فی طواف القسدوم وھو قسولہ لہ ولیصل 
الطائف لکل أسبوع رکعتین؟ م: ( قال: وقد حل لە النساء )ش: وفي بعض النسخ قال أي 
القدوری-رحمہ الله- : وقد حل لە الن..اء ؛ أي بعد الطواف م: ( ولکن با لق السابق إذ هو اللحلل 
لا بالطواف : إلا أله أخر عمله فی حق النساء )ش: أي إلا أن الشأن أو ا حلق آخر عمله في آخر 
عمله النساء ہ لن الطواف لا پصلح للتحلل ء وھذا کالطلاق الرجعي فإنه محرم إِلا آنہ خر 
عملە إلی انقضاء العدة ؛ فإن الفرقة بعد انقضاٹھا تضاف إلی الطلاق لا إلی الانقضاء . 

م: ( قال : وھذا الطواف )ش: أي طواف الزیارۃ م: ( ھو الفروض فی ا حج وھو رکن فيه ) ش: 
أی فی ا حجم: ( إذ هو الأمور بە في قولە تعالی : ٭ ولیطوضوا بالبیت العتیق گم: (ا خجچ:الایق۲۸) ش::؛ 
وبسمی طواف الإفاضة ) ش: عند أھل الحجاز م: ( وطواف الزیارة ) ش: عند أھل العسراق م: 


زم 


وطواف یوم النحر. ویکرہ تأخیرہ عن ھذہ الأیام ما بینا لہ موقت بھالإنِ آخرہ عنٹھا لزمه دم 

عند أبی حنیفة - رحمہ اللەت وستبینه فی باب ال حنایات إن شاء الله تسالیإقال : ئم بعود إلی 

منی فیسقیم ؛ لان النبي پا رجع إلیھا کما روینا ؛ ولانہ بھی عليه الرمي ء وموضعنء بمئی : فإذا 

زالت الشمس من الیوم الثاني من أیام التحر رمی ا لحمار الثلاث فید ا بالتی تلي مسجلا1لحیف ؛ 

فیرمیھا بسبع حصیات ء یکبر مع کل حصاة ء ویقف عندھاء ثم برمي التي تلیھا من ذلك : ویتف 
عندھا ثم پرمی جمرة العقبة کذلك : ولا یقف عندھا 


(وطواف یوم النحر ) ش: أي ویسمی أیضا یوم النحر ء ویسمی أیضا طواف یوم النحر ؛ ویسمی 
ِا طواف الرکن م: ( ویکرہ تأخیرہ عن ھذہ الأیام )ش: أي عن أیام النحر م: (ما بینا أنه مؤقت بھا) 
ش: أي بأیام النحر ء وھو ما ذکرہ بقولد ووقتہ أیام النحر . 

م: ( وإن أخرہ ) ش: أي إن آخر ھذا الطواف م: ( عنھا ) ش: أي عن آیام النحرم: ( لزمه دم 
عند أبي حلیفة -رحمہ الله- وسنبینه فی باب الجنایات إن شاء الله تعالی . قال ) ش: أي قال القدوري 
-رحمہ الله تعالی -م: ( ثم یعود )ش: اي من مکة بعد طواف الزیارةم: ( إلی منی فیقیم بھا ء لان 
النبي قل رجع إلیھا ) ش: أي إلی منی م: ( کما روینا ) ش: وھو ماذکرہ قبل ھذابقوله وروي أن 
النبی قٌلي ما حلق أفاض إلی مکة فطاف قیل عذا کقوله روي أن النبي تَا طاف بالبیت ئم عاد 
إلی منی وصلی الظھر نی م: ( ولأانہ ) ش: أي ولآن الحاحم: (بقی عليه الرمي وموضععه ببنی ) ش: 
وفی ٭شرح مختصر الکرحي قال القدوري ء قال أصحابنا : إذا بات بجکة فقد أُساء ولا شيء 
عليه . وقال الشافعيی -رحم الله- إن بات لیلة فعليه مد وإن بات لیلتین فعليه مدان ء وإن بات 
ثلاٹ لیال فعليه دم ۔ م: ( فإذا زالت الشمس من الیوم الثانی من أیام النحر رمی اهخشمار الٹلاٹ فیبندی 
بالتبی ) شض: أي با مر التی م: ( تلی مسسجد ا خیف )ش: وہوم9.جد إبراھیم پلڑاُ ء قسال في 
االدیوان۴ الخیف ما یحد من غلظ ا ہل وارتفع عن سبیل ا ماء ء ومنہ سمی مسجد الخیف ؛ وفي 
اامخرب؟ بالسکون ا ملکان ا مرتفع نحو خیف منی ء أو الذي اختلفت ألوان حجارته ء ومنه حدیلہ 
پل : انحن نازلون بخیف بني كنانة یعنی الحصب)+ . 

قلت : ا لخیف خیفمان ء خیف منی ء وخیف بنی کنانة ء قوله - با لحمرۃ التي تلی مسجد 
ا خیف - امراد با حمرة موضعھا ء بدلیل قولە م: ( فیرمیھا بسبع حصیات ) ش: أي یرمی ال حمرة 
أُي موضعھا بسبع حصیات م: (یکبر مع کل حصاۃ ویقف عندھا ) ش: أي عند الحمرۃ الاولی ۔ 

م: ( ئم برعي التي )ش: أي ا حمرة التی م: ( تلیھا )ش: أي تلي جمرۃ مسجد الحخیف م: ( من 
ذلك ) ش: یعني بسبع حصیات یکبر مع کل حصاة م: ( ویقف عندھا ) ش: أی عند ا حمرۃ الثائیة ‏ 
وھي التي تلي الحمرۃ التي تلی مسجد ا خیف م: ( ثم یرمی جمرۃ العقیة کذلك ) ش: أي حصیات م: 
( ولا یقف عندھا) ش: أى عند جمرۃ العقبة . 


ا3 


ھکذا روی جابر - رضي الله عنه - فیما نل من نسك رسول الله“ لیے الصلاۃ والسلام - 
مفسرًَ . ویقف عند ا شمرتین فی القام الذي یقف فیە الناس : وبحمد اللَهتغالی + ویٹنی عليه ء 
وپھلل ؛ ویکبر : ویصلی علی النبي لةُ ویدعو الله تعالی بحاجته : وبرفعیدیه 


م: (ڑھکذاروی جاہر -رضي الله عنه - فیما نقل من نسك رسول اللہ قڑ مفسرا) شش نصب 
علی ا حال من قوله -ھکنا- من أنه مفعول - روي - ویجوز أن یکون حالاً من اللوصولافي 
قوله- فیمانقل - أي فیمانقله ‏ ویجوز حذف الراجع إلی الوصول عند أھل العلم به ٭ ٹم 
الحدیث الذي نسبه اللصنف إلی جابر غریب عن جابر ء والذي روي عن جابر -رحمہ الله- في 
حدیثہ الطویل أنہ لا رمی جمرۃ العقہة یوم النحر لا غیر ؛ وروی أہو داود فی سننه ٢‏ عن ابن 
إسحاق عن عبدالرحمن بن القاسم عن أبيه ء عن عائشة -رضي الله عنھا۔ قالت : آفاض رسول 
الله لئ من آخریومه حین صلی الظھر ثم رجع إلی منی فمکث بھا لیالي أیام التشریق برمي 
الحمرة إذا زالت الشمس کل جمرۃ ہسبع حصیات یکبر مع کل حصاة ویقف عند الاولی والشانیة 
فیطیل القیام ویتضرع ؛ ویرمي الشالثة ولا یف عندھا ۔ قال المنذري فی ہ9 مختصرہ٤:‏ حدیثٹث 
0تس ٭ ورواہ ابن حبان فی ٭صحیحە ؛ وا لحاکم فی و مستدرکه ٤‏ وقال: صحیح علی شرط 
مسلم . 

م: ( ویقف عند ا حمرتین ) ش: أي ا حمرۃ الأولی والوسطی م: ( في المقام الذي یقف فیە الناس) 
ش: وعو أعلی الوادي ؛ کذا فی 9 الحیط )ء: ( ویحمد الله تعالی ءویٹنی عليه :ویھلل ویکبں ویصلي 
علی النبي پچ وبدعو الله تعالی بحاجتە )''' ش: وکان ابن عمر وابن عباس وسعید بن جبیر 
والأسود وطاوس والنخعی -رضي الله عنھم- یطلہون القیام عند ا حمرتین وقال ابن ا لمنذر ولا 
شيء عليه فی ترك القیام ء لأنه سنة لا عند الثوري -رحم الله  -‏ فإنه قال : یریق دھا . 

م: ( ویرفع یديە ) ش: یعنی عند الوقوف في ا حمرتین ؛ وفي ا مرغینانی یرفعھما حذو منکبیە 
بسطا ء وفي (الیناہیع؛ یرفع یدیه عقیب کل حصاة ویکبر وپھلل ویسبح ویحمد الله تعالی ویثٹنيی 
عليه ویسأل حاجته ثم یأتي ال مقام ء وقیل : إنە بقول عند کل حصاۃ یرمیھا بیمینە بسم الله والله 
أکبر ثم یرفع یديه ویقول : اللھم اجعله حجًا مبرورا وذِنہَا مغفوراوعملا مشکورا؛ وروی 
ا حسن عن آبی حنیفة -رحمہ الله۔ أنە قال یجب أن یکون بین الرامی وبین المرمی خمسة أذرع ء 
وفی ‏ خزانة الأکمل ؛ إن رماہا من بعید فوقعت ا خحصاۃ قریبَا من الحمرة أجزأہ ‏ وقال الکرماني - 
رحمه الله- وعند الشافعی -رحمہ الله- لایجزئه وھو قول ابن حنبل . 

ولو رماھا فی الھواء فوقعت فی المرمی لا یجزئە ٭ ذکرہ النووي ><رحمه الله- ویجزئه 
)١(‏ رواہ أبو ادود [۱4۹۷۳] وفيه عنعنة ابن إسحاق وھو عمدلس . 


( وھذا موجود فی حدیث عائشة السابی 2 وراجع لفظه عند أبي داود کما هو مخرج ۱ 
۲٢٤‏ 


لقولہ ٢:‏ لا ترفع الأیدی إلا فی سہع مسواطن؛ - وذکر من جملتھا تد ا لشمرتین ؟ و راد 

رفع الأیدي بالدعاء . وینبغی أن بستغفر للمؤمنین فی دعائه فی هذہ المواقف 'لآن النبی قَل قال : 

١‏ اللھم اغفر للحاج ء ولن استغفر لە الحاج ٢ء‏ ثم الأصل أن کل رمي بعدہ رمی یقفي بعدہ ؛ لأنہ 
فبي وسط العبادۃ فیاتي بالدعاء فیه وکل رمی لیس بعدہ رمي لا یقف ؛ لآن العبادة قد انتھت ء 


الطرح ء وإن رمی حصاۃ فوقعت وطارت أخری فوقعت الآثانیة فی المرمی دون الآولی لا یجزئەٹ 
وژإن التقطلھا طائر قہل ورصولھالایجزئہ هٰ وإن وفعت ا حصاة علی ججر أو أرض صلبة 
فتدحرجت آأو علی ثوب إنسان فطارت ووقعت فی المرمی أجزأہ وبه قال أحمد والشافعی - 
رحمھما الله- في الأصح ء ولو وقعت في عنق البعیر أو علی الحمل فتدحرجت إلی المرمی 
تجزئە ء وعند الشافعیة لا یجزئە في أظھر الوجھین ء ذکرھما النووي . ولورمی عن القوس أو 
بالرجل لا یجزئە . 

م: ( لقولہ ڑل : لا ترفع الأیدی إلا في سبع مواطن )ش: ھذا ا حدیث تقدم في باب صفة 
الہ )١(‏ ۹ ولفظ ال حدیث في 7 شرح الاثار ٤‏ بإلبات الفعل بدون حرف الاسٹثناء بعدہء ولکن 
الفقھاء ذکروہ بنفي الفعل وحرف الاستثناء بعدہ ء وقالوا لا ترفع الایدي إلا فی سبعة مواطن : 
ولئن صح ما رواہ الفقھاء فھو أبلغ م: ( وذکر سن جملتھا )ش: أي من جملة السبعةم: ( عند 
ا حمرتین ) ش: الاولی والوسطی م: ( وامراد رفع الأیدي بالدعاء ) ش: أي امراد من قوله -لا ترفع 
الاأیدي إلا فی سبعة مواطن ء رفع الاأیدي بالدعاء . 

وقال الکاکی -رحمہ الله- یرفع یدیه بالدعاء حذو منكکبیە ء نص عليه محمد : ویجعل 
بطون کفيه إلی السماء بخلاف الافتتاح ء وقال ابن المنذر رفع الید فی الدعاء في ا مقامین إجماع ء 
ولا نعلم أحدا نکر ذلك غیر مالك ٭ واتباع السنة أولی ء وقد ثبت دعاؤہ عليه فی المقامین . 

م: ( وینبغی أن ؛ ستغفقم للمؤمنین في دعائه فی هذہ المواقف لان النبی ي قال : اللھم اغفر للحاج 
ولن استغفر لە ا حاج ) ش: ہذا ا حدیث أخرجہ ا حاکم فی 3 المستدرك ٤‏ عن شریك عن منصور عن 
بی حازم عن أبي ھریرة قال : قال رسول اللہ قيٍ ‏ اللھم اغفر للحاج ومن استغفر لە الحاج4 ء 
وقال : صحیح علی شرط الشیخین ولم پخرجام''' ۱ 

م: ( ٹم الاصل أن کل رمي بعدہ رمی بقف بعدہء لأنه في وسط العبادة فیسأتی بالدعاء فیه) ش: 
للوقار والسکینة م: ( وکل رمی لیس بعدہ رعی لا یقف ء لان العبادۃ قد انٹھت : ولھذا لا یقف ہمد 


)٢(‏ ضیعف : أخرجہ ال حاکم (٤/١٤٦)عن‏ شریك عن منصور عن أبي حازم وفيه شریك وعو ضعیف 
سرع الحفظ . 


ولھذا لا یقف بعد جمرۃ العقبة فی یوم النحر أیضا . قال : وإذا کان ممنْالغد رمی ال حمار الٹلاٹ 
بعد زوال الشمس . کذلك :وإن راد أن یتعجل النفر إلٰی مکة نفر وإن أراذ(أن پقیم رمی ال حمار 
الثلاث فی الیسوم الرابع بعد زوال الشمس ؛ لقوله تعالی : ٭ فمن تعجل فی یومْافِلا إ|ثم عليه 
ومن نآخر فلا إثم عليه من اتقی 4( ۲۰۴ البقرۃ) ء والأفضل أن یقیم ما روي آن النبی هك صبر 


جمرۃ العقبة في یوم النحر أیضًا ) ش: لان العبادة لم تبق ۔ 

فإن قلت : الأصل أن الدعاء بعد العبادۃ کما في الصلاۃ . 

قلت : بل الأصل أن یکون الدعاء مقترئە فی العبادة ؛ وإغا آضرت فی حق الصلاۃ لعدم 
التکلم فیھا ۔ 

م: ( فإن کان من الغد ) ش: وفي آکثر النسخ قال أي القدوري ۔رحمه الله- : وإذا کان بعد 
ألغد وھو الثالث من أیام النحر ء أعني الیوم الثانيی عشر من ذي ا حجة م: ( رمی الحمار الثلاٹ بعد 
زوال الشمس کذلك )ش: أي کمارمی فی الیوم ا حادي عشر یبتدیء بالحمرۃ التي تلي مسجد 
ا حیف فیرمبھا ثم یرمی ا حمرۃ الوسطی ویقف عند ا لحمرتین ویدعو ‏ حاجته ویرفع یدیە ئم یرمي 
جمرۃ العقبة ولا یقف عندھا ولا یرفع یديه . 

م: ‏ وإن راد أن یتعجل النفر ) ش: أي الرجوع من منی إلی مکة نفر إلی مکةم: ( وإن راد أن 
یقیم ) ش: أي ببئی م: ( رمی ال حمار الشلاث فی الیوم الرابع ) ش: وھو الثالث عشر من ذي ا حجة: 
والثالث من أیام التشریق ہ والرابع من یوم النحرم: ( بعد زوال الشمس لقوله تعالی: ٭ فمن تعجل 
فی یومین فلا إئم عليه ء ومن تأخر فلا إثم عليه من اتقی 4 البقرۃ:الایة٢٢٤)‏ 

ش: المراد من الیومین الحادي عشر والثانيی عشر من ذي ا حجة من نفر بعدمارمی الحمار 
الثلاث فی الیوم الشانی من أیام التشریق فلا إئم عليه وو النفر الآول ء والنفر الثاني في الیوم 
الثالث وھو آخر أیام التشریق ہ وا حاصل أنە لا إئم عليه في التأجیل ء ولا في التعجیل وأنه مخیر 
فیھما ء ویجوز التخییر بین التعجیل والتأخیر ء وإن کان التاخیر أفضل ہ لأئه یجوز التخییر بین 
الفاضل والأفضل کما خیر ا مسافر بین الصوم والاإفطار : وإن کان الصوم أفضل . _ 

وقال الزمخشري: قیل : إن أھل ا اھلیة کانوافریقین ء منھم من جعل التحجیل إِثما ء 
ومنھم من جعل الأخیر إِنْمًا فورد القرآن ینفي الإثم عنھما ء ویتعمجل يأتي مطاوعًا ومتعدیا ء 
والڈول أولی یدل لە ولہ ٭ لن اتقی ٭ أي ذلك الدآخیر ونفي الثم فیھا للحاج الذي یتقي بە 
معاصي الله تعالی . 


م: ( والأآنضل ان یقیم ) ش: أي نی م: ) ما روی أن النبی ے2 صہر حتی رمی ال حمار الللاث فی 


ھی 


حتی رمی السمار الثلاث في الیسوم الرابع . ولە أن ینفر ما لسم یطلع الفِِْمن الیسوم الرابع ؛ فإذا 
طلع الفجر من الیوم الرابع لم یکن لە أن بنفر لدخول وقت الرمی ؛ وفیہ خلاق٘الشافعی - رحمه 
الله - . وإِن قدم الرمی في ھذا الیسوم - یعنی الیوم الرابع - قبل الزوال ؛ وبعد طلٰوْخ الفجر جاز 
عند أبي حنیفة - رحمہ الله - وھو استحسان : وقالا : لا یجوز اعتبارا ہسائر الأبا) وانما 
التضاوت في رخصة النفر ء فإذا لم یترخص التحق با ء ومڈذھبه مروي عن ابن عباس - رض 


الیوم الرابع ) شش: ھذا ا حسدیث رواہ أبو داود عن ابن ]سسحاق : 0 0.99 


م: ( ولە أن ینفر ما لم یطلع الفجر من الیوم الرابع ) ش: وھو آخر أیام التشریق م: ( فإذا طلع 
الفجر من الیوم الرابع لم یکن لە أن پنفر لدخول وقت الرمي ) ش: فلا ینفر حتی یرمی م: ( وفیه خلاف 
الشافعي ) ش: فان عندہ لا یجوز لە النفر إذا غربت الشمس من الیوم الثاني عشر حتي یرمی ا حمار 
الثلاث في الیوم الرابع ء وبە قال مالك وأحمد -رحمھما الله وهو روایة عن آبی حلیفة -رحمه 
الله- ا روی عمر -رضي الله عنہ- أنه قال : من أدرك المساء في الیوم الثاني فلیقم إلی الغد حتی 
ینضر مع الناس ء قلنا : اللیل لیس بوقت لرمي الیوم الرابع ء لأن لیلة یوم الرابع ملحقة بالیوم 
الثالث في حق الرمي ء بدلیل أنە لو ترك رمي الیوم الثالث ١‏ ورمی فی مذہ اللیلة یجوز بخلاف 
مابعد طلوع الفجر ء فإنه وقت الرمي فلا یتقي جارہ بعد ذلك ٠‏ وماروي عن عمر -رضي الله 
عنه- غیر مشھور ء ولو ثبت یحمل علی الافضلیة . 

م: ‏ وإن قدم الرمي فی ھذا الیوم- یعني الیوم الرابع- قبل الزوال وبعد طلوع الفجر جاز عند أبي 
حنیفضة -رحمہ الله - ء وھو استحسان : وقالا: لا یجوز ) ش: وبە قال الشافعی ومالك وأحمد ۔ 
رحمھم الله- م: ( اعتبارا بسائر الأیام ) ش: یعني قیاسا علیھا ء وآراد بسائر الأیام الیومین ٭ یوم 
الثاني والشالث دون الیوم الأول من أیام النحر ء فإن رمی جمرۃ العقبة في ذلك الیوم قبل الزوال 
جائز بالاجماع م: ( وإنا التفاوت في رخصة النفر : فإن لم بترخص التحق بھا ) ش: أي بسائر الایاِ" 
ولأنہ قيٍ رمی فيه بعد الزوال ء وکون الرمی عبادة لا بعرف إِلا بقیاس ؛ فیقتصر علی مورد 
الص ۔ ۱ 

م:(ومذھبه)ش: أي مذھب أبي حنیفة -رحمہ الله- م: ( مروي عن ابن عباس -رضی الله 
عنه- ) ش: رواہ البیھقي عنە إذا انفتح الٹھار من یوم اللحر فقد حل الرمی والصید ؛ والانفتاح 
الارتفاع ہ وفعل النبی پل محمول علی الأفضل بدلالة جواز النفر بحکم الایة ٭وقیاسھماعلی 
الیوم الشاني والثالٹ ضعیف لانه لا یجوز ترك الرمي فیھما أصلا فجاز التقدي أَيضسًا علی 
الزوال . 


. ضیعف : تقدم تخریجە‎ )١( 
ك۷‎ 


الله عٹھما ۔ ؛ ولائە ما ظھر آثر التخفیف فی ھذا الیوم في حق الترك ؛ لان بظھر في حق جوازہ 

فی الأوقات کلھا أولی ؛ بخلاف الیوم الأاول ؛ والشاني ء حیث لا یجوز الرھی فیھما إلا بعد 

الزوال فی الٹسھور من الروایة ؛ لأنه لا یجوز ترکه فیھما فبقی علی الاأصل ا مروي:. فاما بوم 

النحر فآول وقت الرمي فیه سن وقت طلوع الفجر . وقال الشافعی :أوله بعد نصف اللیل ۰ ما 
روي أن النبی پٹ رخص للرعاء أن یرموا لیا ۔ 


م: ( ولأنە ما ظھر آثر التخفضیف في ھذا الیوم )ش: یعني الینوم الرابع م: ( في حق الشرك ‏ فلان 
بظھر فی حق جوازہ في الأوقات کلھا آولی ء بخلاف الیوم الأاول +والٹانی ء حیث لا یجوز الرمي فیھما 
إِلا بعد الزوال فی امشھور من الروایة )ش: إنا قید بالمشھور ؛ احترازا عما ذکرہ ا حاکم في ڈالنتقی؟ 
قال : کان آبو حنیفة -رحمه اللە- یقول: الأفضل أن یرمي في الیوم الثاني والثالث بعد الزوال ٠‏ 
یعنی فی الیوم الثانی والثالث من أیام النحر ؛ فإن رمی قبله جاز . 

م: ( لأنه لا یجوز ترکه فیھما)ش: أي لا یجوز ترك الرمی في الیومین م: ( فبقي علی الأصل 
اثروي )ش: أي بقی حکم الرمي في الیومین علی الأصل المروي ؛ یعني لم یجز إلا بعد الزوال 
وأراد با مرو ما روي عن جاہر قبل ھذا ء أو أراد بالأصل المروي أن لا یتغیر حکم ا مروي عما 
کان ٭ والذي روي عن جابر هو أآنه چٍ رمی جمرۃ العقبة قبل الزوال یوم النحر ورمی في بعض 
الڈیام بعد الزوال . 

م: ( اما یوم النحر فاول وقت الرمي فیە من وقت طلوع الفجر . وقال الشسافعي) ش: <رحمه 
الله-م: ( أولہ بعد نصف اللیل ) ش: وبە قال أحمد وھو قول عطاء م: ( ما روي آن النبي پچ رخص 
للرعاء أن برسوا لیلاً ) ش: هذا رواہ الطبرانی ۔رحمہ الله- فی (معجمہه؛ من حدیث ابن عہاس 
-رضی الله عنھما - أن النبي پل رخص للرعاء أن یرموا لیلاً'''ء وروی الدارقطنی -رحمه 
الله- عن عمرو بن شعیب عن أبیە عن جدہ ان رسول الله گل رخص للرعاء أن یرموا لیلاً وأي 
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وروی الہزار -رحمہ الله- فيی امسندہ٤عن‏ اہن عمر -رضي الله عنھما- من طریق مسلم 
ابن خالد الزنجی عن عبید الله عن نافع عن ابن عمر -رضي الله عنھما۔ أن رسول الله ہلا 

)١(‏ ضعیف :قال الھیٹمي في الجمع (۳/ )۲٦٢‏ : رواہ الطبراني في الکبیر وفيه إِسحاق بن عبد الله بن 
أَبي فروۃ وھو متروك . 

)٢(‏ ضیعف جدا: رواہ الدارقطنی فی ؛الحج ٢‏ ص(۲۷۹) عن بکر بن بکار ثنا إبراھیم بن یزید صدثنا 
سلیمان الأحول عن عمرو بن شعیب عن أبيە عن جدہ. . . مرفوعًا . قال ابن القطان : وإبراھیم بن 
یزید هذا إن کان ہو ال خوزي فھو ضعیف وإن کان غیرہ فلا یدری من هو . والذي یظھر أنه هو ء 
وبکر بن ہبکار قال فی معین : لیس بالقوي . 


ک- 


ولنا قولہ پل : ۷ لا ترموا جمرۃ العقبة إلا مصبحین ۹ء وبروی اعَی ثطلع الشمس؛ 
رخص لرعاء الإبل أن یرموا باللیل ''. 

وقال ابن القطان -رحمە الله- : مسلم بن خالد الزنجی شیخ الشافعی -رحمةالله- ضعفہ 
قوم ووثقه آخرون ء وقال البہخاری وأبو حاتم: منکر الحدیث ؛ والرعاء بکسر الراء وباللاجمع 
راع الغٹم ء وقد یجمع علی رعاۂ بالضم کقضاۃ جمع قاض . 

مو ولا قولہ پا شس: أي قول النبی کا2 م: ( لا ترموا جمرۃ العقبة إلا مصبحین ء ویروی حتی 
تطلع الشمس ) ش: الروایة الأولی رواھا الطحاوي -رحمہ الله- في ‏ شرح الآثار ٤‏ حدثنا ابن 
اس ضا سس ےہ حعروت نر وہ ہم ری ہو ہہ 
- ال ان رسو اللہ دم الہ بغلی یا رھم نل رموا سر تی لہ 
١ا‏ رو 

فِإنِ قلت : ما وجه الدلیل من الحدیئین . 

قلت : الاصباح پوجد بعد الفجر فیقول ثبت أول الوقت بروایة الطحاوي >۔رحمہ الله- ء 
ووقت الأفضل بحدیث ابن عباس - رضي الله عنھما . 

قلت : کأنە ما اطلع في هذا الوضع في کتب احدیث ہ فالحدیٹان کلاھما لنا ء وما رواء 
الشافعی یحمل علی اللیلة الثانیة والثالثة ۔ 

ان قلت احتج الخصم أَيضًا تما رواہ أبو داود -رحمہه الله- من حدیث هشام بن عروۃ عن 
اه عن عائشة -رضي الله عتھا- اُٹھا قالت أرسل رسول الله پل ام سلمة لیلة النحر فرمت 
احمرۃ قبِل الفجر ء ئم مضت ففاضت : وکان ذلك الیوم الذي یکوت رسول الله بعنی 
عندھا ء وروی أبو داود -رحمے الله۔ ایض من حدیث اہن جریج قال :آخبرناعطاء ۔رحمه 
الله- قال أخبرني مخبر عن آسماء أنھا رمت ا حمرة ء قلت : إنا رمینا ا حمرۃ في لیلة قال : إِنما کنا 
نصنع هذاعلی عھد رسول الله 3 

قلت : حدیث أم سلمة مروي من طرق ولیس ففبھا آزہ ‏ نہ نه أمرھا ان ترمي للا والان سن 
مکة وہین جمرۃ العقبة میلین فیجوز ان تکون رمت أول اللیل ٹم صلت الصبح بمکة . وأما حدیث 


۰ (")"٠ /۳( رواہ الہزار‎ )١( 
. قلت : فيه فضیل بن سلیمان الدمیري وھو ضعیف کثیر الخطاً‎ )٢( 


اہ 


فیثبت أصل الوقت بالاول ؛ والأفضلیة بالشانيی؛ وتأوبل ما روي اللیلة آلثانیة ء والٹالثة ؛ ولآن لیلة 
النحر وقت الوقوف : والرمی پترتب عليه ء فیکون وقته بعدہ ضرورۃ ٹمعند أبي حنیسفة: بمتد 
هذا الوقت إلی غروب الشمس لقولہ ‏ ےی : < إن أول نسکنا فی ھذا الیوم الرمی 4 جمل الیوم وقتا 
لەء وذھابہ بغروب الشمس . وعن أبي یوسف - رحمہ الله - آنه بمتد إلی وقت الزوالواحخجة 


فھو منقطع مجھول ؛ ثم سپ وشہوہ وت یہ 

م: ( فیثبت أصل الوقت بالآول )ش: أي یثبت أصل وقت رمی ا حمرۃة سد 
فولہ ا :ۃلاترموا جمرۃ وو یی ری أي وتثبت الأفضلیة 
باسلحدیث الثانی ‏ وھو قوله للا : الا ترموا جمرۃ العقبة حتی تطلع الشمس ۹ م: ( وتاویل ما 
روی )ش: أي ماروی الشافعی -رحمه> الله- م: ( اللیلة الشانیة والشالثة ) ش: هذا جواب عن 
ا حدیث الذي رواہ الشافعی -رحمہ الله- ء وہو أنہ کل رخص للرعاء أن یرموالیلاً ء وھو أنە 
محمول علی اللیلة الثانیة والثالثة تو فیقا بین ا حدیئین ء ولئن سلمنا أن ا مراد منە لیلة العید ء فنقول 
لا حجة للخصم علینا ء لأنه ثبت منە رخصۃ للرعاء والضعفاء ء فلا بعد وھما ء لان الرمي ثابت 
بخلاف القیاس . 

م: ( ولآن لیلة النحر وقت الوقوف )ش: یعنی وقوف الزدلفة م: ( والرمي یترتب عليه) ش: أي 
علی الوقوف م: (فیکون وقته بعدہ ضرورۃ ) ش:أي فیکون وقت الرمي بعد الوقوف ٤‏ وکون الرمي 
مرتبًاعلی الوقوف بالإجماع ‏ والقول بأن وقته بعد النصف من اللیل یؤدي إلی حرق الإجماع ۔ 

م: ( ئم عند أبي حنیغفة -رحمے الله- ییتد هذا الوقت إلی ضروب الشمس )ش: أي عندہ وقت 
رمي جمرۃة العقبة من وقت طلوع الشمس إلی غروب الشمس ء روی ذلك ا حسن عنەه : کذا 
ذکرہ القدوری -۔رحمہ الله-م: ( لمقولہ بث ) ش: أي لقسول النبی پچ م: ( إن أول نسکنا في مذا 
الیوم الرمی ) ش: ھذا ا حدیث قد تقدم عند قوله -ثم یحلق أو یقصر- ومضی الکلام فيه ھناك م: 
(جعل الیوم وقتّا لە ) ش: أي جعل النبي للا الیوم وقتًا تلرمی ؛ یعني جعلە ظرقًا ء فجاز في کل 
جزء من أجزائه إلی غروب الشمس م: ( وذھابهأي ذھاب الیوم م: (بغروب الشمس )ش: لن 
الیوم من طلوع الفجر الصادق إلی غروب الشمس . 

م: ( وعن آبی یوسف -رحمہ الله- أنە ) ش: أي روي عن أبي یوسف -رحم الله- أن وقت 
الرمی م: ( بمتد إلی وقت الزوال )ش: وعا بعدہ فضاء ء لان الوقت یعرف بتوقیت الشارعء والشرع 
ورد بالرمی قبل الزوال ؛ فلا یکون ما بعدہ وقتّاله ء وفي ‏ الویضاح) وأاصل محمد -رحم الله- 
فی وقت الرمي کأصل أبی حنیفة -رحمہ الله- . 

م: ( والحجة عليه )ش: أي علی أبی یوسف -رحمہ الله-م: (ما روینا)ش: وھو قولہ و : 
(إن أول نسکنا ھذا الیوم الرمی؟ ء وفی 7مبسوط شیخ الإسلام) ا حاصل ان ما بعد طلوع الفجر 

۲ ْ 


عليه ما روینا . وإن آخرہ إلی اللیل رماہ ولا شیء عليه ء لحدیث الرعاء . وَإنَ آخر إلی الد رماہ ؛ 

لانہ وقت جنس الرمی ؛ وعلیيه دم عند أبي حنیضة - رحمے الله - لتاخیرہ ع او قِته ء کما هو 

مذھبه . قال : فإن رماھا راكبا آجزآہ سحصول فعل الرمي ۔ وکل رمی بعدہ رمی فالأفضل أن پرمیه 

ماشسْا ء وإلا فیرمیە راکبّا ؛ لأن الأول بعدہ وقوف : ودعاء علی ما ذکرناہ فیرمی ماشیالیٰکون 

أقرب إلی التضرع : وبیان الأفضل مروي عن أبي یوسف - رحمہ الله -. ویکرہ أن لا یبیت بی 
لیالي الرمی ؛ لان النبي پل بات بھا 


من یوم النحر إلی طلوع الشمس وقت المواز مع الإأساءۃ ء وما بعدہ إلی الزوال وقت مسنون ء 
وما بعدہ إلی الخروب وقت ا جواز من غیر إساءة ء واللیل وقت ال لمواز مع الإٴساءة . 

م: ( وزإن آخرہ إلی اللیل )ش: أي وإن آحر رمي جمرۃ العقبة إلی اللیل م: ( رماہ ) ش: أي فی 
اللیل م: ( ولا شيء عليہ لحدیث الرعاء )ش: لأنہ پل رخص لرعاء الڑبل أن یرموا لیلاٴم: ( وإن 
أخرہ إلی الغد ) ش: أي وإن آخر الرمي إلی غد یوم النحرم: ( رماہ ؛لانه ) ش: أي لأن غد یوم النحر 
م: (وقت جنس الرمي ء وعليه دم عند أبي حنیفة -رحمہ الله- لتاخیرہ ) ش: أي لتأخیرہ الرمی م: (عن 
وقته کماغو مذھيه )٤ش:‏ هو ان تآخیر الشك عن وقته یوجب النسك من وقتيه یبوجب الدم عندہ . 

م: ( قال : وإن رماھا )ش: أي فإن رمی ا حمار حال کونە م: ( راکیٔا أجزأہ خصول فعل الرمي) 
ش: وفي ۸ المبسوط ۹۹ والحیط٤‏ قال آبو حنیفة -رحمه الله- یجوز الرمي راکہا ومِاشیا ‏ حصول 
الرمي ؛ وفي حمل النوازل عن أبي یوسف -رحم الله- إذارمی یوم النحر أفضل وفیما بعدہ من 
الڈیام راجلا لأنہ کذا روي من فعلہ ہل ء وقال الشافعي -رحمہ الله- : الستحب أن یرمی یوم 
النحر وآخر آیام التشریق راکبا ء لأنہ لا رمی فیھما راکبًا ء کذا ذکرہ فی ٦الإملاء)‏ ء والصحیح 
أن لا یرمي غیر الأول راکبٔا من أیام التشریق کلھا ء کما روي عن أبيی بوسف ۔رحمہہ اللە۔- لأن 
ابن عمر -رضي الله عنھما - روی أنە قلٍ یأتی ا حمرات بعد یوم النحر ماشیا . 

م2 وکل رمي بعدہ رمي فالأفضل أن یرسیه ماشیّا وإلا ) ش: اي وإن لم یکن بعدہ رمي کرمي 
جمرة العقبة م: ( فیرعيه )ش: حال کونەم: ( راکبًا لان الاول ) ش: أي الرمي الأول م: ( بعدہ 
وقوف ودعاء علی ما ذکرناہ )ش: عند قوله ٹم الأصل إن کان رمي بعدہ رمي یقف بعدہ: لأنه فيی 
وسط العبادة فیأتي بالدعاء فیه م: ( فیرمي ماشیّا لیکون أقرب إلی التضرع )ش: وإظھار السکنة . 

م: ( وبیان الأفضل مروي عن أبی بوسف -رحمہ الله- )ش: أي بیان الأفضل فی الرمی مروي 
عن أَبيی یوسف >رحمہ الله- ماشہ أو راکہا ‏ وھو ان کل رمي بعدہ رمی : فالأفضل ان برميی 
ماشیا ٠‏ وکل رمي لیس بعدہ رمي کجمرۃ العقبة ء فالأفضل أن یرمي راکیا . 

م:( ویکرہ آن لا ہت بمتی لبالي الرمی ؛ لآن النہی ق بات بھا ) ش: وذکرنا فیما مضی عن 


۷۹ 


وعمر - رضي الله عنه - کان یؤدب علی ترك القام بھا ۔ ولو بات کی غیرھا متعملا لا یلزمہ 
شیء عندنا ء خلاقًا للشافعی - رحمے الله - ؛ لأنه وجب لیسھل عليه الڑهّی في آیامه ء فلم یکن 
من أفعال ا حج ضترکه لا یوجب ا ابر . قال : ویکرہ أن یقدم الرجسل ثقله إلیمَكة ء ویقیم حتی 
یرمي ما روي آن عمر - رضی الله عنه - کان ینع منە ء ویؤدب عليه ؛ ولأنہ یوجہیمشغل قلبه ‏ 
وإذا نفر إلی مکة نزل بالملحصب وهو الأبطح وھو اسم موضع قد نزل بہ رسول الله ہت 


عائشة -رضي الله عنھا- قالت : أفاض النبی قَي من آخریوم حین صلی الظھرثم رجع إلی من 
فمکٹ بھا لیالي التشریق یرمی ا لحمرة إذا زالت الشمسں'''م: ( وعمر -رضي الله عنه- کان یؤدب 
علی ترك القام بھا )ش: أي بئی ؛ وہذا غریب ؛ نعم روی ابن أبي شیبة في ۶ مصنفه ٥‏ حدثنا ابن 
غیر عن عبید الله بن عمرعن نافع عن ابن عمر أن عمر-رضي الله عنه- کان یٹھی أَنْ یبیت من 
وراء العقیة وکان یأمرھم أن یدخلوا بی . 

م: ( ولو بات في غیرھا )ش: أي فی غیر منی حال کونە م: ( متعمدًا لا یلزمه شيء عندنا ) ش: 
وإن کان یکرہعم: ( خلانًا للشافعی - رحمہ الله -) ش: فإن عندہ بالمبیت نی قولان : أحدھما آنه 
یجب حتی وجب بترکھا الدم ء وبه قال مالك ؛ وأحمد - رحمھما الله - في روایة ؛ لنه نك 
والٹانی أنه مستحب ء وبە قال أحمد - رحمہ الله - فی روایة ء وعن بعض أصحاب الشافعی۔ 
رحمه الله - لو ترك البیتوتة لیلة فعليه مد ء ولو ترك لیلتین فعليه مدان ؛ ولو ترک ثلاث لیال 
فعليه دم م: ( لأنہ) ش: تعلیل لأصحابنا : اي لان المبیت م: ( وجب لیسھل عليه الرمي فی آیامه ء فلم 
یکن من أفعال ا حج ؛ فترکه لا بوجب ال حابر ) ش: کالبیتوتة ببئی لیلة العید . 

م: ( ال : وبکرہ أن دم الرجل ثقله )ش: بفتح الٹاء الثلشة وفتح القاف : وھو متاع المسافر 
وحشمه ء کذا فی 9الدیوان٥ء:‏ ( إلی مکة : ویقیم حتی برمی ما روي أن عمر - رضي الله عنه - کان 
منع منە ویؤدب عليه ) ش: هذاغریب : وروی اہن أبي شیبة فی مصنفہ : حدثنا ابن إدریس ء 
عن الأعمش ؛ عن عمارۃة : قال : قال عمر - رضي الله عنه - : من قدم ثقله من منی لیلة نفرہ 
فلا حج لہ م: ( ولأنہ) ش: أي ولآن تقدم الثقل م: ( بوجب شغل قليہ) ش: من الاشتغال وذلك لأنه 
إذا قدمه یحصل لە في قلبه أمور من جھة . 

م: (وإذانضر ) ش: أي وإذا ذھب متوجھا م: ( إلی مکة نزل باللحصب )ش: علی وزن اسم 
الفعول من التحصیب وھو الأبطح ء وہو اسم موضع ذي حصی بین منی ومکة م: ( وھو الأبطح ) 
ش: أي وھو الذي یقال لە الأبطح م: ( وھو)ش: أي اللحصب م: ( اسم موضع قد نزل به رسول الله 
لا ) ش: فے أحادیث : منھامارواہ قتادۃ عن انس أن النبی ا صلی الظھر ؛ والعصر : 
والملغرب؛ والعشاء ورقد رقدۃ بالحصب : ٹم رکب إلی البیت فطاف ''' . 


() صححح : تقدم تخریجہه ۔ () رواہ البخاري فی ہاب طواف الوداع٤‏ . 
٦‏ 


وکان نزوله قصدً : وھو الأصح حتی یکون الشزول به سنة علی ما روی أَنَهي قال لأصحابه : 
۷نا نازلون غدًا عند خیف بني کنانة حیث تقاسم المشرکون فیه علی شرکھّم ) 


کو اسچکڈ کڈ کھیجچوچژمھو سکس چوستھ اھر تس 
ومنھا ما آخرجه مسلم عن نافع عن ابن عمر ‏ رضي الله عٹھما - أن النبی پل وأبا کر 
وعمر - رضي الله عنھما - کانوا ینزلون بالأبطح . 

ومنھا ما رواہ مسلم أأیضا عن أبي رافع مولی رسول الله پي قال : لم یأامرنی رسول اللہ لا 
أن أنزل بالأبطح من حین خرج من منی : ولکن جثت فضربت قبة في منزلء قال أہو بکر - رضي 
الله عنه - وکان علی ثقل النبيی پپ . 

۴: ( وکان نزوله قصدً ) ش: أي وکان نزول النبي پل با لحصب قصد م: ( وھو الأاصح حتی 
یکون النزول بە سنة ) ش: قوله : وھو الأصح احترازاً عما قاله بعض أصحابنا أن التزول ہا ٰحصب 
لیس بسنة ؛ واحتجواعلی ذلك بباروی البخاري ؛ عن عطاء ء عن ابن عباس ء قال : لیس 
ا٥ڑ1كحصیب‏ بشيء ہ إنھا ہو منزل نزلہ رسول اللہ وعن مذا قال الشافعی - رحمہ الله - : 
التعحصیب مستحب ہ ولیس بسنة ء وبه قال مالك : وذھب الصنف وآخرون أنە سنة ؛ لأنه عليهہ 
الصلاۃ والسلام نزل به قصدا ء رآہ الشرکون لطیف صنع الله تعالی بە من الفتح ء والنصر وإھانة 
أھم ؛ فکان سنة کالرمل في الطواف ؛ ومعنی لیس التحصیب بشيء لیس بنسك مفروض . 

م: ( علی ما روي آنە علیہ الصلاۃ والسلام ) ش: أي اللنہي یَلم: ( قال لاصحابہ : ہ إنا نازلون غد 
عند خیف بتي کنانة ء حیث تقاسم الشرکون فیيه علی شرکھم )ش: ہذا ا حدیث آخر جہ الحماعة عن 
عمرو بن عثمان بن عفان - رضي الله عنھما - عن أسامة بن زید قال : قلت : یا رسول الله أین 
ننزل غدا أي فی حجه : قال : ٢‏ ھل ترك لنا عقیل منزلاً ؛ قال : ٭ نحن نازلون بخیف کنانة حیثٹ 
قاسمت قریش علی الکفر ٤‏ وذلك أُن بني کنانة محالفت قریشًا علي بنی ھاشم أن لا یناکحوھم ء 
ولا یودوعم ؛ ولایبایعوھم ۔ 

وآخرجه البخاري ء ومسلم أَيضًا عن أبي سلمة عن أبي ھریرۃ - رضی الله عنھما - قال : 
قال لنا رسول الله 8ل ونحن ممنی : 9[ نحن نازلون عَدً بخیف بني کنانة ء حیث تقاسمواعلی 
الکفر ٥‏ وذلك أُن قریشا وبني کنانة تحالفت علی بني ھاشم ء وبني المطلب أن لا یناکحوعم ء ولا 
ببایعوھم حتی یسلموا إلیھم رسول الله] َيُ یعنی بذلك الحصب ہ وقد ذکر الأترازی ا حدیثٹ 
ولا ء فقال : وقد روی صاحب ١‏ السنن٥‏ بإسنادہ إلی أسامة بن زید فذکرہ ؛ ثم قال : وأآخرجه 
البخاري ء ومسلم ء والنسائي ہ وابن ماجة ء فکان ما اطلع أولاً علی تخریج البخاري ء 
ومسلمء ثم استدرکه ولیس عذا طریقة من لە ید فی الحدیث . 

وقال أَيضا : قوله : ٭خیف بني کنانة *کما ذکرنا فی* السئن) بلا تکرار ا حخیف خیفان ء 
وعلی ما ذکرہ صاحب (السنن؟ ء یکون الحخیف الشائی عطف بیان ! لآن ا خیف خیفمان : 


اش 


بشیر إلی عھدھم علی شرکھم علی ھجران بني ھاشم ‏ فعرفنا آنە نرّلََبەِ إراءة للمشرکین لطیف 
صنع۔ الله تعالی- بە ء فصار سنة کالرمل في الطواف ء قال : ٹم دخل مه وطاف بالبیت سبعة 
أشواط لا برمل فیا وھذا طواف الصدر ؛ ویسمی طواف الوداع ء وطواف اَخْرْالمهھد بالبیت ؛ 
لأنه یودع البیت ویصدر به عنە ؛ وھو واجب عندنا ء خلافًا للشافعی - رحمہ الله - 


احدھما: خیف منی : وھو الذی فیه اللسجد ء وھو مشھور ہ والٹائی محیف بنی کنانة >وھو 
الحصب ء وسمی خیف بني كنائة لآأنھم تحالفوا مع قریش في ذلك اللوضع علی بني ھاشم ۔ 

قوله : حیث تقاسم ؛ أي تعاھد ء وتحالف ء قولە : علی شرکھم أي مع شرکھم؛ وعلی 
معنی مع کما یقال : فلان یقول الشعر علی صغر سنە ٠‏ أي مع صغر سنه . 

م: ( ویشیر إلی عھدھم ) ش: أي یشیر النبي قّ إلی عھد بني کنانة م: ( علی عجران بني عاشم) 
ش: روي أنھم حبسوا بنی ھاشم فی واد سبع سنین'''م: ( فعرفنا آنہ) ش: أي النبي یم (نزل بہ) 
ش: اي با لحصب م: ( إراء:)ش: أي لأجل الإراءة وھو مصدر من آری یری إراءة م: ( للمشر کین 
لطیف- صعع الله تعالی- بە )ش: حیث فتح لە مکة ؛ ونصرہ ہ علیھم م: ( فصار ) ش: أي الٹغزول 
باللحصب ء: ( سنة کالرمل فی الطواف ) ش: حیث کان لإظھار ال مد والمَوۃ لیغیظ بە الشرکین . 

م: (قال : ٹم دخل مکة )ش: وفي آکثر النسخ قال : أي القدوري - رحمہ الله -ثم دخل 
الحاج مکة بعد نزوله بللحصب م: ( فطاف بالبیت سبعة اشواط لا یرمل فیھا) ش: أي في السبعة 
الأشو اط م: ( وھذا طواف الصدر )ش: لأنه یصدر بە عن مکة ء أي یرجع ء والصدر بفتحتین وھو 
الرجوع م :(ویسمی طواف الوداع ) ش: لأن وداع البیت یحصل بە ء والوداع بضتح الواو اسم 
العودیع کسلام بمعنی التسلیم ء وکلام بجعنی التکلیم م: ۰( وطواف آخر العھد ) ش: أی ویسمی أیضا 
طواف العھد م: ( بالبیت لأنه یودع البیت ویصدر یه عنه ) ش: أي یصدر بھذا الطواف عن البیت ء 
وفی بعض النسخ : یصدر عنە ؛ أي یرجع عن البیت والاول اأجود . 

م: ( وھو)ش: اي طواف الصدر ء: ( واجب عندنا )ش: وبه قال أحمد - رضي الله عنه - م: 
(خلانًا للشافعی - رحمه الله -) ش: فان عندہ یستحب في أحد القولین ء وبە قال مالك - رحمه 
الله - أنە سنة ولا دم علی تارکە ء وعلی تارك طواف القدوم دم ء وقال ابن قدامة في 3 امغني؟ : 
ووافقه أہو حنیفة - رحمہ الله - فیھما ء وھذہ غفلة ء فا دأآمحر یوقف المتقدم دون العکس ؛ قال 
السروجی - رحمہ الله - : أوجب الدم علی تارك طواف الوداع ا حسن البصري ؛ ومجاھد ؛ 
والٹرری ‏ وا حکم ؛ وحماد ء وعن ابن عباس - رضي الله عنھما - ما یدل عليه . 


)١(‏ رواہ البخاري فی ةباب إذا اُسلم قوم فيی دار ا خرب ولھم مال وأرضون فیه لھم ۹ ومسلم في 4باب نزول ا حاج 
مکة وٹوریٹ دورھا؛ . 


٤ 


لقولہ تل : ۷ سن حج ھذا البیت فلیکن آخر عھدہ بالبیت الطواف ؟ ‏ وَرَخٍص للنساء ا حبض 

ترک إلا علی أھل مکة ؛لأنھم لا بصدرون : ولا بودعون ؛ ولارمل فیه پاٴڑیکا نہ شرع سرۃة 

واحدة ء ویصلي رکعتي الطواف بعدہ ما قدمنا ء بأنی زسزم ؛ فیشربِ من ماٹھا ؛ ما رَوي أن النبي 
عليه السلام استسقی دلو بنفسه فشرب منه : ثم أفرغ باقی الدلو فی الیئر. 


م: (لقوله علیه الصلاۃ والسلام ) ش: اي لقول النبی قم: (ہ من حج ھذا البیت فلیکن آخر 
عهدہ بالبیت الطواف ) ورخص للنساء الحیض ترکە ) ش: یجسوز رفع الآخر ؛ ونصب الطواف 
وبالعکس . قسولە : رخص أي النبي پچ للنساء الحیض ء وھو جمع حائض ؛ وتخصیص 
ا حائض برخصة الترك دلیل علی الوجوب أَیضا : وھذا ا حدیث رواہ البخاري عن طاوس عن 
ابن عباس - رضي الله عنھما - قال : أمر الناس أن یکون آخر عھدھم بالبیت الطواف : إلا أنه 
خفف عن المرأة ا حائض في لفظ مسلم : قال : کان الناس ینصرفون في کل وجه ٠‏ فقال رسول 
الله پا : ٭ لا ینفر أحد حتی یکون آخر عھد بالبیت ) ورواہ الشافعی - رحم الله - ء وزاد في 
آخرہ ء فإن آخر النسك الطواف بالبیت“٭ٌ ء وھذہ الزیادۃ توافق ما فی الکتاب . 

قال : م: ( إلا علی أحل مکة ؛ لأنھم لا یصدرون ‏ ولا یودعون ) ش: ہذا استثناء من قوله: وھو 
واجب ء أي طواف الصدر واجب ء إِلا علی أمل مکة فإنه لیس بواجب علیهمء وقال الأترازي 
- رحمہ الله - : لو کان واجبا لوجب علی أھل مکة . 

قلت: جوابە یفھم من قول الصنف لآنھم لا یصدرون ولا یودعون ہ فلا یحتاج إلی التطویل 
م: (ولارمل فیه)ش: أي فی طواف الصدرع: ( ا بینا أنه شرع مرة واحدۂة )ش: أشار بقوله: ما بینا 
إلی فوله فیما مضی : والرمل ما شرع إلا مرة واحدۃ في طواف بعدہ سعی؛: وفي السروجي : 
ویسقط طواف الوداع عن ستة : عن الکي ؛ لن التودیع شأن المفارق ؛ والمعتمر ء وأھل ا لمواقیت 
فمن دونھا عمن نوی الإقامة جکة قبل النفر الأول؛ وبعدہ لا یسقط عند أبی حنیفة - رحمہ الله- ء 
وعند الشافعی - رحمه الله- یسقط لعدم مفارقتہ البیت وعن ا حائض والنفساء . 

م: ( ویصلی رکعتی الطواف بعدہ ) ش: أي بعد طواف الصدرع: ( ما قدمنا ) ش: أي في أوائل 
هذا الباب؛ وو قوله عليه الصلاۃ والسلام : ہ ویصلي الطائف لکل اسبوع رکعتین ٤‏ ء ویاتي 
زمزم فیشرب من ماٹھا ما روي أن النبي پل استسقی دلو بنفسہ فشرب منه ثم آفرغ باقي الدلو في الیئر) 
ش: قال الأترازي : قال في ہالإیضاح : روي أن النبي قيٍِ استسقی . . . إلخ . نحوہ ؛ والعجب 
منه : کیف یقنع بھذا القدار ء وقد روی أحمد فی مسندہ ء والطبرائي فی ٭معجمہ؛ عن ابن 


)١(‏ رواہ الشافعي في ا مسند ص(۱۳۱) عن مالك عن نافع عن ابن عمر ولفظه: لا یصدرن أحد من ا حاج حتی 
یکون أحد عھدہ بالبیت فإن آخر النسك الطواف بالبیت . 


۹۰۵ 


ویستحب آن يأتي الباب ء ویقبل العتبة ء ثم بأتي اللتزم وھو ما بین ا حیجر إلی الباب فیضع صدرہ 
ووجھه عليه ء ویتشبث بالاستار ساعة بدعو الله تعالی فبھا ء ٹم یعود إِلّی أھله ء ھکذا روي أن 
النبي علیه العسلاة والسلام فعل بالملسزم ذلك . قالوا : وینبغی أن ینصرففڑھو یِشی وراءہ 
ووجھه إلی البیت متباکیا متحسراً علی فراق البیت حتی یخرج من المسجد ؛ فھذا بین تمام الحج ۔ 


عباس - رضي الله عنھما - قال : جاء اللبي پچ زمزم فنزعت لە دلوٗا فشرب منھا ئم مج فیٹھا ‏ 
ئم أفرغناھا فی زمزم ؛ ثم قال: ہلولا أن تعلموا علیھا السرعة لبدئ ٢‏ 

وروي عن ابن سعد فی کتاب (الطبقات؟ فی باب حجء النبی پل ما یوافق اللذکور فيی 
الکتاب؛ قال : أُخبرنا عبد الوهاب عن ابن جریج عن عطاء ا أفاض نزع بتفسه الدلو یعنی من 
0000 ."0" ۱ رد ۱ 

م: ( ویستحب ان بأتي الاب )ش: أي باب الکعبة م: ( ویقبہل العتبة ) ش: أي عتبة الباب م: 
(ویأتي املتزم وھو ما بین ا خجر إلی الباب ) ش: اي ما بین الحجر الأسود إلی باب البیت م: ( فیضع 
صدرہ ووجھه عليه وبتشبث بالاستار ) ش: أي یتعلق بآستار الکعبة وھو جمع ستر م: ( ساعة یدعو 
الله تعالی فیھا ٹم یعود إلی أھله ء ھکذا روي أن النبی لٌُ فعل بالملنزم ذلك )شض: هذا أخرجہ أبو داود 
جثنا دہر الکعبة قلت : آلا تتعوذ ء تقال : نتعوذ بالله من النار ء ثم مضی ء واستلم ال حجر ء وقام 
بین الرکن والبابء فوضع صدرہ ؛ ووجھه ء وذراعيهء وکفيه ھکذا ء وبسطھما بسطا ء ثم قال 
: ھکذارأیت رسول اللہ 5چ یفعاء'؟' ۔ 

م: ( قالوا)ش: اي مشایخنا : م: ل فیت فیتبغی أن ینصرف ) ش: أيی الحاج م: ( وھو ء مشی ورادءه ) 
ش: أي وا حال أنە ییشی وراءہ یعنی ینکص علی عقبيه م: ( ووجهه ) ش: أي وا حال أُن وجھە م: 
(إلی البیت ) ش: حال کونە م: ( عتباکٰیا متحسرً علی فراق البیت حتی بخرج من المسجد ا حرام ) ش: 
فھذا الذي ذکرنا م: ( بیان تمام ال حج ) ش: آي الذي فعله رسول اللہ ہي . 


سس 


)١(‏ رواہ احمد في المسند والطبرانی فی الکبیر (۱۱/ ۹۷)عن حماد عن قیس عن مجامدعن ابن عباس 
موب ا شر ان 

() رواہ ابن سعد فی الطبقات )٦٦١ ١۱ : ٤0‏ . 

(۳) حسن : رواہ أبو داود[٢٦٦1۹]‏ ء ابن عاجه ]۲۹٦٦[‏ ء الدارقطنی )۲۸٢/1(‏ . 


لکش 


فإن لم یدخل الحرم مکة وتوجھ إلی صرفات : ووقف فیھا -علی مسا بینا- سلثلظ عنهہ طواف 
القدوم ؛ لانه شرع فی ابتداء ال حج علی وج یترتب علیے سائر الأفعال ؛ فلا یکون التیَان“بہ علی 
غیر ذلك الوجه سنة ء ولا شیء عليه بشرکہ ؛ لآنه سنة ء وبترك السنة لا یجب ا حابر . ومن أذزك 
الوقوف بعرفۃة ما بین زوال الشمس من یومھا إلی طلوع الفجر من یوم النر فقد آدرك الج : 


فاول وقٹ الوقوف 


م:(فصل) 

ش: آئي : ھذا فصل في بیان مسائل شتی من أفعال ا حج ء ذکرھا بفصل علی حدۃ لتعلقھا 
بالباب . 
ہے ما( فإنلمیدخل للحرم مکة ونوجہ إلی عرفات وقف بھا )ش: وفي بعض النسخ ووقف فیھا 
م: (علی ما بینا )ش: آئي قبل هذا الفصل من أحکام الوقوف بعرفة م: ( سقط عنہ طواف القدوم لانہ 
شرع قی ابسداء الحج علی وجه برتب عليه سائر الأفعال) ش: أي یأني الاأفعال ومنه السور م: (فلا 
یکون الڑإتیان بە ) ش: أي بطواف القدومم: ( علی غیر ذلك الوجه سنة ؛ ولا شيء عليه بترکه ) ش: أي 
لترك طواف القدوم م: ( لأنه )ش: أىي لأن طواف القدوم م: ( سنق وہترك السنة لا یجپ ا حابر ) ش: 
لان وقت طواف القدوم في ابتداء الحج قہل الشروع في الأفعال والسنن إذا فاتت عن وقتھا لا 
تقضي ؛ وعند مالك - رحمہ الله - طواف الققدوم واجب پحتاج تارکه إلی جابر إلا ھی حق 
المراحق للوقوف ؛ فإنه یسقط عنه عندہ بلا جاہر ء ذکرہ فی (الذخیرة٤٢.‏ 

م: ( ومن أدرك الوقوف بصرفة ما بین زوال الشمس من یومھا )ش: اي من یوم عرفة م: ( إلی 
طلوع الفجر من یوم النحر فقد آدرك ا حج ) ش: اعلم أن أول وقت الوصوف من وقت الزوال ؛ هو 
مذھب الائمة الثلائة وأاصحابھم ؛ وقال أحمد - رحمه الله- : أول وقته من طلوع الفجر یوم 
عرفة ؛ ولم یوافقه أحد علی ھذا ء وأبو حفص الکبیر من ا لحنابلة ء قال با قاله الأئمة الثلائة 
وقد أشار اللصنف إلی ھذا بقولہ : م: ( فأول وقت الوقوف بعد الزوال عندنا ‏ "ا روي أن النیي پل 
وقف بعد الزوال) ش: وهھذافی حدیث جابر الطویل أذن ٹم أقام فصلی الظھر ؛ ثم أقام فصلی 
العصر ؛ ولم یصل بینھما شیئًا ٭ شم رکب رسول اللہ پل حتی آتی الموقف ا لحدیث م: ( وذا بیان 
أول الوقت) ش: لان الکتاب مجملء فالتحق بفعل النبی تل بيانًا به کما فی الصلا . 

وقال السروجي : لیس في فعل النبي ٹلا ولا فی قولە أن أول وقت الوقوف من الزوال لأنه 
عليه الصلاة والسلام "ا طلعت الشمس فی منی سار إلی عرفة ء فنزل ہنمرۃ فی العقبة التي 
ضربت لە ؛ فأقام بھاحتی إذا زاغت الشمس أمر بالقصواء فرحلت لە فرکب حتی آتی بطن 


۲۹۷ 


بعد الزوال عندنا ؛ ما روي آن النبي قله وقف بعد الزوال ؛ وھذا بان ول الوقت ء وقال عليه 

الصلاۃ والسلام : ٭ من أدرك عرفة بلیل فقد أدرك ا حج ء ومن فاته عرفة بل فقد فاتہ ا حج ٤ء‏ 

وھذا بیان آخر الوقت . وسالك - رحمہ الله - إن کان یقسول بأول وقتہ بعد طلوَخالفجر أو بعد 
طلوع الشمس فھو محجوج عليه بما روینا 


الواديی فخطب خطبته الطویلة التي ذکر فیھا تحر دماثھم ؛ وأموالھم علیھم؛ والوصیة بالستاٰ 
ٹم صلی الظھر ‏ والعصر في وقت الظھر ؛ ثم رکب القصواء وأتی اللوقف ؛ کما فی حدیث 
جابر - رضي الله عنه -فلم یکن نزوله بعرفة وقت الزوال ؛ ولا وقوفه؛ لن نمرةلیست من 
عرفات في الصحیح ء مع أن نزولە بنمرۃ کان قبل الزوال ؛ ووقوفہ بعرفة بعد الخطبتین والصلاۃ 
ووقت الزوال قہل ھذابکثیرء ھذا وإن أخذ بقولهء فینبغي أن یکون أول الوقت من طلوع فجر 
یوم عرفة ؛ لان قولە الأداء یدل علی ان الٹھار محل الوقوف من أولە إلی آخرہ وھو آقوی في 
الدلیلء لن العل لو وجد من وقت الزوال لا یدل علی أنه أول وقته ؛ لأنه یجوز أن یکون 
الافضل والاولی و وقت الزوال مع غیرہ من أوقات نھار یوم عرفة . 

م: ( وقال علیہ الصلاۃ والسلام : من أدرك عرفة بلیل فقد أدرك احج ) ش: ھذا اس حدیث رواہ 
الأربعة عن سفیان الثوري عن بکیر بن عطاء عن عبد الرحمن بن یعمر الدیلي أن ناسّا من أھل نجد 
آتوا رسول اللہ پل وھو بعرفة فسآلوہ فامر منادیا فنادی فی الناس 9 ا لحج عرفة ء فمن جاء لیلة 
جمع قبل طلوع الفجر ء فقد أدرك ا حج ٠...‏ الحدیث''' رواہ الدارقطني من حدیث عطاء 
ونافم عن ابن عمر قال : قال رسول اللہ لا  :‏ من وقف بعرفة بلیل فقد أدرك الحے؛'؟' . 

م: ( ومن فاته عرفة بلیل فقد فاته الحج ) ش: فیحل بعمرۃ وعليه ا حج من قابلء وفي إسنادہ - 
رحمه الله - من مصعب ضعیف ہء م: ( وھذا بیان آخر الوقت ) ش: لآنە یدل علی ان وقت الوقوف 
بعرفة یبقی اللیل من یوم النحر ولا یبقی بعد اللیل٭ فصح قولھم : إن آخر وقت الوقوف قبل 
طلوع الفجر من یوم النحر . 

م: ( ومالك إِن کان بقول بأول وقته )ش: أي أول وقت الوقوف م: ( بعد طلوع الفجر أو بعد 
طلوع الشمس )ش: من یوم عرفة م: ( فھو محجوج عليه با روینا) ش: وھو أن النبي قٍ وقف بعد 
الزوال ٭ونقل مذاغیر صحیح عن مالك - رحمہ الله - فان مذھبه ھنامثل مذھبنا ء وقد ذکر ابن 
ا لاب الالکي في کتاب االتفریع؛ ء ولا بجزی الوقوف بعرفة نھارا قبل الزوالء وقال الكاکيی۔ 
رحمه الله - : ماوجدت ھذاعن مالك - رحم الله- فی الکتب المعتبرۃ لبیان ا خلاف وقیل : 


)١(‏ صحیح : رواہ ابو داود ]۱۹١۹[‏ الٹ.سائی [۲۸۵۰] ٤‏ المرمذڈي ٤ ]۸۹٦[‏ ابن صاج[٣۴۰۱]؛‏ اضق 
)۳۳٣ /(‏ والطیالیسی ص(۱۸۰) عن الثوری عن بکیر بن عطاء عن عبد الرحمن بن یبعمر الدیلی ٠‏ 
()رواہ الدارقطتي فی الج ١‏ ص_(٢٦۲)‏ : 
۲٦۸‏ 


ٹم إذا وقف بعد الزوال ۔وآفاض من ساعته آجزأہ عندنا ؛ لأنه عليه الصلاق والسلام ذکر بکلمة 

١آو؛‏ ء فإنه قال : و الحج عرفة ء فمن وقف بعرفة ساعة من لیل آو نھار فقد تم)ٌججہ؛ وھي کلمة 
التخییر . وقال مالك - رحمہه اللہ - : لا یجزثه إلا آن یقف فی الیوم وجزء من اللیل 

ھذا سھو من الکاتنے 1 ولیس هو مذھب مالك ۔ رحمہ اللہ - قلث : فلاجل مذا ذکر غذالجب 

اکا سرت وت کا بالات کال شرق گر کا ضط 


:2ٹم إذاوقف بعد الزوال وأفاض من ساعته أجزأہ عندنا ) ش: یعنی یکفی من خحروجه من 
العهدة م: ( لآنہ علیه الصلاۃ والسلام ) ش: أي لآن النہی قلل م: ( ذکر بکلمة أو: فإنه قال: دالمج 
عرفف فمن وقف بعرفة ساعة من لیل أو نھار فقد تم حجه ۹) ش: ھذا ا حدیث رواہ اللحاوي - رضي 
الله عنه - من حدیث الشعبي ء قال : سمعت عروۃ بن نضر بن الطلحاوي بقول : أنیت النبی پیا 
بالمزدلفة ء فقلت : یا رسول الله جثت من جبل طییء ء والله ما جثت انبعثت وأمضیت راحلتیء 
وما نزلت جبلا من عذہ ا حبال إلا وقد وقفت عليه فھل لي من حج ہ فقال رسول اللہ پل : من 
شھد معنا ھذہ الصلاۃ صلاة الفجر با مزدلفة ء وقد کان وقف بعرفة قبل ذلك لیلاً أو نھار فقد تم حجہ؛ 
ورواہ الأریعة أبضا + ولیس في لفظ واحد منھم ذکر ساعة بعد قوله : من وقف بعرفة ؛ قوله : 
وانصبت راحلتي؛ أي انرلتھا''' . 

قال : أنصب بقرۃ ینصبھا نصبا إذا أنزلھاء ونضر ومادته بنون وضاد معجمة وراء ء رأیت 
الأترازي ضہطه بالنون والصاد والباء الموحدة ء ولکن با حرکات لا با حروف؛ قال : انتصبت أی. 
تعبت ء ولیس في روایة الملذکورین إلا مثل ما ضہطنا ء نعم في روایة الترمذي : أکللت من 
الإاکلال وھو الإلقاب؛ قوله : مانزلت حہلا ء ہفتح ال محاء الھملة ء وسکوٹ الباءالملوحدة وھو 
ال مستطیل من الرمل ؛ وقیل : الضم مہ وجمعه حبال: وقیل : حہال من غیر الرملء وضبطه 
الاترازی - رحمہ الله - با حیم والباء للوحدة ؛ وو ا بل اللعھودء ولکن با شرکات لا 
با حروف؛ وقال شیخنا زین الدین : وروی جبلا با حیم ء وھو یؤید کلام الأنرازي - رحمہ الله 
ولکن في روایة الطحاوي - رحمہ الله- : ما نزلت جہلا زملا من مذہ ا حبالء وھذا یرد علی من 
ضبطه با جیم . قولە : ذکر کلمة آأو - یعني فی قوله : من لیل آو نھار ء ثم قال : م: ( وھی کلمة 
التخییر )ش: لن کل الیوم ء واللیلة غیر مشروط فيهء فیکون الشرط وقوف ساعة من الیوم أو 
اللیل ٭ فیکون مجملا ء فالتحق فعل النبي لا بيانّا لەء قال تاج الشریعة - رحم الله- : فیکون 
حجة علی مالك - رحمه الله - ء قلت : حتی تصح ما نقل من الذي ذکر فیه . 

م: (وقال مالك - رحمہ الله - : لا یجسزئہ إلا أن یقف فی الیسوم ء وجسزء من اللیل ) ش: قال 
السروجي - رحمہ الله - . قلت: حتی بصح مانقل من الذي ذکر عنه: وقال مالك - رحمه 


وھ صحیح : تقدم تخریجهھ . 
۲۹ 


ولکن ا حجة عليه ما رویناہ . ومن اجتاز بعرفات ناثما أو مغمی عليهأو لا بعلم أتھا عرفات 
جاز عن الوقوف؛ لان ما هو الرکن قد وجد ؛ وھو الوقوف ء ولا نع ذلكکالإغماء والنوم ‏ 
کرکن الصوم بخلاف الصلاة ؛ فإنھا لا تبقی مع الإغماء : وا حھل یخل بالنیة ء وی لیست بشرط 
لکل رکن ۔ 

الله- : لا یجزثە إلا أن یقف فی اللیل؛ قال السروجي - رحم الله - : قوله فی الکتاب ‏ قَال 
مالك - رحمہ الله - : إلی آخرہ سھو ء ولم یقل بە اأحدء وقال الطرطوسي فی معرفۃ قول 
مالك۔ رحمہ الله - : أن من ترك الوقوف باللیل بطل حجے عندناء وعندھم یلزمه الام ولو 
ترکه نھارا أو وقف لیلاً لا یلزمە شيء ۔ فدل علی أُن المعتبر الوقوف باللیل دون الٹھار . 

م: ( ولکن ا حجة عليه )ش: أي علی مالك - رحمہ الله - م: (ما رویناہ ) ش: وھو قوله عليه 
الصلاۃ والسلام : ا الحج عرفة ء فمن وقف بعرفة ساعة من لیل أو نھار فقد تم حجه؛ م: (ومن اجتاز 
بعرفات ) ش: خال کونە م: ( نائمَا أو مغمی عليه آو لا یعلم أنھا عرفات جاز عن الوقوف) ش: وکذا 
من کان مجنونًا أو سکرانا أو هارہا آو طالب غرم أو کان جنبّا او محدًا أو حائضنا أو نفساء : أو 
لم یلو الوقوف ء وعند الشافعي - رحمہ الله - لو حصر فی جزء یسیر من أجزاء عرفات فی لحظ 
یسیرہ من وقت الوقوف ولا یعلم أنھا عرفات ؛ ولم یثبت وقوع الغفلةء والنوم ء واجتاز بھا فيی 
طلب غرم له ھارب من یدیه ‏ ار بهیمة صح وقوفہ بخلاف السکران والملجنون والمغمی عليه ؛ 
ذکرہ النووی -رحمہ الله-: وھو قول مالك - رحمہ الله - واہن حنبل ؛ وا حسن البصري؛ 
وأابوثور وقال عطاء فی الغمی عليه : یجزئە ؛ وقال ا حسن البصری -رحمہ الله- : یبطل 
حجد ھ04 وقال أبو ور : لا بیصح من النائمء وقال فی ۸ الذخیرة؛ : عن مالك ۔ 
رحمه الله- : ومن وقف مغمی عليه حتی وقع أجزأہ ولا دم عليه ۱ 

م: ( لان ماھو الرکن قد وجد ء وھو الوقوف ؛ ولا ینعم ذلك بالاضماء والنوم) ش: لآأن اللقصود 
من الوقوف حصولہ من ذلك الکان ء وقد وجدم: ( کرکن الصوم )ش: أي فعل الصوم ؛ وأفعال 
الحج؛ کلاھما اختیاري ء ولو نوی ئم نام کل یوم یجعل صائمًا ‏ ویلحق ذلك الفعل بالاختیاري 
لوجود الئیة ؛ فکذا ھا هنا إذا اجتاز بعرفات : ونوی ء ہل أولی لآن ھذ! الوقوف لو جعل 
کامعدوم یلزمه التوقف إلی العام القابل ء وفیه ضرر عظیم . 

م: ( بخلاف الصلاة: فإنھا لا تبقی مع الإضماء ) ش: لأن شرط الصلاة أعلي الطھارۃ تنتفي 
بالإاغماء ؛ فینتفی المشروط م: ( وا حھل یخل بالنیة ) ش: هذا جواب عن سؤال مقدر ء وهو أن 
یقال : ینبغي أن لا یجوز الوقوف بعرفات إذا اجتاز بھا ء وھو لا یعلم لعدم النیةء فأجاب وقال : 
سلمنا أن ا جھل یخل بالئیة م: ( وھي لیست بشرط لکل رکن )ش: فلأاجل هذا جاز الوفوف ٠‏ وإن 
کان جاھلاً بالموضع . 


۲۷٠۰ 


ومن أغمي عليه فأھل عنه رفقاؤہ جاز عند أبي حئیىفة - رحمہ الله - وقالا : لا یجوز ؛ فلو أآمر 
إنساتًا ان بحرم عنه إذا أغمی عليه ء أو نام فاحرم الأمور عنہ صح بالإ٘جمَاغء حتی إذا آفاق أو 
استیقظ ء وأتی بافعال الحج جاز. لھما آله لم یحرم بنفسه ء ولا آذن لغیرہ بە ء وهذالانہ لم مصرح 


بالإذن منە 


فإن قلٹ: بشکل علی ھذا ما إذا طاف حول البیت خلف غریه : أو خائف من سبع :ولا 
ینوي الطواف لا یجزئە ؛ وإن وجدت النیة فی أصل الإحرام مع أنه رکن . 

قلت: الوقوف رکن عبادۂ ٠‏ ولیس بعبادۃ مقصودۃ ء ولھذا لا یتنفل به ء بخلاف الطواف؛ 
فلانہ عبادۃ مقصود ولھذا یتنفل به فلابد من وجود أصل النیة فيه . 

م: ( ومن أغمي علييه فأھل عنہ )ش: أی أآحرمم: ( رفناؤہ جاز عند أبي حنیفة - رحمہ الله- ) 
ش: یعنی أحرمواعن أنفسھم بطریق الأصالة ‏ وعن الرفیق بطریق النیاہةء حتی لو قتل صیدا عليه 
دم واحد ء کذا في لالمبسوط؛ ء وصورۃ ال4ألة أن الرفقاء إذا لہسوا الرداء ء آو تجنبو! اللحظورات 
صار عو محرمًا : ویتدامل الإحرامان ٭ وصار إحرامھم عنە کإحرام الاب عن ابنه الصغیر ء وإنا 
قید بڑھلال الرفقاء عنه لأنه إذا أحرم عنه واحد من عرض الناس اختلف الشایخ فیه علی قول أبي 
حنیفة ۔ رحمہ الله - . قال الشیخ أبو عبد الله ا حجرجاني : کان ا حصاص یقول : لایجوز ؛ ٹم 
رجع ء وقال : یجوز . 

م: ( وقالا : لایجوز )ش: وھو قول عامة الفقّہاء ٤‏ وھذا الخلاف فیما إذا لم یوجد الاذن 
بالإاحرام من اللغمی عليه صریحًا ء فأما إذا أذن صریحًا جاز بالاتفاق ؛ وأشار إليه بقوله م: ( أمر 
إنساًا ) ش: أي فلو أمسر رجل رجلام: ( بان بحرم عنه إذا أضمي عليے أو نام فأحرم ا أمور صح 
بالإجماع: حتی إِذا أفاق أو استیقظ ) ش: الآأمر بذلك م: ( وأتی بافعال ا حج ا۶60 اراد بالاجماغ 
عند أصحابنا ؛ لأن عند مالك ء والشافعی ء وأحمد لا یجوزون ذلك . وقال النووي : لایجوز 
عند اہی یوسف ؛ مدرم الد ٠‏ سواء کان أذن لە فيه قبل الإغماء أم لا ء وہذا 
النقل غلط ۔ 

واعتراض القرافی علی الإمام فقال : لو وکل في ذلك لم یصح مع القصد ومع عدمه أولی: 
ورد عليه بأن قیاسه علی التوکیل باطل بلا شبھة ؛ لآن التوکیل بخلاف الاتفاق علی الصحة لا 
البہطلان فلیت شعري ما سندہ فی هذا . 

م:(لھما)ش: أي لأہي یوسف ٤‏ ومحمد - رحمھما الله م: ( أنہ) ش: أي الذي أغمي عليه 
فأمل عنه رفقاؤ م: ( لم یحرم بنفسے ولا أذن لغیرہ بە) ش: أي بالإحرام إذا اأغمی عليه م: ( وھذا) 
ش: أي ھذا الذي ذکرناہ من أنە لم یحرم بنفسه ء ولا بأذن منە لغیرہ ء لا یکون محرماء: ( لأنە لم 
یصرح بالإذن منە ) شں: لأنه إما بالصریح أوبالدلالة ء فالصریح منتقلا في الکلام فيی عدم 

۲۱۹ 


والدلالة تقف علی العلم ‏ وجواز الإذن بہ لا بعرفە کشیر من الفقھَءَکٍ فکیف یعرفے العوام 

بخلاف ما إذا آذن غیرہ بذلك صریحا . ولە أنە ما عاقدھم صقد الرفقة فذًاہتمان بکل واحد 

متھم فیما یعجز عن مباشرته بنفسه ء والإحرام هو القصود بھذا السفر ء فکان الإ٘ذن به ثابنّا دلالةق 

والعلم ثابت نظرا إلی الدلیل ء والحکم یدار عليه . قال : والرأۃ فی جمیع ذلك کالرلَهَل؛ لأتھا 

مخاطبة کالرجال؛ غیر آٹھا لا تکشف رأسھا لأنہ عورۃ : وتکشف وجھھا لقولہ علیے القْلاۃ 
والسلام : ٭ إحرام المرأۃ فی وجھھا ٤‏ ولو أسدلت شیا علی وجھھا 


التصریح بالإذن م: ( والدلالة تقف علی العلم )ش: بجواز الإحرام عن ا لغمی عليه ء والعلم منفوذ 
م: ( وجواز الإذن بە ) ش: أي باللإحرام عنە م: ( لا یعرفہ کٹیر من الفقھاء ء فکیف یعرفہ العوام؟ بمخلاف 
ما إذا أذن غیرہ بذلك ) ش: أي بالإحرام إذنام: ( صربحًا ) ش: ففيه یجوز اتفاگًا . 

م:( وله)ش: أي ولابي حنیفة - رحمہ الله- م: ( نہ ) ش: أي ان ھذا الرجل اللغمی عليه ء: 
( ما عاقدھم ) ش: أي الرفقاء م: ( عقد الرفقة فقد استعان بکل واحد منھم ) ش: أأي من الرفقاء م: 
(فیما یعجز عن مباشرته بنفسه ) ش: لان السفر محل الاستعانة فیما بیٹھم م: ( والإحرام هو اللقصود ) 
شش: فی سفر هذا الرجل لا رجل مقصود م: ( بھذا السفر ) ش: هو الإحرام م: ( فکان الإذن بە ) ش: 
أي بالإحرام م: ( ابنًا دلالة )ش: أي من حیث الدلالة ء وإن لم یوجد صریحّام: ( والعلم ) ش: أي 
علی الرفقاء م: (ثابت نظرا إلی الدلیل )ش: وھو عقدھم عقد الرفقةم: ( والحکم یدار عليه ) ش: أي 
علی الدلیل ء کمن نصب قدرً علی کانون وجعل فیھا اللحم ء وأوقد تحتھا النار ء وجاء آخر 
فطبخہ لا یضمن لوجود الإذن دلالة ء فکذا ھاعنا ء ولو أحرم بنفسە ئم أغمي عليه أو مرض 
فطافوا بە حول البیت علی بعیر ووقفوا بە بعرفة والمزدلفة ء ووضعوا الأحجار فی یدہ ورموابھا 
وسعوا بە بین الصفا وا مروة؛ فإن ذلك یجزئه عند أصحابنا جمیعا . 

م: ( قال : والمرأۃ في جمیع ذلك ) ش: أي في جمیع ا مناسك م: ( کالرجل )ش: أي تفعل مثل ما 
یفعل الرجل: إلا في أشیاء وھو خمسة عشر موضمًا ویجيء بیاٹھا الا م: ( لاتھا مخاطبة 
کالرجال) ش: لان أوامر الشرع عامة غیر أُنھا استثناء لبیان أنھا تختص بأشیاء في اللواضع خحمسة 
عشر : آشار إلی المواضع بقولە : 

ع: 2 غیر أٹھا ) ش: أي غیر أن امرأۃم: ( لا تکشف راأسھا ؛ لأئە عورة ؛ وتکشف وجھھا لقوله 
عليه الصلاۃ والسلام ) ش: أي لقول النبي پا : م: (٦]حرام‏ امرأۃ فی وجھھا )٤‏ ش: ہذا ا حدیث رواہ 
البیيھقي فی 9سننه) من حدیث ابن عمر - رضی الله عنھما - مرفوعا ا إحرام الرجل فی رآسه : 
وإحرام امرأة غي وجھھا ؛'' ۔ م: (ولو أسدلت شيِنًا علی وجھھا )ش: أي لو اأرخت شیئنًا ء وفی 
الغرب١٤‏ : سدل الثوب سدلاً من باب : طلبه إذا أرسله من غیر أن یضم جانبیه ء وقیل : ھوأن 


۲۲٢ 


وجافته عنه جاز ھکذا روي عن عائشة - رضی الله عٹھا - ولانه بمنزلة الامیتظلال بالمحمل ء ولا 

ترفع صوٹھا بالتلبیة ما فیه من الفتنة : ولا ترمل ؛ ولا نسعی بین الیلین ؛ لأنە'منخل بستر العورۃ ء 

ولا تحلق : ولکن تقصر؛ ا روي أن النبي عليه الصلاة والسلام نھی النساء عن ا حلق : وأمرھن 
ہالتقصیر 


یلقيه علی رأسە ویرخیه علی منکبیه : والسدل خطاأً ء وفی کثیر من النسخ : استدلت بالھمزۃنٛ 
والأصل رعایة قول أھل اللغة م: ( وجافتہ عنه ) ش: بالحیم ء أي باعدت الشيء عن وجھھاء وھو 
من باب المفاعله من جفی جنبيه عن الفراش إڈا نبا وارتفع 

م: ( جاز ) ش: جواب لوم: ( ھکذا روي عن عائشة - رضي الله عٹھا - )ش: هذا أآخرجه ابن 
ماجةء وأبو داود عن یزید بن أبي زیادعن مجاهھدعن عائشة قالت : کانت الرکہان یروث بنا 
ونحن مع رسول الله ہگ محرمات : فإذا حازوا سدلت إحدانا جلبابھا من رأسھا علی وجھھاء 
فإذا جاوزونا کشفنا'''. 

م: ( ولائہ) ش: أي سدل الشيء علی الوجه م: ( منزلة الاستظلال بالحمل ) ش: فإنه یجوز ‏ 
فكذلك السدل . واللحمل بفتع الیم الڑولی ء وکس الشانیة ء وبالعکس الھودج الکبیر 
ا حجاجي . 

م:(ولاترفع صوتھا بالتلبیة ) ش: ذا هو الثانی من الخمسة عشرع: ( ما فيه ) ش: أي رفع 
صوتھام: ( من الفتنة ) ش:عن عطاء ؛ وسلیمان بن پسار : لا ترفع المرأۃ صوتھا بالتلبیة ٭ بل 
تسمع نفسھا ء رواہء عنھما سعید بن منصور - رحمه الله - ء وقال أبو عمر بن عبد البر : اأُجمع 
العلماء علی أن السنة فی الرأة أن لا ترفع صوتھا بالتلبیة؛ لان صوتھا عورةء وعند البعض إِن لم 
یکن عورۃ فھو مشتھی ء وقالت الظاھریة : ترفع صوتھا کالرجل والتفاوت إلیھم . 

م: (ولاٹرمل ) ش: ہذا ہو الثالث من ا خمسة عشر ء أي لا ترمل في طوافھا؛ لآنە تجد ستر 
العورۃ ء لأنه لا یطلب منھا إظھار الجلد ؛ لان بدنھا غیر صالح للحرب والقتال (ولا نسعی بین 
الیلین ) ش: بین الصفا وا مروۃ م: ( لأنه مخل بسٹر العورة )ش: ھو تعلیل الرمل والسعي کلیھماء 
وھذا ہو الرابع من ا لحمسة عشر . 

م: ( ولا تحلق )ش: ہوا خامس منھام: ( ولکن تقصر ) ش: هو۔السادس منھام: ( ا روي ان 
اللبی پٹ نھی النساء عن ا حلق وأمرھن بالتقصیر ) ش: ھذا غریب ؛ لأنه مرکب من حدیثین؛ وفي 
بھی النبي پل أحادیثء منھا ما رواہ الترمذي فی احج ء والنسائي في الزینة من حدیث قتادۃ عن 


: عن یزید بن أبی زبادعن مجاھد عن عائشة . ۱ ۔مرفوعا‎ ]۲۹۳٣٢[ رواہ أبو داود [٭ ۱۸۳]ء ابن ماجے‎ ١( 
. ویزید بن أبی زیادة ضعیف ء فضلاعن اخلاف فی سماع مجاعد من عائشة‎ 
۲۷۴۳ 


ولان حلق الشعر في حکھا مثلة ء کحلق اللحیة فی حق الرجال. تل من اللخیط ما بدا لھا ؛ 
لان في لبس غیر اللخیط کشف الصورة . قالوا : ولا تستلم ا حجر إذا کان؟مناك جمے ؛ لاتھا 
منوعة من مماسة الرجال إلا أن تجد لملوضع خالیا . 


خلاس بن عمروعن علي - رضي الله عنه - قال !؛ نھی رسول الله قإِ آن حلق الرأۃ راتھنا,. 
ومٹھا ما رواہ الہزار من حدیث هشام بن عروۃ عن أبيه عن عائشة - رضي الله عنھا -نْ 
ومٹھا ما رواہ البزار أَيضَا من حدیث وهب بن عمیر قال : سمعت عثمان - رضي الله عنه - 

یقول : تھی النبی قالٍ مثلہ . 
وأما حدیث التقصیر ء فرواہ أبو داود فی اسننها من حدیث صفیة بنت شیبة قالت : 

أخبرتني أم عثمان - رضی الله عنھا - أن ابن عباس قال : قال رسول اللہ پل : ۶ لیس علی النساء 

ا خلق ؛ اما علی النساء الق می وفی افتاوی الولوا حی؛ ٤‏ ثقصر من ربع شعر رأسهاقدر 

الأغلة ء وقیل : تأخذ من أطراف شعر رأمھا کالأئغلة من غیر تقدیر الربع ۱ 

م: ( ولان حلق الشعر في حقھا مثلة کحلق اللحیة في حق الرجال )ش: الثلة حرام فلا تجوز : 
إقامة السنة بارتکاب ا حرام ء والسنة فی حقھا التقصیر ہ وقال الملطرزی - رحمہے الله ۔ ' الللة 
قطع بعض الاأعضاء ؛ وتسوید الوجه ء وتغییر الھیئة . 

م: ( وتلیس من اللخیط ما بدا لھا )ش: وھو السابع مٹھا ء أی تلبس ما ظھر لھا ء وما شاءت ء 
ولکن لا تلبس اللصبوغ بورس آو زعفران ہ إلا أن یکون قد غسل ؛ لأنهذایزیدء وھو من 
دواعي الجماع ؛ وھی ممنوعة من ذلك في اللاحرام کالرجل م: ( لان في لبس غیر الخیط کشف 

العورۃ )ش: وھو حرام ع: ( قالوا ) ش: أي قال آصحابنا اللتأآخروت : م: ( ولا تستلم ا خجر ) ش: هو 

الٹامن م: ( إذا کان ناك جمع ) ش: من الناس م: ( لأنھا منوعة من مماسة الرجال: إلا أن تجد للوضع 

خالیٰا ) ش: هذا کما رأیت لم بذکر اللصنف إلا ثمانیة أشیاء من تلك ا لخمسة عشر . 
الىاسع : لا تطلع بخلاف الرجل . العاشر : لیس علیھا کفارة فی تأخیر طواف الاٴفاضة عن 

أیام النحر بعذر ا حیض : والنفضاس : الحادي عشر : لھاترك طواف الوداع بعذر ال حیض : 

والنفاس . الثاني عشر : اشترط الحرم لھا أو الزوج فی مسافة السفر ؛ الثالث عشر : لھالبس 

الخفین ء الراہع عشر : لھا لبس القفازین . 

(رواہ آبو داود[۱۹۸]ء [۱4۸0] عن محمد بن بکر عن ابن جریج قال : بلغني عن صفیة بنت شیبة قالت : 


٤‏ ں۷ 


قال : ومن قلد بدنة تنطوعا ء أو نذراء أو جزاء صید ء أو شا من الأشَیحاء وتوجه معھا پرید 

ا حج ؛ فقد آحرم ؛ لضولہ عليه الصلاۃ والسلام : 9 من قلد بدنة فقد أحرم ٥٤‏ وْلان سوق الھدي 
فی معنی التلبیة فی إظھار الإجابة ؛: لأنە لا یفعله إلا من برید ال حج والعمرٰۂ 

رضي الله عنه - کان یلبس بناته القفاز ورھن محرمات ؛ ورخصت عائشة فيه: وہه قالغطاء 

والٹوری: وحکي عن ابن عمر - رضي الله عنھما - ذکرہ القرطبي ء وقال البغوي : وھو آظھا 

قولي الشافعي - رضي الله عنە - ٠‏ وقال النووي - رضي الله عنه - : أصح قولي الشافعی انم 

منە خلاف ما نقله البغوي . 

الخامس عشر : لھا لیس ا حلی : السادس عشر : لھاکشف وجھھا ء وإن کانت مشارکة 
للرجل فيه ء لکن لا یجوز لھا ذلك : إلا فی الإاحرام . 

فان قلت: کیف حکم الخنثی فی مذہ الأشیاء . 

قلت: یشترط فی حقه ما یشترط فی ا لمرأۃ احتیاطًا فيی للحرمات . 

م: ( شال : ومن قلد بدنة ) ش: وفیي بعض النسخ : قال : أي محمد في 9ا جامع الصغیر؛: 
لان هذا من مسائلەم: ( نطوعًَ ) ش: أي لأجل التطوع م: ( أو نذر ) ش: أي أو لأجل النذر الذي 
عليه م: ( أو جزاء صید )ش: أي ولأجل جزاء الصید ؛ ہأن قتله حتی وجبت عليه قیمته فاشتری 
بعلك القیمة بدنة في سنة آخری ء وقلدھا أو قتل ا حلال صید ا حرم فاشتری بقیمته بدنةم: ( آو 
شیٹا من الأشیاء )ش: سٹل دم المتعة ؛ والقران : والدماء الواجبة ء کا حلق وغیرہ؛ قال تاج 
الشریعة- رحمہ الله - : عبر بھذہ الأشیاء تیسیرا عليهء وقال الأترازی : کان ینبغی أن یقول : أو 
بشيء من الأشیاء کما فی ٦ا‏ مامع الصغیر؟ ؛ لان اأشیاء مفعول لە بالعطف علی ما قبله واحد 
شرائط أن یکون مصدرً ء فإن قصدہ الصنف فلا بد من اللام فی قولك : حد للشہء انٹھی ۔ 
قلت : الذي قاله النحاۃ بأنه لا بد من اللام إما ظاھرة أو مقدرۃ ء وھاھنا مقدرۃء تقدیرہ والشيء 
من الاشیاء ۔ م: ( وتوجه معھا )ش: أي مع البدنة حال کونە م: ( یرد ا خج فقد آحرم ) ش: أي صار 
محرمًا م: (لقولہ عليه الصلاۃ والسلام : )ش: اي لقول الابي گلا : م: ( من قلد بدنة فضد آحرم )ش: 
ھذا حدیث غریب مرفوعا ووقفه ابن أبي شیة فی ۸مصنفہ؛ علی ابن عباس - رضي الله عنھما۔ 
وابن عمر - رضي الله عنھما - فال : حدثا اہن نصیر ؛ حدثنا عہد الله بن عمر عن نافع عن 
ابن عمر ء قال : من قلد بدنة فقد أحرم ء حدثنا وکیع عن سفیان عن حبیب بن أبي ثابت عن ابن 
عباس - رضي الله عنھما - قال : من قلد أو جلل آو أُشعر فقد آحرم . 

م: ( ولآن سوق الھدي في معتی التلبیة في إظھار الإجابة ) ش: أي في إجابة دعاء إبراھیم عليه 
السلام م: ( لأنه )ش: أي لان التقلید م: ( لا یضعله إلا من پرید ا حج آو الصصسرة) ش: وفی (شرح 
الطحاوي؟ - رحمه الله - : ولو قلد بدنة بغیر تیة الإحرام بصیر محرما . 


۵ 


وإظھار الإإجابة قد یکون بالفعل کما یکون بالقول فیصبر یہ محرمًٴلاتصبال النیة بفعل ہو من 

خصائص الإحرام . وصفة التقلید أن بربط علی عنق بدنته قطعة نعل ء أو غیّروۃ مزادة أو لحاء 

شضرةء فإن قلدھا وبعث بھا ؛ ولم یسقھا لم بصر محرمً ما روي عن عائش تا -رضي الله 

عھا- قالت : کنت افتل قلائد مديی رسول اللہ پ2 فبعث بھا ء وأقام فی أھله حلالاً کان توجه 

بعد ذلك لم بصر محرما حتی یلحقھا ؛ لآن عند التوجە إذا لم یکن بین یدیہ عدي یسوقہ لم یؤجد 
منه إلا مجرد اللیة ء ومجرد النیة لا بصیر محرمًا فإذا رکبھا وسافھا أو أدرکھا 


ولو ساق مدیا قاصدا إلی مکة صار محرما بالسوق نوی أو لم ینو ء وقال صاحب 
الٹھایة٥:‏ صیرورته محرما بمجرد السوق من غیر انضمام نیة الاحرام لم أجد في الشروح ھذہ 
العبارۃ إلا في شرح الطحاوي - رضي الله عنه - ء فإن في عامة اللسخ شرط الھدي ٠‏ أي کان 
کما یضم إِلی التلبیة وسوق هھدي التعة ء وتقلید البدنۂ . 

م:( وإظھار الإجابة )ش: قیل : إنه معطوف علی اسم إن ء قریء منصوبًا ء وعلی محل إن 
فریء مرفوعًا قاله الأکمل ؛ قلت : فيه تعسف إلا وجه أن یکون مرفوعا بالابتداء وخبرہ ہو 
قوله: م: ( قد یکون بالفعل کما یکون بالقول )ش: أُلا تری إن قال : یافلان ء فأجابه تارۃ بقول : 
لبیك ء وتارۃ با حضور ء والامتثال ہین یدیە م: ( فیصیر بە محرمًا ) ش: أٔي فیصیر بالسوق محرما. 
م: ( لاتصال اللیة بفعل هو من خصائص الإحرام ) ش: راد بە التقلید مع السوق م: ( وصفة التقلید أن 
بربط علی عنق بدنتہ قطعة نعل أو عروۃ عزادة )ش: ھی اللظھرة م: ( آو حاء شجرة) ش: بکسر اللام 
وبالحاء ا مھملة ء وبالمد ‏ وهو القشر آو قطعة آدم ؛ أو شراك نعل . 

م: ( فإن قلدھا وبمث بھا ولم یسقھا لم یصر محرًًِ :ما روي عن عائشة - رضي الله عٹھا - أنھا 
قالت کنت أفتل قلائد مدي رسول اللہ پچ فبعث بھا وأقام فی أھله حلالاً ) ٹش: ھذا الحدیث أخرجه 
الأئمة الستة في کتبھم عن عائشة - رضی الله عنھا - قالت : بعث رسول اللہ پل الھدی فأفتلت 
قلائدھا بیدي من عھن کان عندناء ٹم أصبح فیھا حلالا پأتی ما یأتي الرجل من أھله ء وکان 
الصحابة - رضي الله عنھم - مختلفین فی هذہ ال9آألة علی ثلاثة أقاویلء منھم من قال : إذا 
قلدھا صار محرمَا ء ومنھم من قال : إذا توجه فی إٹرھا صار محرمًا ء فأخذنا بالیقین ء وقلنا : 
إذا آدرکھا وساقھا صار محرما لاتفاق الصحابة - رضي الله عنھم - فی ھذہ ا حالة . 

م: ( فان توجے بعد ذلك ) ش: أي بأن توجه بعدعا بعث ھدیه م: ( لم یصر محرمًا حتی یلحقھا 
لان عند التوجه إذا لم یکن بین یدیه عدي یسوقه لم توجد عنە إلا مجرد اللیة : ویمجرد النیة لا یصیر 
محرما )ش: وفی (الحیط؛ : لا پیصیر داحلا فی الإحرام بججرد النیة مالم یضم إلیھا التلبیة آو 
سوق الھدي . م: ( فإذا رکبھا ) ش: اي البدنة م: ( وساقھا أو أدرکھا )ش: [...]بین السوق 
والإدراك ء لأله علی روایة ال حامع الصغیر؟ یشترط الإدراك ء فحسب لأنه قال : لم یصر محرما 


اج 


فقد اقترنت نیته بعمل هو من خصائص الإحرام : فیصیر محر کما لوساتھا فی الابتداء . قال : 

الا فی بدنة التعة فإنہ مسحرم حین توجہ : معناہ إذا توی الإحرام ؛ وهذا استختبان . وجە القیاس 

فیه ما ذکرناء ووجہ الاستحسان أن مذا الھدي سشروع فی الابتداء نسکا فی مناسك ا حج 

وضعا؛ لأنه مختص بمکة ء ویجب شکرا للجمع بین أداء النسکین ءوغیرہ . قد یجب تا جحتابة وإِن 
لم یصل إلی مکة فلھذا اکنفی فیه بالتوجه ‏ وفي غیرہ 


حتی یلحق البدنة : وعلی روایة الأصل : شرط الإدراك والسوق جمیعا ؛ لأنه قال : لم یصر 
محرمًا حتی یلحق الھدي ویسوقه ویتوجه معه : والمصنف - رحمہ الله - جمع بین الروایتین ‏ 
وقال فخر الإسلام - رحم الله - : فذلك أمر إضافی؛ وإغا الشرط أن یلحقه لیصیر فاعلاً 
فعلی المناسك علی الخصوص . 

م: ( فقد اقترنت نیت بعمل هو ) ش: أي األسوق واللإدراك م: ( من خصائص الإحرام )ش: جمع 
خصیصة وھي التي تختص بالشيء : ومن خصائص الإحرام سوق الھدي م: ( فیصیر محرمًا کما 
لو ساقھا فی الابنداء ) ش: أي فی ابتداء اللأمر ۔ 

م: (قال: إلا في بدنة المتعة )ش: وفی : بعض النسخ قال : إلا في بدنة التعة ء أي قال سسجت 
رحمہ الله - فی فا حامع الصغیر؛ : إلا فی بدنة ا لمتعة ء وعو استثناء من قوله : فإن توجه بعد ذللك 
منه ٭ وھو أَنە إنما یصیر محرمًا بالتقلید أن لو حصل التقلید في أشھر ا حج ؛ وإن حصل في غیر 
اشھرہ لا یصیر محرمًا ما لم یدرکە ؛ ویصیر معه ھکذا ذکرہ محمد - رحمه الله - 


م: ( فإنه محرم حین توجہ : معناہ إذا نوی الإحرام ) ش: بحرم حین توجه إذا وجدت النیةء فإذا 
لم توجد لا یصیر محرمام: ( وھذا استحسان )ش: أي کونە محرمًا فی بدنة المنعة بمجرد التوجه قبل 
اللحاق استحسان ء والقیاس أن لا یصیر محرما بججرد التوجه . 

م: ( وجه القیاس فيیه ما ذکرنا )ش: یرید به قوله : لم یوجد منە إلامجرد النيیةم: ( ووجه 
الاستحسان آن ھذا الھدي مشروع فی الابتداء ) ش: احترز به عن دم ا حنایة ء والنذر ء فإنھما شرعا 
بناء علیھما لا ابتداء م: ( نسکا ) ش: أي حال کونە نسکا ٭ احترز بە عما وجب ابتداء م: (من مناسك 
الحج وضعًا) ش: یعني من حیث الوضع الشرعي م: ( لأنہ مختص بمکة ) ش: حیث صار نسکا من 
م:( ویجب )ش: أي الھدي م: ( شکرً للجمع ہین آداء النسکین ) ش: ھذا بیان اختصاصه بجکة 
لن ا جمع بین النسکین لا یکون إلا بہکة ء فکان عدي ا لتعة مختصا بجکة م: ( وغیرہ )ش: أٔي غیر 
م المتعةم: ( قد یجب با جنایة ) ش: بأن صاد صید قبل وصولہ إلی مکة م: ( وإن لم یصل إلی مکة ) 

: واصل با قبله م: ( فلٰھذا اکتفی فیه )ش: أي فی مدي التعة م: ( بالتوجه وفي غیرہ )ش: اي وفي 
٢۷۷‏ 


نوقف علی حقیقة الفعل ء فإن جلّل بدنة ء أو أشعرھا ء أو قلد شاۃ لم یك حرما ؛ لان التجلیل 
لدفع ا حر : والبرد ء والذباب ؛ فلم یکن من خصائص ا حج ۔واللإ٘شعار مکروڈھیند أبی حنیفة - 
رحمه الله -: فلا یکون من النسك فی شیء : وعندھما إن کان حسنا فقد بفع لامعا حة 


غیر ھدي التعة م: ( توقف ) ش: أصله تتوقف بالتاءین ٠‏ فحذفت إحداھما للخفیف ہء ای تؤقف 
الھدي م: ( علی حقیقة الفعل )ش: وھو السوق واللحاق ء حاصلہ أن الھدي فی العة أو القرأت 
نسك من مناسك ا لحج ہ اکتفي بالتوجه وإن لم یسق لتاکدہ في النسکیة ؛ وغیرہ ما تتاکد نسکیتہ 
أم یکتف ہالتوجه ء ہل یتوقف علی الإدراك والسوق : أو علی الادراك لتأکد حققه بالفعل . 

م: ( فان جلل بدنة ) ش: أي آلقی علیھا ا حل م: ( آو أشمرھا ) شش: من الاشعار ء وھو الإدماء 
با رح ء وقال الاکمل : إشعار البدئة إعلامھا بشيء أُنھا دی من الشعار ء وھی العلامةم: ( أو 
قلد شاة لم یکن محرسًا ؛ لآن التجلیل لدفع ار والہرد والذباب فلم یکن من خصائص ال حاج ) ش: 
الذباب بکسر الذال الملعجمة وتشدید الباء للوحدة جمع ذبابة وھو معصروف: فال ا حٰوھري : 
الواحدة ذبابة ‏ وجمع القلة ا٘ذبةء والکٹیر ذباب؛ مثل غراب وغرابة وغربان . 

وفي (جامع العتابي؟ : وقد یکون اللإشعار للزینة ؛ وعند الشافعی - رضی الله علہ - 
وأحمد ؛ ومالك - رحمھم الله - یصیر محرمَّ فی ھذہ الصورۃ بججرد اللیة والإشعار ء وھو قول 
إبراھیم النخعي - رحمە الله- ؛ ورخصت عالشة -رضي الله عنھا - فی ترکە: ذکرہ ا منذري - 
رحمه الله - ء وھي لا ترخص فی ترك السنن. 

م: ( والشعار مکروہ عند أبي حنیفة - رحمہ الله - ء فلا یکون من النسك في شيء ) ش: یعني لا 
یعد من النسك ؛ ولا یعتبر به م: ( وعندھما إن کان ) ش: أي الإشعار م:( حسنافقد یفعله تلمعال حۂ ) 
ش: یعئي إن فعل اللإاشعار هو حسن ٠‏ وإن ترک فلا بس بە ؛ لأنه قد بفعل معالحة الہدنة 
لاجل[...] . وقال السروجي -رحمہ الله- وعن أبي یوسف ۔رحمہ الله ومحمد ۔رحمه 
الله۔ ثلاث أقوال ء قیل سنة عندھماء وبصیر به محرمَا مع التوجه؛ ذکرہ في ڈالبدائع) . وقال 
الأسبیجاني : عندھما ہو سنة وفی الحیط ؛ وۃالتحفة ؛لا بصیر محرمًاعندھما ؛ وإن کان سنة 
لأنه من خصائص الإحرام إذ الناس قد ترکوہ ؛ وعندھما حسن ولا یصیر به محرمًا ؛ لأنه قد 
یفعل بغیر الإحرام کالتحیل ؛ ذکرہ فی ( البسوط ؛ . وقیل: هو مباح ولایصیر به محرما 
بالاتفاق ؛ ذکرہ في ۹البدائع) وغیرہ وقال الشافعی ومالك -رضي الله عنھما۔ هو سنة ء وأبو 
حتیفة -رضي الله عنە۔ یقول إنه مثلة ء والنبيی گل تھی عن الثلة '' ء وأيضًا هو تعذیب 


(١)رواہ‏ أحمد(٤/ )٥٦4٤٤ ۲٤٤‏ عن وکیع حدثني مسلمة بن نوفل عن رجل من ولد الغیرۃ عن'امغیرۃ بن شعبة 
مرفوعأ٘ ورواہ عن عاشم بن القاسم ثنا المبارك بن فضالة عن الحسن أخبرنی عمران بن حصین 07" .فذکرہ 
والإسناد الاول فیه مبھم: و مسلمة وثقہ ابن معین . والثانی فیه المبارك بن فضاله وفیه کلام ویدلس ویرویي ۔> 


۲٢۷ ۸ر‎ 


بخلاف النقلید ؛ لأنه بختص بالھدي ء وتقلید الشاة غیر معشادہ وِلَيسن بسنة أيضًا . قال : والبدن 
من الو٘بل والبقر . وقال الشافعی - رحمے الله - : من الہل خاصة ؛ لقولعليه الصلاة والسلام 
فی حدیث ال حمعة : فالمتعجل منھم کالمھدي بدنة ء والذی یليه کالمھدي:یقرۂ 


للحیوان ٭ وقال الشیخ أبو منصور ا اتریدی -رحمہ الله- : یحتمل أن أہا حنیفة -رحمه الله۔- 
کرہ الاشعار للحدث . 

فأما الذي جاءت بە السنة فلا . وقال الطحاوی -رحمہ الله- ما کرہ أبو حنیفة الاشعارء 
وإغا کرہ علی وجه یخاف ملە ھلاکھا لسرایة ارح لا سیما فی حر ال حجاز ؛ فآراد سد الہاب 
علی العامة ء لانھم لا یراعون الحد في ذلك ‏ فأمامن وقف علی الحد فقطع ا جلد دون اللحم 
فلا پکرہ حکاہ عنه فی ل ‏ المبسوط ؛ وغیرہ . 

ونفسیر الإ٘شعار عند أبی حنیفة ۔رحمہ الله- ؛ وعند أبیي یوسف ۔رحمہ الله- الطعن 
بالرمح في آسفل السنام من قیل الیسار ء وقال الشافعی -رضي الله عنه- من قبل الیمین ؛ وقال 
فخر الإسلام ۔رحمہ الله- الأشبه أن اللإشعار من قبل الیسار . 

م: ( بخلاف التقل۔ لأنه پختص بالھدی ) ش: بعني لا یکرہ تقلید البدن بالاتفاق م: ( وتقلید 
الشاۃ غیر معتاد ) ش: فإن من عادة العرب ان لا یقلدوا الشاۃ م: ( ولیس بسنة أَيضًا ) ش: وب قال 
مالٹ -رضي الله علہ- . وقال الشافعی ۔رحمہ الله - وأحمد ۔رحمہ الله- : یقلد الغنم ٭ ما 
روي أنە قل اآمدی مرۃ غنمًا وقلدہ : ھکذا نقله الکاکی -رحمہ الله- عن کتبھم ثم قال قلنا : 
هذاغیر ثابت ء لآن رواۃ نسك رسول الله قلُ مارووہ ء انتھی . 

قلت : کیف یقول بھذا وقد أحخرجہ الائمة الستة عن الأسود عن عائشة -رضی الله عنھا۔ 
أُمدی رسول الله لا مرۃ إلی البیت غنما فقلدھا ‏ ولسلم بہذا الإسناد قالت لقد رأیتنی أقلد 
القلائد لھدي رسول الله قچ من الغنم فییعث بە ٹم یقیم فینا حلالا ء انتھی . ولا یصیر بتقلید 
الم محرمّاعندنا ء وکذاروي عن ابن عمر -رضي الله عنھما۔ فإنه لا یقلد الغنم ء وإا بقلد 
البدنة فلا پصیر محرما بە . وعن ابن عباس -رضي الله عنھما۔ پصیر محرما بتقلید الشاۃ والغنم 
والبدن والبھر . 

وفی بعض النسخ م: ( قال ) ش: أي قال محمد ۔رحمہ الله- في ظط ا حامع اصغیر ۱ م: 
(والبدن من الڑہل والبھر ) ش: والھدي من الغنم والبقر ء قلت : م: (وقال الشافعی -رحمہ الله- من 
الابل خاصة ) ش: وبه قال ابن سیرین ء وقال مالك -رضي الله عنه- من الإہل فمن لم یجد فمن 
البمرم: ( لقولہ پ2 ) ش: أي لضول النبي پل م: ( فی حدیث اجحمعة فالتعجل منھم کالمھدي بدنة ‏ 
< عن الحسن فیقول عن ا حسن مخحہرنا عمران بن حصین . وغیرہ یذکر روایة ا حسن عن عمران بالعتعنة ء وراء 

ضا (6/ ۱۲)عن مشیم عن ا حسن قال ؛ حدثنا سمرۃ وفیه علعنة ہشیم وھو مدلس . 
۲۷۹ 


فصل بیٹھما . ولنا ان الہدنة تنبیء عن البدانة وھی الضخامة ء وقد اشتر کا فی هذا العنی ؛ ولھذا 
بجزیء کل واحد منھما عن سبعة ء والصحیح من الروایة فی ا حدیث کالهّدي جزورا 


والذي یليه کاللھدي بقرة)ش: ھذا ا حدیث رواہ البخاري ومسلم عن أبی ھریرة -رضی الله عنەه۔ 
ولفظھما قال : قال رسول الله لال : ه من اغتسل یوم ا حمعة فراح فکاأنما قرب بدنة + ومَیٹواح 
في الساعة الثانیة فکأنما قرب بقرة ء ومن راح في الساعة الثاللة فکأنغا قرب کبشا ء ومن راح فی 
الساعة الرابعة فکأُنغا قرب دجاجة ہ ومن راح في الساعة ا خامسة فکأنما قرب بیضة ء فإذا خرج 
الإإمام حضرت اللائکة یستمعون الذکر ؛ . 

وفي لفظ لھا إذا کان یوم ا حمعة وقفت اللائکة علی باب المسجد یکتبون الأول فالأول 
ومثئل التھجر کمثٹل الذي بھدي بدنة ء ثم کالذي بھدي بقرة . . . إلی آخرہ ہ وفي روایة 
النسائی-۔رحم الله- قال فی الخامسة : کالذي یھدي عصفورا ء وفی السادسة کالذي پھدي 
عصفور وفي روایة قال فی الرابعة : کالذی یھدي بطة ء ثم کالھدي دجاجة ء ثم کالمھدي بیضةء 
وقال النووي -رحم الله- في و الخلاصۂ ؛ وإسنادھما صحیح ء لا أنھما شاذان لخالفتھما 
الروایات اللشھورۃ : وذکر الأترازی ا حدیث الذي ذکرہ الصلف بصیغة الشمریض ولم یسندہ إلی 
أحد . م: ( فصل بیٹھما ) ش: أأي بین البدئة والبشرۃ بواو العطف ہ وھو دلیل ال مغایرة ء فثبت أن 
البدنة غیر البقرۃ . وفی ہ جامع الفتاوی؟ وعذا فیما إذا أوجب علی نفسە البدنة فھو بالحخیار عندنا 
إن شاء أهدی الڑبل ‏ وإن شاء أھدی البقر ء ولو أوجب علی نفسے الھدی فھو سخیر بین ثلائة 
اأشیاء ء إما الإبل أو البقر أو الغنم ء ولو أوجب علی نفسه ا جزور فھو الإٴبل خاصة . 

م: ( ولنا أن البدنة تنبیء عن البدانة وھی الضخامة ) ش: یقال بدن یبدن بدتا فأاضخمم: ( وقد 
اشٹرکا ) ش: أي الإبل والبقر م: ( فی ھذا العنی )ش: أي في الضخامةم: ( ونھذا )ش: أي ولأجل 
اشتراکھما فی ھذا المعنی م: ( یجزیء کل واحد منھما )ش: أي من الاإبل والبقر م: ( عن سبعة) ش: 
آنفس والعجب من صاحب الھدایة >رحمہ الله تعالی - ء حیث بستدل بالدلیل العقلي ء 
والخصم یستدل با حدیث : وقد روي عن علي -رضي الله عنه- أنه جعل الھدي من ثلائة من 
الڑہل والبقر والخنم والبدنة من الإبل والبقر . ۱ 

م: ( والصحیح من الروایة فی ا حدیث:کالھدي جزورا ) ش: یعنی في موضع البدنة . 

قلت : عذہ اللفظة وإن کانت فی مسلم ؛ ولکن روایة البدنة باتفاقھم علیھم ء فلیس کما قال 
ائصنف ؛ ولفظ مسلم أن النبی پچ قال : علی کل باب من أبوابٔ اللسجد ملاثلکة ؛ ویکتب 
الأول فالأآول مثل ا حزور ثم نزلھم حیث صغر إلی مشل البیضة ؛ فإذا جلس الإمام طویت 
الصحف وحضروا الذکر . وقال السروجی رح الله- قوله کاللھدي جزورا لا أصل لە ء 
ولفظة البدنة ثابتة متفق علیھا ء ولم یذکر فی کتب الحدیث کالمھدي جزورا فیما علمت : انتھی . 


۲۸۰ 


والله نعالی أعلم بالصواب . 
قلت : قد حط عليه مخرج الأحادیث حطا بالغًا فقال: جھل ھذاا حاھل ‏ لا فاحشًا في قوله 


ھدا. 

فلت : لم یکن من حسن الأدب آن یحط مثل ھذا ا حط . وکان ینبغي أن بقول وقذقھل أو 
لم یطلع عليه ء والعجب من الأکمل أَيضًا حیث یقول ولئن ثبتت تلك الروایة ء یعني رَوایة 
کالملھدی جزورا ٭ وکیف یتردد وقد أنخرجه مسلم علی ما ذکرنا ء ولو اطلع هو أَیضَا علی هذہ 
الروایة لم بقل ھکذا ء ثم أجاب عن تعلیل الشافعی -رضي الله عنە - بقوله فصل بینھما نافلاً 
عن النھایة بقوله للشمییز من حیث ال حکم بالعطف لا یدل علی اختلاف ا جحإشضیة ء وکذا التخصیص 
جو ہی بات سو ول سا رب ہی : امن کان عدوًٌا لله وملائکته 
ورسلہ وجبریل ومیکال ٭ (البقرة : الایة۹۸) : والله أعلم ۱ 


پر جو لت 


۱ك 


باب انفران 
القران آفضل من التمتع والإفرادء وقال الشافعی - رحمہ الله - : الإفراد أفضل'ل:وقال مالك - 
رحمه الله : التمتع أفضل من القران ؛ لان لە ذکرآ في القرآن ء ولا ذکر للقران فيه : وللشافعی - 
رحمہ الله - قوله عليه الصلاة والسلام : (القران رخصة ٤‏ 
م: ڑ باب القران ) 

ش: أي هذا باب في بیان أُحکام القران ؛ وھو لغة مصدر قرنت ھذا بذلك ؛ أی جمعت 
بینھما. وشرعا ا جمع بین ا حج والعمرۃ وفی الصفة التي تأتي . وھو من باب ضرب یضرب ؛ 
وأفرن الرجل إِذا رفع رمحه الا یصیب من قدامه . وفي ال مشارق یقال قرن ء ولا یقال أفرن : 
ولذا یقال آقرن التمرتین في لقمة واحدۃ . وفي ا حدیث نھی عن الإقران فی التمر ‏ قاله القاضي 
عیاض -رحم الله- کذا في آکثر الروایات ۔ قال : وصوابه القرآن فی صحیح البخاري فی باب 
التمتع والاإقران . 

قال السغناقی فی شرحه ؛ الإقران غیر ظاھر ء لآأن فعلە ٹلائی ؛ قال وصوابه قرن وإئما 
الإفراد علی القرآن لتقدمه طبعًا علی القران ء ولآن القران ما عرف بعد معرفة الإفراد ء ٹم قدم 
القران علی التمتع ء لانه أفضل منە ء وقال تاج الشریعة -رحمہ الله- من حق ا مقر یقدم علی 
اللفرد في الحج في البیان والذکر إلا ان المفرد قدم؛ لآأن معرفة القران مرتبة علی معرفة الإفرادے 
ومعرفة الذات مقدمة علی معرفة النصفات . 

م: ( القران أفضل من السمتع والإفراد ) ش: وھو اختیار المزني وأبي إسحاق ال مروزي -رضي 
الله عنه- وابن المنذر من أصحاب الشافعی >۔رحمہ الله۔ وبە قال الشوري وإسحاق بن راھویه 
ومحمد بن جریر الطبري وکثیر من أھل ا حدیث واختیار الظاهریةء وروي ذلك عن عمر وعلي 
وعائشة وأبيی طلحة وعمران بن ا حصین وسراقة بن مالك وابن عمر وابن عباس - رضي الله 
عنھم- جميعًا والبراء بن عازب والھرماس بن زیاد الباملي وسبرۃ وحفصۃ أم الؤمنین -رضي الله 
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م: ( وقال الشافعی -رحے الله-: الإفراد أفضل ) ش: وبه قال أحمد -۔رحمہ الله- م: ( وقال 
مالك -رحمە الله-: الشمتع أفضل من القران ) ش: وبه قال الشافعی فی قول م: ( لان لە)ش: أي 
لان للتمتع م: ( لآن لە ذکر في القرآن ولا ذکر للقران فیه ) ش: اي في القرآن ٭ قال الله عز وجل: 
من تع بالعمرة إلی الج 4 فإذاکان مذکورا في القرآن یکون أھم لو لم یکن أھم لم یذکر في 
القرآن م: ( وللشافعي -رحمہ الله- قوله عليه الصلاة والسلام القران رخصة )ش: ھذا غریب جدا ء 
وذکر الکاکی وجه قول الشافعی أنه يَُ قال لعائشة -رضی الله عنھا۔ : ١إغا‏ أجرك علی قدر 
تعبك؛ والقران رخصة ہ والإفراد عزیة ٭ فالتمسك بالعزھة أولی ؛ انتھی . 


تشرتا 


ولآن في الإفراد زیادة التلہیة ء والسفر وا حلق . ولنا قوله عليه الصّلَاّق والسلام نال سعة 
اأملوا بحجة : وعمرۃ معَا؛ 


قلت : الشافعي -رضي الله عنه - لم یرض بھذا ء وإنا استدل ما أ حرج الَغیاري ۔رضي 
الله عےه۔۔ عن عائشة -رضي الله عنھا۔ ان رسول اللہ پٹ أفرد ا حج وبا أخ رك البخاري 
ومسلم أَیضاعن نافع عن ابن عمر -رضي الله عنھما - قال : أھللنامع رسول الله لماح 
مفردا وبا أخرجہ الترمذي عن عبد الله بن نافع الصایغ عن عبید الله بن عمر العمري عن أَفَع 
عن ابن عمر -رضي الله عنھما - أن النبي پل آفرد با حج وأفرد أبو بکر وعمر وعثمان ۔رضی 
الله عنھم - وا آخرجه مسلم عن أبي الزپیر عن جابر -رضي الله عله- قال : أقبلنا مھلین مع 
رسول اللہ ےل بالحج ۔ م: ( ولان فی الإفراد زیادة التلبیة والسفر والخحلق )ش: لأن المقارن یڑدی 
النسکین بسفر واحد ویلبی لھما بتلبیة واحدة ویحلق مرة واحدہة : والمفرد یؤژدی کل نسکە بصفة 
الکمال ؛ فکان أفضل . 

م: ( ولنا قولە عليه الصلاۃ والسلام )ش: أي ولنا قول النبی پَللُ م: ( یا آل محمد أھلوا بحجة 
وعمرۃمعا)"ش: هذا ا حدیث آخرجہ الطحاوي عن ام سلمة سمعت رسول الله قيُ یقوم : لیا آل 
محمد أھلوابحجة وعمرة معَا؛ ''' ء ولنا أحادیث غیر هہذا ء منھا ما أنخرجہ البخاري ومسلم عن 
عہد العزیز بن صھیب عن آنس -رضي الله عنه- قال سمعت رسول اللہ للا یلبی بالحج والعمرۃ 
یقول لبيك حجة وعمرۃ . 

فان قلت : قال اہن ا چجوزی -رحمہ الله- : فی (التحقیق؛ مجيبّا عنه: إِن أَنسًا حینعذ کان 
صبیا فلعله لم یفھم ا حال . ۱ 

قلت : رد عليه صاحب االتنقیمح؛ ء فقال : بل کان بِالّا بالإا جماع ء ہل کان لە نحو من 
عشرین سنة ء لن رسول الله پل عاجر إلی الدینة ولانس عشر سنین ء ومات وله عشرون 
سنةء یدل علی ذلك ما أخرج واللفظ لمسلم عن بکیر عن آنس -رضي الله عنه- قال سمعت 
رمسول الله قَچ یلبي بالحج والعمرة جمیعا ء قال بکیر : فحدثت بذلك ابن عمر -رضي الله 
عنھما - فقال لبی با حج وحدہ ء فلقیت انس فحدثته بقول ابن عمر فقال نس ما یعدوننا إلا 
صبانًا ء سمعت رسول الله قٌل یقول لبيك عمرۃ وحجة . 

ومنھا ما آخرجه البخاري عن عمر بن ا خطاب -رضي الله عله- قال : سمعت رسول الله 
یقول وھر بالعقیق ٥‏ ّتاني اللیلة آت من ربي عز وجل ء فقال صل فی عذا الوادي المبارك : 
وفیل عمرۃ فی حجة؛ ء ومنھا ما رواہ أبو داود والٹرمذی واہن ماجه عن داود بن عبد الرحمن 
عن عمرو بن دیناررعن عکرمة عن ابن عیاس -رضي الله عنھما۔ قال اعتمر رسول الله لا أربع 


)١(‏ صحیح : رواہ الطحاوي (۳۷۹/۱)عن اللیث عن یزید بن أبي حبیب عن اسلم عن أم سلمة . 8 فذکرہ. 


۳ ؟ 


ولان فیه جمعا بین العبادتین ء فاشبه الصوم مع الاعتکاف وا حراسة فی تل الله مع صلاۃ اللیلء 
والتلبیة غیر محصورة 
عمر ا حدیبیة وعمرۃ القضاء في ذي القعدة من قابل ‏ والثالئة من ا حعرانة 3 والر ابعة کی حجته : 


وقال ابن حزم -رحمہ الله : روي القران عن انس رضي الله عنه- ستة عشر من الات : 
واتفضوا علی أن لفظ رمسول الله ق کان إھلالاً بحجة وعمرۃ معًّا : وھم ا حسن البصريٴد 
رحمه الله- وآبو قلابة عبد الله بن زید ا جحرمي وحمید بن عبد الرحمن الطویل وقتادۃ ویحیی بن 
سعید ویحیی بن إسحاق الأنصاری وثابت البناني وہکر بن عید الله الزني وعبد العزیز بن صھیب 
وسلیمان التیمي ویحیی بن إسحاق وزید بن أسلم ومصعب بن أسلم وأبو أآسماء وأبو قتادة وأبو 
فزعف وھو سوید الباملي -رضی الله عنھم- : 

والجواب عن حدیث عائشة -رضی الله عنھا - وحدیث اہن عمر وحدیث جاہر -رضی الله 
سے-ھر ا3 سحا2 اطترای احَممسر لال کے با اف لب ناما سح 
ذي ا حلیفة ؛ وبعضھم قالوا من البیداء ء فالذین سمعوا تلبیته بالعمرۃ فی اللسجد سمعوا تلبیتہ 
با حح بعد ان استقرت راحلته علی الییداء قالوا : إنە- عليه الصلاۃ والسلام- قرن آالحج بالعمرۃء 
والذین لم یسمعوا تلبیته في الملسجد لکونھم غائبین ء وسمعوا تلبیتہ بالحح في البیداء 

قالوا : أآفرد با حج ء والذین سمعوا فی اللسجد ولم یسمعوا تلبیته با حج بالبیداء: ثم ردہ 
بعد فراغه من العمرۃ ففعل بە ما یفعلہ ا حاج من الوقوف بعرفة ء وغیر ذلك قالوا إنه تمتع ے 
وکل منھم شھد با صح عندہ ؛ ثم ما صح مذا الاحتمال ثبت أنه ئا کان قَارنا ء لآن أنسَا۔ 
رضي الله عنه- شھد بالقران بعدما تحقق عندہ ء وحدیث الفرد وا لمتمتع محتمل والعمل بالمتحقق 
اولی سی لعل 

فإإن قلت : قد صح عن عثمان -رضي الله عنه- أنه کان یٹھي عن القران ‏ فلو کان أفضل 
لا تھی عدنه . 

قلت : روی الطحاوي -رحمہ الله- بإسنادہ إلی مروان بن ا حکم ؛ قال : کنانسیر مع 
عثمان -رضي الله عنه- ؛ فإذا رجل یلبی بالحج والعمرۃ ء فقال عثمان : من ھذا؟ فقالوا : علي 
فآناہ عثمان فقال ألم تعلم أئي نھیت عن هذا ء فقال بلی ولکن لم أکن دع قول النبي پل لقولك 
فدل إنکار علی-رضی الله عنه- علی عثمان -رضي الله عنھما - علی ان القران هو الأفضل . 

م: (ولآن فی )ش: أي فی القران م: ( جمعا بین العبادتین )ش: ا حح والعمرۃ م: ( فأثبه الصوم 
مع الاعتکاف وا حراسة فی سبیل الله تعالی مع صلاة اللیل ) ش: یعنی یحمي الغزاۃ ‏ ویصلي أیضا . 
وجه الشبهہ في هذین الائلین ہو ا حمع بین العبادتین م: ( والتلبیة غیر محصورة )ش: ھذا جواب عن 
قولە ء ولآن فی اللإفراد زیادۃ التلبیة : وتقدیرہ أن اللفرد کما یکون بالتلبیة مرة أآخری فکذلك 


۲۸٤ 


والسفر غیر مقصود : وا حلق خروج عن العبادة فلا ترجیح ما ذکر ؛ والقصود با روي نفي قول 

أھل ا جحاھلیة: إِن العمرة فی أشھر ا حح من أفجر الفجور . وللقران ذکر فی لزان ؛ لآن امراد من 

قوله تصالی: ۶ وآتھوا الحج والعمرۃ لله 4 ۱۹٦(‏ البقرۃ )؛ أن یحرم بھما من دویرۃأمله علی ما 

روینا من قبل ثم فيه تعجیل الاإحرام واستدامة إحرامھما من الیقات إلی أن یضرغ مھا ولا 
كذلك التمتع ؛ فکان القران أولی من التمتع 

القارن ‏ لان لە أن یأتی منھا ما شاء فیجوز أن تکون تلبیة القارن اکثر من تلبیة المفرد . 

م: ( والسفر غیر مقصود ) ش: ھذا جواب عن قوله ۔والسفر۔ ووجھہ أن اللقصود ہو ا حج 
والسفر وسییلە إليه : فلم یقع الٹرجیح م: ( وا حلق خروج عن العبادة فلا ترجیح ما ذکر) ش: یعني 
فلا تؤثر فیھما لیترجح بە ء حاصله أنه لیس بعبادة بنفسه ء وھو خروج عن العبادة ء بخلاف 
السلام ‏ فإنه عبادۃ بنفسه . 

م: ( والمقصود )ش: أي المرادم: ( با روی )ش: أي ماروی الشافعی -رضی الله عنہ۔ م: 
(نفی قول أھل ال حاھلیة )ش: ھذا جواب عن قولہ - القران رخصة - فإنھم قالوام: ( إن العمرۃ في 
أشھر الج من أفجر الفجور )ش: أُخرج البخاري ومسلم عن طاووس عن ابن عباس رضي الله 
عنھما۔ قال : کانوایرون العمرۃ في أشھر ا حج من أفجر الفجور في الأرض ٠‏ وبجعلون 
اللحرم صفرا ویقولون: أدبر الدبر ء وعفی الآثر ٭ وانسلخ صفر ؛ حلت العمرۃ لن اعتمر ؛ فقدم 
رسول الله قل واصحابہ صبیحۂ رابعة مھلین بالحج فأمرھم أن یجعلوماعمرۃ ء فتعاظم ذلك 
عندھم ء فقالوا یا رسول الله أي ا خل > قال: ا حل کله . 

فوله :من أفجر الفجور : أی من أشر السیئات : وإغا قالوا ذلك لثلا یخلو البیت عن 
الزوار فی سائر الشھور ء فنفی گا قولھم بقوله القران رخصة جائزۃ وتوسعة من الله تعالی ؛ 
ولیس المراد من الرخصة ما هو أصح ؛ لن القران عزیة فسماہ رخصة مجازا ٭ ویجوز أُن یراد 
بھا الصلح ویکون کإسقاط شرط الصلاة فی السفر ء والرخصة مجازا في مثله عزییة عندنا . 

م: ( وللقران ذکر في القرآن )ش: ھذا جواب عن قول مالك -رضی الله عنہ- م: ( لان امراد 
من قولە تعالی : ٭ وآنموا ا خج والعمرة ٭ (البقرۃ:الایة٦۱۹)ء‏ أن یحرم من دویرۃة أھله علی ما روینا من 
قبل )ش: یعني ما روي عن علی وابن مسعود -رضي الله عنھم - فی فضل ال مواقیت م: (ثئم فيه ) 
ش: أي في القران ء وھذا مشروع في الترجیح بعد تمام ال حواب م: ( تعجیل الإحرام ) ش: لانە إذا 
لم یکن قارنًا یکن إحرام ا حج بعد الفرغ من العمرة ؛ ویحرم من مکة ؛ وإحرام القارن بھمامن 
الیقات م: ( واستدامة إحرامھما ) ش: أي استدامة إحرام اج والعمرۃ م: ( من الیقات إلی أن یفرغ 
منھماء ولا کذلك التمتع ) ش: لان إحرامه بالعمرة ممتنع ؛ وإحرامہ با حج مکن فیحل قبل إحرام 
الحج والبقاء في الإحرام نسك وعبادۃم: (فکان القران أولی من التمتع ) . 


۸۵ 


وقیل : الاختلاف بیننا : وبین الشافعی بناء علی أن القارن عندنا یطوقةطوافین ؛ ویسعی سعیین؛ 
وعلدہ طواكًا واحدا وسعا واحدً ٠‏ 


م: ( وقیل الاختلاف بیننا وبین الشافعي بناء ) ش: أي الاختلاف ا حاصل بیننا ون الشافعی - 
رضي الله عنہ- مہنی م: ( علی أن القارن یطوف عندنا طوافین ویسعی سعیین ء وعندہ طواقَّاواحدً ) 
ش: أي یطوف طوافًا واحدا م: ( وسعیا واحدًا ) ش: أي ویسعی سعیّا واحدا ء یعتي أن الْتڑاع 
لفظي ‏ وھکذا الاختلاف فی کتبھم ؛ وفی ۸التحفة) وحاصل الخلاف ان القارن یحرم بإحرامیںُ 
فلا یدخل إحرام العمرۃ في إحرام ا حج ؛ وعندہ یکون محرعا بإحرام واحد وھو قول ابن سیرین 
وا حجسن البصري وطاووس ومسلم والزھري ومالك واحمد -رحمھم الله- في روایة وابن 
راہویه وداود ء وفيه قول ثالث ٭ وهو أن بطوف طوافین ویسعی سعیا واحدً ء وھو قول عطاء 
ابن أبي رباح ‏ وقولنا قول مجامد -رحم الله- رجع إليه ء وجابر بن زید وشریح الصاضي 
وعامر الشعہي ومحمد الباقر بن علي ہن زین العابدین بن ا حسن بن علی بن أبيی طالب -رضي 
الله عنه- وإبراھیم النخعي وعبد الرحمن الأوزاعي وعبد الرحمن بن الأسود والثوري والاسود 
ابن یزید وا حسن بن أبي [. ..] حماد بن سلمة ء وحماد بن سلیمان والحکم بن عتبة وزیاد بن 
مالك وابن شبرمة وابن أبي لیلی : وھو محکي عن عمر بن الخطاب - رضي الله عنه- وعلي بن 
أبي طالب واسحسن وا حسین بن علي وابن مسعود -۔رضی الله عنھم۔ ؛ ذکر ذلك ابن حزم فيی 
۷الٰحلی ٤وغیرہ‏ . 

واحتج الشافعی -رضي الله عنه- ومن معه ما رواہ الٹرمذي عن ناقع عن ابن عمر -رضي 
اللہ عنھما۔ أنہ پل قال : ٭ من آحرم بالحج والعمرۃ أجزأہ طواف واحد وسعی واحد٤.‏ وقال 
الترمذي -رضي الله عنهہ- حدیث حسن غریب'' ' ء قال : روي عن عہد الله بن عمرولم 
یرفعوں قال : وھو أصح وقال الطحاوي -رضي الله عنه- رفع حدیث ابن عمر خطافه 
الداودي فرفعه ؛ وإا ہو عن ابن عمر -رضی الله عنہ- نفسه ء قال : ھکذارواہ ا حفاظ ؛ وعم 
مع ذلك لا یحجون بالداودي عن عبد الله أُصلاً ؛ فکیف یحتج بحدیث ابن عمر فی ھنا 
وصح عنہ آنه قال: تمتع رسول اللہ پل فی حجة الوداع ء وصح عن أنە قال : أفرد الحج والمفرد 
والتمتع آتی بطوافین وسعیین . 

واعلم أنە ینبنی علی هذا الأصل مسائل منھا أن القران أفضل ء لأنه یجمع بین العبادتین 
یاحرامین ؛ وعند الشافعی -رحم الله- بخلافه ویطوف طوافین ویسعی سعیین وتقدم أفعال 
العمرۃ علی أفعال ا حج ؛ وعندہ خلاف ذلك ء والدم الواجب فیه دم اللسك وعندہ دم الحبر ‏ 
حتی لا یحل لە الآکل من عندہ ؛ وعليه دمان عند ارتکاب محظور الإحرام ؛ وعندہ دم واحد 
وإذا آحصر القارن یحل بھدیین عندنا ء وعندہ بواحدتین . 


. ]۹۷۵[ روا الٹرمذی [.٦٦4۹]ء اہن ماجه‎ )١( 
٦ 


قال : وصفۃ القران أن بھل بالعمرۃ ء والحج مسا من الیقات ء ویقول عیب الصلاۃ : اللھم إني 

آرید ا لحج والعسرۃ فیسرھما لي ؛ وتقبلھما مئی؛ لن القران و الحمع بین الیم والصمرۃ ء من 

قولك : قرنت الشيیء بالشيء إذا جمعت ہینھساء وکذا إذا أدخل حجة علی عمرۃ بل أن بطوف 

لھا آربعة آشواط لان الحمع قد تحقق إذ الاکٹر مٹھا قائم ؛ ومتی عزم علی أدائھما یسژألالتیسیر 
فیھما ء وقدم العمرۃ علی ا حج فیهہ 

م: ( وصفة القران )ش: وفي بعض بعض النسخ قال أي القدوري: -رحمہ الله- : وصفة الفران م: 
(آن پھل بالعمرۃ والحج ممعا من ا یقات ء وبقول عقیب الصلاة ) ش: وھی الرکعتان اللتان یصلیھما 
عند الشروع في الاحرامم: ( اللھم إِنو أرید ا حج والعمرة فیسرھما لي وتقبلھما مني ٢)‏ ش: وذلك بعد 
ان یأتي ہجمیع ما ذکر في المفرد من الاغتسال والوضوء والإحرام وغیر ذلك م: ( لان الضران ہو 
الحمع بین ا حج والعمرۃ من قولك قرنت الشيء بالشیء إذا جمعت بینھما ) ش: القران مصدر من قرن 
یفرن ٭ من باب نصر ینصر ہ وقد استوفینا الکلام فيه في أُول الباب . 

م: (وکذا)ش: أي وکذایکون قارنّام: ( إذا أدخل حجة علی عمرۃ)ش: یعنی أحرم بعمرة 

یہ س ہو دس یسوی أي للعمرۃم: ( آربعة أشواط : لآن ا حجمع قد 
حقق إذ الاکٹر مٹھا )ش: أي من العمرۃ م: ( قائم )ش: لن أکثر الأأشواط منھا أو فصار کأن الکل 
باق : وإنما قید بقوله قبل أن یطوف لھا بأربعة أشواط ء لأنه لو أدخل ا حج علیھا بعد أن طاف 
اأربعة أشواط لا یصیر قارنًا بالإجماع . 

وعند الشافعي ومالك -رحھما الله۔ وأحمد ۔رحمہ الله۔ لا یصیر قارنًا أ٘یضا فی الصورة 
الاولی ولو أحرم بحجة ئثم أدخل علیھا عمرۃ یصیر قارنًا ء ولکن آساء ء لأنہ خالف السنة ؛ وب 
قال الشافعی -رحمہ الله- في القدیم ؛ لآنھما نسکان ؛ فیجوز ا جمع بیٹھما کما لو أحرم بعمرۃ 
ٹم أدخل علیها الحج . وقال في ال مدید : لا یجوزء وبە قال قال أحمد۔. وفی ‏ الذخیرۃة ١‏ عن 
مالك -رحم الله۔ القران ہو اجتماع ا حج والعمرۃ فی إحرام واحد أو آکٹرھما ء فإِن أدخل 
ا حج علی العمرۃ کان قَارنا ؛ وإن طاف بعمرتە شوط ٹم أُردف الحج قال : فقد صار قارنًا عند 
ابن القاسم نوی أن یکمل بە اأحد ركکني العمرۃ بعدہ وفی قول یصیر قارثا في أثناء السعي وبقطع 
بافیه . 

م: ( ومتی عزم علی آداٹھا ) ش: أي علی أداء الحح والعمرۃ م: ( یسل الله الٹیسیر فیھما ) ش: 
أي في الحج والعمرةم: ( وقدم العمرۃ علی ا حج فی )ش: أي في أدائھما. وقال الكاکي : أي في 
عشیش مت ہی بس رت 

فإن قلت : السژال الذي دل عليه قوله - یسال الله تعالی - وقال الاترازي قوله - قدم - 
معطوف علی قوله - یسال الله . 


۲۸۸۷ 


وکكذلك یقول : لبيك بعمرۃ.وحجة مع ؛ لأنه ببدأ بأافعال العمرة : فکلك یبد بذکرعاء وإن آخر 

ذلك فی الدعاء ؛ والتلبیة لا باس به ء لان الواو للجمع ء ولو نوی بقليه : وَلمٗیذکرھما فی التلبیة 

أجزأہ اعتبار بالصلاة . فإذا دخل مکة ابتدأ فطاف بالبیست سبعة أشسواط یرمل فی الئلاٹ الأول 

متھاء ویسعی بعدھا بین الصفا وا مروۃ ء وھذہ أفعال العمرة ء ثم یبدا بأفعال الحج فیطوقبِ طواف 

القدوم سبعة أشواط ویسمی بعدہ کما بینا فی اللفرد: وبقدم أفعال العمرة ؛ لقوله تعالی :”لفن 
متع بالعمرۃ إلی ا حج چ4 ۱۹٦‏ البقرة ؛ والقران فی معنی التعة 

فإِن قلت : عطف الاضي علی الضارع فیه خلاف ء إلا إن کان عندہ -سأل- بصیغه اللاضي 
وسؤالە التیسیر أن یقول : اللھم إني أرید الحج والعمرۃ فیسرھما لي وتقبلھما مني . 

قلت : م: (وکذلك بقول )ش: أي بتقدمِ العمرة علی الحج فی التلبیة یقول م: ( لبيیك بعمرة 
وحجة معًّاء لآنه یبدا بافعال العمرۃ ) ش: فی التلبیة ء لآنە بشرع أولاً فی أفعال العمرۃ م: (فكذلك 
یبد بذڈکرھا )ش: أي بذکر العمرۃ ٭ یقول اللھم إنی أرید العمرة کما ذکرنا الآن م: (وإن آخر ذلك ) 
ش: أي وإن آخر ذلك العمرۃ أولام: ( فی الدعاء ) ش: بأن قال: اللھم إِني آرید ا لج والعمرۃ إلی 
آخرہم: ( والتلبیة )ش: بن قال لبیك بحجة وعمرة . 

م: ( لا باس بەء لان الواو للجمع )ش: دون الترتیب ء وقال الکرمانی >رحمه الله- تقدم 
ال حح علی ذکر العمرۃ اقتداء برسول الله َيُ . وقال السغناقی ۔رحمہ الله- فی 9 شرح 
البخاري ؛ قدم علي -رضي الله عنه- العمرۃ علی الحج ء وروی الترمذي؛ -رحمہ الله۔ تقدم 
ا خج علی العمرۃ الأول أصح من جھة الروایة ء والمعنی لن أفعالھا مقدمة علی أفعال ا حج وفي 
"الینابیع * تقد العمرۃ علی ا حج فی التلبیة أفضل . 

م: ( ولو نوی بقلبه ولم یذکرعما فی التلبیة أجزآہ اعتبار بالصلاۃ ) ش: غیر واجب ؛ ولکن ذکر 
باللسان ان أحوط الذکر فیھما باللسان واجب ہء بل یکتفی بذکرھا عند التلبیة غیر واجب ؛ ولکن 
الذکر باللسان اأحوط کما فی الصلاة م: ( فإذا دخل ) ش: أي القارن . 

م: ( مکة ابتدأً فطاف بالبیت سبعة أشسواط یرمل فی الٹلاث الأول منھا ٠‏ ویسعی بعد الطواف بین 
الصفا وا لمروۃ ؛ وھذا أفعال السمرۃ ‏ ثم یبدا بأافسال الحج فیطوف طواف القدوم سبعة أشواط ویسمی 
بعدہ کما بینا فی المفرد ) ش: أي فی المفرد با حجم: ( ویقدم أفعال المسرةء لقوله تعالی: ٭ فمن تمتع 
بالعمرۃ إلی ا حج 4( البقرۃ:الایة٦۱۹)‏ بیانە ان الله تعالی جعل ال حج غایة ومنٹھی إلی الشمتع ء 
فیکون البدأمن العمرۃ لا محالة ء فلما ثبت تقدم العمرۃ علی ال حج في التمتع ء ثبٹ أَيضًا في 
القران ء لأن القران فی معناہ وھو معنی قوله : م: ( والقران فی معنی التعة ) ش: لان في کل منھما 
جمعًا بین النسکین فی سفرہ . وفی ۸٦التحفۃٴ‏ إذا أفرد با حج ثم قبل الفراغ من أفعال الحج آحرم 
بالعمرة یصیر قارنا أَیضا لکنە أساء لترك السنة . 


۸۸۹ 


ولا یحلق بین العمرۃ والحج ؛ لان ذلك جنایة علی إحرام ا حج ء ٭ وإغا تلق في یوم النحر کما 

یحلق الفرد ء ویتحلل با خلق عندنا لا بالڈبح کما یشحلل الفرد ء ٹم هذا مذَهِنٌاٍے وقال الشافعي 

رحمە الله : یطوف طواًا واحدًا ویسعی سعیّا واحدًا ؛ لقولہ پچ : و دخلت العمرۃ فی ا یج إلی 
یوم القیامة ٤‏ 
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م: ( ولا بحلق) ش: رأسه م: (بین العمرۃ والحج ء لأن ذلك جنایة علی إحرام الحج ء وإنا بحلق فی 
یوم النحر کما بحلق المضرد ویتحلل با خلق عندنا لا بالذبح ؛ کما یتحلل الفرد ) ش: قال الکاکی - 
رہد آللات: وقال الشافعي -رحمہ الله- : یحل بالذبح لأنه روي أنە قلُ قال : ہلاأحل 
مٹھماحتی آنحرہ ء ولنا آنہ گل قال في روایة : ؛لااحل منھماحتی احلق؛ ء ولآن التحلیل 
یحصل با حلق کما في المفرد ٭ وتاویل مارواہ حتی أنحر ثم أحلق بعد ء انتھی . 

وقال الاترازي -رحمە الله- : قال بعض الشارحین -رحمھم الله- وعند الشافعی - 
الله - یتحلل بالذیح ء ھذا لیس ممشھور عن الشافعی -رحم الله- ویحتمل أن یکون ذلك عنہ 
روایة واللشھور عنه ان اللحلل هو الرمي انتھی ۔ 

قلت :هو لم یجز مذھب الشافعی کما جاز مذعبه حتی قال هذا القول . 

م:(ٹرھڈامڈبتا)ش: أي إتیان القارن بأفعال الحج والعمرة جمیعًَا هو مذھبنا ء وبە قال 
جماعة من الصحابة -رضي الله عنھم-- والتابعین -رحمھم الله- وقد ذکرناهم عن قریب ۔ 

م: ( وقال الشافعي -رحمه الله-:یطوف )ش: أي القارن م: ( طوافًا واحدً ویسعی سعیّا واحد) 
ش: وبە قال مالك وأاحمد -رحمهما الله- وھو الروایة عنە ٭ وھو قول الزھری والحسن 
البصری -رضي الله عنھما- وطاووس وسالم وابن سیرین م: ( لقوله علیے الصلاۃ والسلام) ش: 
أي لقول النبي لا م: ( دخلت العمرۃ في ا حج إلی یوم القیامة )ش: ھذا الحدیث أخرجهہ مسلم 
وٗبو داود والترمذي والنسائی -رحمھم الله- عن مجاھد عن اہن عباس -رضی الله عنھما۔ عن 
البی اَل ھذ عمرۃ استمتعنا بھاظں ٭ فمن لیکن عندہ دی فلیحل کلە وقد دخلت العمرہۃ ة في 
ا حح إلی یوم القیامة ‏ وقال الترمذی -رحمه الله- حسن ومعتاہ لا باس بالعمرۃ فی أشھر الحج . 
وقال أبو داود ھذا حدیث منکر ہ إنماعو قول ابن عیاس -رضي الله عنھما۔ . وقال ا منذری - 
رحمه الله : وفیما قاله نظر . 

وقد رواہ اأحمد بن حنبل ۔رحم الله- ومحمد بن الٹنی ومحمد بن بشار وعثمان بن أبي 
شیبة >رحمه الله- عن محمد بن جعفر عن عتبة مرفوعا ء ورواہ أَیضا یزید بن ھارون ومعاذ بن 
معاذ العنبري وأبو داود الطیالسي وعمر بن مرزوق عن شعبة مرفوعًا وتقصیر من قصر من الرواۃ 
لا یؤثر فیما أثبتہ الحفاظ . 


۲۸۹ 


ولآن مبنی القران علی السداخل حتی اکتفی فیه بتلبیة واحدة: وسفزواحد ؛ وحلق واحد: 

فکذلك فی الأرکان ۔ ولنا آنه ما طاف صبي بن معبد طوافین ء وسعی سعیبنقال لە عمر رضی 

الله عنه - : ھدیت لسنة نیيك ؛ ولان القران ضم عبادة إلی عبادة ء وذلك إِغا یق باداء عمل 

کل واحد علی الکمال ؛ ولانه لا نداخل فی العبادات القصودة ء والسضر للشوسل ا والتلبية 
للتحریم ء واحلق للتحلل 

م: ( ولان مبنی القرآن علی التداخل ) ش: أوضح التداخل بقوله م: ( حتی اکتفي فيە ) ش: أى 

فی القران م: ( بتلبیڈ واحدة وسفر واحد وحلق واحد : فکذلك فی الارکان ) شض: أي فکذا یکمٰي في 
الارکان وھو الطواف والسعي حاصل العنی کما جاء التداخل فی اللإحرام بالاشیاء المذکورۃ 
جاء التداخل أیضا فی الطواف والسعی اللذین ھما من الارکان . 

م ( ولنا أنه ما طاف صبی بن مسعبد طوافین وسعی سعیین قال لە عمر -رضي الله عنه-: عدیت 
لسنة نبیکك ‏ ) شض: ہذا ا حدیث لم یقع مکذا ء فقد أخرجه أبو داود والنسائي عن منصور وابن 
ماجه عن الأعمش کلاهماعن بنی وائل عن صبي بن معبد الثعلبي قال : أھللت بھما معَا فقال 
عمر -رضی الله عنہ- ھدیت لسنة نبیك ُء وذکر بعضھم فيه قصة ء ورواہ ابن حہان في 
اصححہ وأحمد وإسحاق بن راهویة وأبو داود الطیالسی وابن أبي شیبة فی ( مسانیدھم ) . 

وقال الدارقطنی -رحم الله- في کتاب ٦‏ العلل٤:‏ وحدیث الصبي بن معبد ھذا حدیث 
صحیح ء وروی محمد بن ا حسین في ہ البسوط ٦‏ ان صبي بن معبد قرن فطاف طوافین وسعی 
سعیین ء فذکر ذلك لعمر بن الخطاب -رضی الله عنه- فقال : ھدیت لسنة نبیك ۔ وصبي ہضم 
الصاد الھهملة وفتح الباء اللوحدۃ الشعلبي الکوفي ذکرہ ابن حہبان -رحمە الله- في التابعین 
الثقات . 

م: ( ولآن القران ضم عبادة إلی عبادةۃ) ش: : آخری م: ( وذلك ) ش: أي ضم عبادة إلی عہادۃ م: 
( إنغا یتحقق ہأداء عمل کل واحدۃ علی الکمال ) ش: ولا یکون إسقاطاً لأحدھما لا قراتًا م: ( ولانه 
لا تداخل فی العبادات القصودۃة )ش: بخلاف العقوبات ۔ 

فان قلت : ھذامنقورض بسجد التلاوہ ء فإتھا عبادة وفبھاالتداخل ۔ 

قلت : ا مراد العبادۃ اللقصودۃ ء والسجدۃ لیست کذلك : ولان التداخل لرفع ا حرج علی 
خلاف القباس فلا یقاس علیھما ولا یلحق بھما الحج ہ لُأنه لیس في معناھاء أي في وجود 
7 

: ( والسفر للتوسل )ش: جواب عن قوله -ولسفر بھذا- وقولەم: ( والتلِية للتحریم ؛ 
0709 وقع تکراراء لانه ذکرہ ٥‏ فیمامضی عن قریب : وھو قوله - وبالتلبيه غیر 


۲۰ 


فلیست مذہ الاشیاء بمقاصد بخلاف الأارکان, ألا تری أن شفعی التظوّع لا یتداخلان ء وہتحریة 
واحدۃ یؤدیان ء ومعنی ما رواہ. دخل وقت العمرۃ فی وقت الْح؟ . 
محصورۃ . . لی آخرہ . قیل ذکر عناك باعتبار الإفراد أفضل : وھا ھنا باعتباز إفزاد السعی 
قلت : ھذا شرح ء والتکرار فیه یزید وضوحا . 
مل فلیست عذہ الأشیاء ) ش: یعني السفمر والتلبیة وا لحلق م: ( بمقاصد )ش: وإغا مي 
وسائل: فجاز التداخل فیھا ء لآن السفر للتوسل إلی أداء ا حج والعمرة ء فیکتفی بسفر واحد 
والمقصود من التلبیة الإحرام ء وبحصل إحرامھما بتلبیة واحدة ء والملقصود من ا حلق التحلل ٭ 


فیًحصل ذدلك بحلی واحدم: ( بخلاف الأرکان ) ش: نحو الطواف والسعي والطواف رکن ؛ 
والسعي واجب ہ فلا یتداخلان ۔ 


وأوضح ذلك بقوله م: ( ألا تری أن شفعی التطوع لا یتداخلان وبتحرییة واحدة یؤدیان ) ش: 3 
أن التحرییة غیر مقصودة ء فیجزیء التداحل فیه م: ( ومعنی ما رواہ ) ش: هذا جواب عن ا حدیث 
الذي احتج بە الشافعي -رحمہ الله- أي معنی ا حدیث الذي رواہ الشافعي -رضي الله عنە- م: ) 
ٹم دخل وقت العمرۃ في وقت ا حج ) شض: بطریق حذف الضاف وإقامة الضاف إليه مقامه ء ویجوز 
دلك عند عدم القیاس . 

کما في قولہ تعالی  :‏ واسال القریة چ (یوسف : الآیة۸۲) ء أي اسال أملھا ء وإغا قدر 
ذلك لان حقیقة العمرۃ لا یکن دخولھهافي حقیقة احج ء لن الفرض لا یکن أن یکون طرقًا 
لشيء آخر ء فتعین الجاز بأن یراد اتحاد الوقت مجازا ء فیکون اللعنی یجوز أداء العمرۃ فی أُشھر 
الج ء وذلك ثنفي قول أھل ا حاعلیة أن العمرۃ لا یجوز أداؤھا في أشھر ا حج ء لا لہیان أُن 
القارن یاتي بعلواف واحد وسعی واحد . 

فان قلت : روی الدارقطني عن ابن أبي لیلی عن عطیة عن أبي سعید الخدریي أن اللبی پا 
جمع بین ا حج والعمرۃ فطاف لھما بالبیت طوافًا واحدً وبالصفا والمروۃ طواکًَا واحم ۶'9 . 

قلت : قال ابن ا چوزي -رضي الله عنه- : ابن أبي لیلی هو محمد بن عبد الرحمن بن أبيی 
لیلی -رحمه الله- هو ضعیف ہ وقال في ہ التنقیح ؛ :وعطیة أضعف منە ء وقیل : ولئن سلمنا 
صحته فمعناہ طاف لھماعلی صفة واحدۃ بدلیل ماروي عن صبي بن معبد وغیرہ . وأآخرج 


)١(‏ آخرج الدارقطني (۲۷۳/۱)عن داود بن عسرو ثنا منصور بن أبي الأسود عنْ غہد اللك عن عطاء عن اب 
عباس أن رسول الله ي طاف طواًا واحدًا محجتہ وعمرتہ وإسنادہ حسن . 


۱ 


قال : فإن طاف طوافین لعمرتە ء وحجته ء وسعی سعیین بجزئه ؛ لأنه تی ما هو الملستحق عليه : 

وقد اساء بتأخیر سعی العمرة ء وتقدیم طواف التحیة عليه ء ولا یلزمه شیء -:آما عندھما فظاعر؛ 

لآن التقدیم والتاخیر فی المناك لا بوجب الدم عندھما ء وعندہ طواف التحية صَنة وترکه لا 
یوجب الدم ء فتقدیه أولی ء والسعي 


النسائی -۔رحمہ الله۔ فی 9سننە الکبری؟ فی مسند علي ۔رضي الله عنه- عن حماد بن بد 
الرحمن الأنصاري عن إبراھیم بن محمد ۔رحمہ الله۔ قال : طفت مع أبي وقد جمع بین ا حج 
والعمرۃ فطاف لھما طوافین وسعی لھما سعیین ؛ وحدثني ان علیا -رضي الله عنه- فعل ذلك ٠‏ 
وحدثنی أن رسول اللہ کل فعل ذلك'''. 

م: ( فان طاف طوافین )ش: وفی بعض النسخ قال : فان طاف طوافین أي قال محمد-رحمه 
الله- فی ١‏ ا مامع الصغیر ٤‏ عن یعقوب عن أہي حنیفة -رضي الله عله- في القارن فان طاف 
طوافین م: ( لعمرنہ وحجتہ وسعی سعیین بجزئە ) ش: قال الاترازي -رحمہ الله- : لو قال صاحب 
الھدایة ١‏ فی قوله وسعی بلفظ أو بحرف الفاء لکان أولی ء لان صورۃ السألة السعیان بعد 
الطوافین ولا یفھم ذلك من حرف الواو ؛ولھذاذکر محمد >رضي الله عنه- فی ا حامع 
الصغیر ؛ بلفظ ٹم حیث قال محمد -رحمہ الله- عن یعقوب عن أبي حثیفة -رحمہ الله - في 
القارن یطوف طوافین لعمرتہ و حجته ثم یسعی سعیین قال : یجزئہ وقد آساء ؛ انتھی ۔ 

قلت : تقدمِ لفظ - طاف طوافین یشعر أن الطواف کان قبل السعي ؛ وإن کانت الواو 
للجمع ء علی أن بعضھم ذکر أنھا تجيء للترتیب أَیضًا وإن کان غیر مشھور . 

م: ( لآنہ آنی بھا هو المستحق عليه ) ش: وھو الطوافان وسعیان م: ( وقد أساء بتآخیر سعي العمرة 
وتقدیم طواف التحیة عليه ) ش: ھا هنا مناقشات ء الاولی : مع اللصنف حیث قال طواف التحیة 
یعنی طواف القدوم لأن الظاھر من کلام محمد -رحم الله۔ ان ا مراد أحد الطوافین ٠‏ طواف 
العمرۃ والآخر طواف الزیارة لا طواف القدوم ؛ ولھذاقال : فی جواب السألة تجزئە . ولحمد 
ابن عبادةۃ -رحم الله- عما یکون کافیّا فی الخروج عن عھدۃ الفرض ولا بحصل الآاجر بإتیان 
السنة وترك الفرض . الناقشة الثانیة : مع محمد -رضي الله عنه- في هذہ السألة کان ینبغي أُن 
یجزئە ء لأنه ترك الترتیب المشروع فیبطل ؛ کما إذا قدم السعی علی الطواف م: ( ولا یلزمہ شيء ) 
ش: أي دم . 

م: ( أما عندھما) ش: أي عند أبي یوسف ومحمد -۔رحمھما الله- م: ( فظاھر )ش: یعني 
عدم اللزوم ظاھرم: ( لن التقدیم والتاخیر في الناسك لا یوجب الدم عندھما۔وعندہ )ش: أي وعند 
ابی حنیفة -رضي الله عنه-م: ( طواف الشحیة سنة وترکھ لا یبوجب الدم فدقدیه آولی : والسعي 


. قلت : فیه حماد بن عبد الرحمن الألصارنی وھو مجھول : وژإبراھیم صدوق‎ )١( 
۲۲ 


بتأخیرہ والاشتغال بعمل آخر لا بوجب الدم ء فکذا بالاشتغال بالطوافتقالِ : وإذارمی ا حمرة 
یوم النصر ذبح شا ء آو بشرۃء أو بدنة ء أو سبع بدنة : فھذا دم القران ؛ لأن لی معنی التعة ء 
والھدي منصوص عليه فیھا . والھدي من الإبل ء والبقر ء والغٹم ء علی ما نذکرہ فی َيابہ إن شاء 
اللہ تمائی وأراد بالہدنة هنا البعیر ء وإن کان اسم الہدنة یقع عليہ. وعلی البشرۃ علی مااذکرنا 


چٛس کو سجوجھجس شڈ سکسسکلوووھاوسشستتھسیھستھ تھا ھت +5 
بتاخیرہ والاشتغال بعمل آخر لا بوجب الدم ؛ فکذا بالاشتغال بالطواف ) ش: أي بطواف التحیة ء لان 
عند ھما اأُحدھما طواف التحیة ؛ والآخر طواف العمرة . 


( وإذارمی ا حمرۃ یوم النحر) ش: وفي آکثر النسخ قال وإذارمی ٤‏ أي قال القدوری۔ 
رضي الله عنه- وإذارمی القارن جمرۃ العقبة یوم النحر ء وفي أکثر النسخ قال: وإذا رمی؛ أي 
بدنة أو سبع بدنة فھذا دم القران ) ش: أي فھذا المذکور دم القران . 

م: ( لالہ)ش: أي لان القران م: ( فی معنی ا تعة ) ش: لن کلاّ منھما یقال فی سفرۃ واحدةء 
والمنعة اسم بجعنی ا تمتع م: ( والھدي منصوص علیه فیا ) ش: أي فی المتعة بقوله تعالی : فمن 
متع بالعمرۃ إلی ا حج فما استیسر من الھدي ٭ (البقرۃ: الایية٦۱۹)‏ ء أي فعليه ما استیسر من الھدی 
ا ججمع بین النسکین . 

م: ( والھدي من الإبل والبشر والغنم )ش: أي من هذہ الثلائة ء وا قال والھدی منصوص 
عليه في ا لمتعة بین الھدي بقوله - والھدي - أي الھدي المذکور فی قولە تعالی : غفمااستیسرمن 
الھدي 4 (البقرۃ : الاّیة٦۱۹)‏ وإن أهدی . من ھذہ الثلائة ٹم أحال تفسیر الأحکام التی فیه علی 
باب الھدي بقوله م: (علی ما نذکرہ في بابە إِن شاء الله تعالی )ش: أي فی باب الھدي م: ( واراد 
پالبدنة ھنا ) ش: أي راد القدوري -رحم الله- بقوله - أو بدنة أو سبع بدنة -م: ( البعیر وإن کان 
اسم البدئة یقع عليه ) ش: أي علی البعیر م: ( وعلی البقرۃ ) ش: لان اسم البدنة یطلق عليھما م: 
(علی ما ذکرنا ) ش: فی آخر الفصل الذي قہل ھذا الباب واعلم ان قوله -وأراد بالبدنة البعیر - 
کأنه جواب عن سڑال مقدر وھو أن یقال أنتم تقولون البدنة تطلق علی البعیر ؛ فکیف قال 
القدوري -رضي الله عنه- ھا ھنا أو بقرۃ أو بدنة أو سبع بدنة ؟ وا جواب نحن لا ننکر إطلاق 
البدنة علی کل واحد من نفسه مفرذا ء وھا نا کذلك . 
بدنة لیس کذلك ؛ ولھذا لو قال : إن فعلت کذا فعلی مدي ؛ ففعل کان عليه ما استیسر من 
الھدي ؛ وھو شاۃ . 

فا خواب: ان القیِاس ما ذکرتم ولکن ثبت جواز سبع البدنة أو البقرۃ بحدیث جاہر -رضیٰ 

۲۹۳ 


وکما یجوز سبع البعیر سبع البقرۃ ءفإذا لم یکن لە ما یذبح صام ثلالة أیام في ا حج آخرھا یوم 

عرفة ء وسبعة أیام إذا رجع إلی أھله ؛ لقوله تعالی : ٭* فضمن لم یجد قصلیام ثلائة آیام في ا حج 

وسبعة إذا رجعتم تلك عشرۃ کاملة ٭ ۱۹٦(‏ البقرة) . فالنص وإن ورد فی التسَبع فالقران مثله ؛ 
لأنه مرتفق باداء النسکین ہ والمراد بالحح - والله أعلم- وقته ؛ لان نفسة 


الله عنه- مال : أشرکنا حین کنا مع رسول الله َلٍ في البقرۃ سبعة وفي البدئة سبعة وفي'آلشاة 
واحد ء وأما الناذر إذا نوی سبع بدنة فلا روایة في ء وعلی تقدیر التسلیم فالفرق ان النذر ینصرف 
إلی المتعارف کالیمین وبعض الھدی لیس بھدی عرفًا. 

م: ( وکما ہجوز سبع البعیر یجوز سبع البقرة ) ش: لحدیث جاہر -رضی الله عنه- المذکور م: 
( فإذا لم یکن لە)ش: أي للقارن م: (مایذبح صام ثلاثة أیام في ا حج ) ش: أي في وقته یبدا إن 
أحرم بالعمرةم: (آخرھا ) ش: أي آخر الثلاثة الأیام م: ( یوم عرفة ) ش: یصوم قبل الترویة بیوم 
ویوم الترویة وبوعم عرفة . 

قال طاووس والشعبي والنخعي وعطاء وا حسن وسعید بن جبیر رضوان الله علیھم وعلقمة 
وعمرو بن دینار . وقال شمس الأئمة وھو قول عمر -رضی الله عنه- وکرہ صوم یوم عرفة عند 
الشافعی -رحمە الله- وقال الآوزاعي ‏ والثوري -رحمھما الله- یصومھن من أول العشر إلٰی 
یوم عرفة ویجوز ان یصومھا قبل الإحرام با حج وھو محرع بالعمرۃ أو حلال . وبه قال عطاء 
وأحمد ۔رحمھما الله وحکی ابن المنذر عن أبی ثور أنه حکی عن أبي حنیفة -رضي الله عنه- 
أنه یجوز قہل أن یحرم بالعمرة قلت : ہذا غیر صحیحء والنقل عند غیرھما ء ولا یجوز إلاً بعد 
الإحرام بالعمرة ء وکذا ذکرہ فی 9 البسوط ١‏ و٥‏ الحیط ٤‏ و فالبدائع ؛ قال هذا بلا خلاف . 

م:( وسبمة آیام ) ش: أي یصوم سبعة آیام م: (1إذا رجع إلی آھله لشولہ تعالی : طِفسن لم بجد 
نصیام ثلائة أیام فی ام حج وسبعة إِذا رجستم تلك عشرۃ کاملة 4 (الہقرة:الیة٦۱۹)ء‏ فالنخص وإن ورد 
فی النمتع فالقران مثله لأنه ) ش: أي لأن القارن م: ( مرتفق بأداء الٹسکین ) ش: أي العمرۃ والحج ء 
وقد مر بیانه . 

م: ( والمراد بالحج ) ش: أي في قوله تعالی: نصیام ثلاثة أیام فی ال مج ت4 (البقرة : الایة٦۱۹)‏ 
ا :( والله أعلم وقته ) ش: أي وقت الحح م: ( لآان نفسه )ش: أي نفس ا ححجم: ( لا یصلح ظرقًا ) 

ش: لأنه عبارۃ عن الأفعال اللعلومة ؛ والفعل لا بصلح أن یکون ظرفًا لفعل آخر ؛ وھو الصوم ء 
سات ٠‏ وھذا عندنا وعند أحمد فی روایة ء حتی لو صام بعد إحرام العمرة یجوز ۔ وعند 
الشافعی -رحمہ الله- ومالك وزفر -رحمە الله- لا یصوع الثلاثة إلا بعد إحرام ا حج . 

لأن الصوم عبادة بدنیة فلا یجوز قبل وقتھا کالصلاة ؛ قلنا: إنه دم نسك حیث وفقه- الله 
تعالی- لأداء اللسکین فی سفرۃ واحدۃ ء وأثرہ یظھر في العسرة ؛ فإن الله تعالی من علینا وشرع 

٤ 


لا یصلح ظرفًاء إلا أن الأفضل أن یصوم قبل یوم الترویة بیسوم ویوم الترَقَيْقء ویوم عرفة ؛ لأن 

الصوم بدل عن الھدی ء فیستحب تأخیرہ إلی آخر وقتہ رجاء أن بقدر علی الأضل ء وإن صاتھا 

مكة بعد فراغہ من ا حج جاز ء ومعناہ بعد مضی أیام التشریق ؛ لن الصوم فیھا منھیآعنہ . وقال 

الشاضعی - رحمہ اللہ : لا یجوز لأنه مسعلق بالرجوع إلا أن پنوي امام ء فحینئذ یجزیةلكلجذر 

الرجوع . ولنا ان معناہ :رجعتم عن الحج ء أي فرغتم ء إذ الفراغ سبب الرجوع إلی أھله ؛ فکان 
الاداء بعد السبب فیجوزہ وإن فاته الصوم حتی آتی یوم النحر لم یجزئہ إلا الدم . 

العمرۃ في اشھر ال حج ردا لقول الکفرۃ ء فظھر أثرہ في العمرۃ فکانت هي الأصل فی باب 
التمتع والقران ؛ فإذا وجد سبب وجوب الھدي جاز الصوم الذي خلفه للعاجز عنه . 

م: ( إلا آن الأفضل أن یصوم )ش: ھذا اسعثناء من قولە: - امراد با حج وقته - أي الراد 
با ملذکور من قوله تعالی : ٭ فصیام ثلائة آیام فی المحح 4چ هو الوقت ء لکن الأفضل ان یصوم م: (قبل 
یوم الترویة بیسوم ویوم الترویة ویوم عرفة ء لان الصوم بدل عن الھدي ء فیستحب تاخیرہ إلی آخر وقتہ 
رغ2 )شش أي لأجل رجاء م: ( أن یقدر علی الأصل ) ش: وھو الھدي ۰ م: ( وإن صامھا )ش: أي 
إِن صام سبعة آیام م: ( بمکة بعد ضراغہ من ا حج جاز ) ش: فی أي مکان کان م: ( ومعناہ)ش: أي 
معنی ھا الکلام م: ( بعد مضي آیام التشریق ء لان الصوم فیھا ) ش: أي فی أیام التشریق م: ( منھی 
عنه ) ش: لقولہ پا : لا لا تصوموا في هذہ الأیام ٤ء‏ وقد مر في کتاب الصوم ء وإغا قید ھذا 
الکلام بقوله - ومعناہ - لأنه لم یذکر ھذا القید . 

ولکن ا مراد هو ا مراد فیه فلذلك ذکرہ لانه بشرح کلام القدوري ۔رحمہ الله- . 

م: ( وقال الشافعي رح الله-: لا یجوز ) ش: أي صوم السبعة ممکة ء إلا أن یقیم بھا م 
(لأنه ) ش: آي صوم السبعة م: ( معلق بالرجوع) ش: إلی أھله فیکون الرجوع شرطا ء فإذا انتفی 
القرطاا ااضررظطا 

م: ( ولنا أن معناہ:إذا رجعتم عن ا حج ء أي فرغتم : إذ الفراغ سبب الرجوع إلی أھله ء فکان الأداء 
بعد الہب ) ش: أي بعد وجود السبب ء وھذا من باب ذکر ا مسبب وھو الرجوع وإرادۃ اسہتۓے 
وھو الففراغ وکان الاأداء بعد السہب م: ( فیجوز) ش: وإغا صیر إلی الجاز ؛ لن الرجوع لیس 
بشرط بالاتفاق الا تری أُنه إذا نوی الإقامة ببکة جاز لە صوم السبعة بمجکة وإن لم یوجد الرجوع 
إلی اھله ٭ وقد قیل معناہ إذا رجعتم إلی مکة ء وقیل إذا رجعتم إلی ا حالة الأعلی معنی إذا 
فرغتم من افعال ا حج . م: ( وإن فاته الصوم )ش: أي صوم ھذہ الایام الشلالة م: ( حتی تی یوم 
النحر لم یجسزئه إلا الدم )ش: روی دلك عن علي ۔رضي الله عنه- وابن عب4اس -رضی الله 
عنھما- وسعید بن جبیر وطاوس ومجاھد وا حسن وعطاء ۔رحمھم الله- ووجوب صوبھا بعد 
أیام التشریق حماد والثوري وابن المنذر -رحمہ الله- وھو احد أقوال الشافعی -رحمہ اللە- علی 


پا 


وقال الشافعی - رحمہ الله : یصوم بعد هذہ الآیام ؛ لآنه صوم موقتءفیقضي کصوم رمضان . 

وقال مالك - رحمہ الله - : یصوم فیھا لقوله تعالی : ط فمن لم یجد فصیام ثلاث أیام في ا حج*4 

۱۹١(‏ البشرة) وھذا وقٹه. ولنا الٹھی الشھور عن الصوم ؛ في ھذہ الأیام فيتقبید بە النص أو 
یدخله النقص : فلا یتأدی بە ما وجب کاملا ء ولا یژدی بعدھا ؛ لآن الصوم بَذَلْ 


ما یجيء الان . 

م: ( وقال الشسافعی -رحے الله-: یصوم بعد ھذہ الایام ) ش: أي أیام التشریق وللشافعي - 
رحمه الله- فی هذاستة أقوال : أحدھا : لا صوم ء وینقل إلی الھدي ء الثاني : عليه صوم 
عشرة أیام مطلقًَا ‏ والثالث : عليه صوم عشرة أیام یفرق بیوم ء الرابع : یفرق بأربعة أیام . 
والخامس : یفرق ممدۃ إمکان السیر . 

والسادس : بأربعة آیام ء ومدۃ إمکان السیر وھو أصحھا عندھم ذکر ذلك کلە النووي في 
شرح الھذب ؛ وقال النووي -رحمہ الله- : وآخرج ابن شریح وإسحاق امروزي -رحمه الله- 
ولا إنه یبسقط الصوم ویستقر في ذمته ولا یجب التتابع في الثلائة ولا فی السہعة ؛ وقال ابن 
قدامة : ولا نعلم فیه خلاقام: ( لأله صوع مؤقت فیقضی ) ش: فاذا فات أداڑہ یجب قضاؤہ . 

م: ( وقال مالك -رحمہه الله-: یصوم فیھا )ش: أي في أیام التشریق م: ( لقوله تعالی :٭ فمن 
لم بحد فصیام ثلائة آیام فی ا حج چم: ( البقرۃ:الاية۱۹5) ش: وھذاوقتهہ ولنا الٹھی الشھور عن الصوم 
فی ہذہ الأیام ) ش: وھو قولہ پل :ألا لا تصوموافي ھذہ الأیام ٤ء‏ وقد مر في الصوم؛ ویعکر 
عليه حدیث أخرجه البخاریي عن عائشة وابن عمر -رضي الله عنھم- قالا : لم یرخص في أیام 
ای آة فقن نال من لم یجد الھدي ء وقال البیھقي فی !المعرفة* : هذا یشبه اللسند ؛ وقال 
اللہ: وفی التعریض بلفظ الشھور إشارۃ إلی ا جواب عما یقال النص یدل علی شرعیة الصوم في 
ھذہ الأیام بقوله - فی الحج - فلا یجوز تقییدہ بغیر أیام التشریق با حبر ء لأنہ نسخ بالکتاب ؛ 
وتقدیر الحواب أن الحبر مشھور فیجوز التقیید بە . 

م: ( فیتقید بە النصس ) ش: أى یتقید با حخبر اللشھور قولہ تعالی : ٭ فصیام ثلائة آیام فی ا حج“ 
(البقرۃ: الية٦۱۹)‏ ء وقد علم فی الأأصول أن تقیید اللطلق من کتاب الله عز وجل با خبر الملشھور 
جائز ؛ فیکون العمل با لمقید نسحختًا للاطلاق م: ( أو یدخله النقص )ش: یعني یدخل الصوم لورود 
النھي عن الصوم فی ھذہ الأیامم: ( فلا یتاأدی بە ما وجب کاملاّ ) ش: أي فلا بعأادی بسبب النقص 
ما وجب کاملڈے وأراد یما وجب کاملاً صوم ثلاثة أیام . 

م: (ولایؤدی بعدھا )ش: أٔي بعد هذہ الأیام م: ( لأن الصوم بدل ) ش: اي عن الھدي ء فلو 
جاز قضاؤہ یلزمہ أن یکون للبدل بدل ء ولا نظیر لە فی الشرع ؛ وذلك لان اداء الصوم بدل ء ٹم 

اک 


والآبدال لا ننصب إلا شرعا : والنص خصے بوقت ا حج ؛ وجواز لام علی الأصل . وعن 
عمر- رضي الله عنه - ألە آمر في مثله بذبح الشاۃ ء فلو لم یقدر علی الھديخلل وعليه دمان . 
دم التمتع ‏ ودم التحلل قبل الھدي 


فضاؤہ یدل علی البدل م: < والآابدال لا ننتصب إلا شرعا ) ش: یعنی البدل علی خلاف القیاسن ۹ 
لانہ لا مماثلة بین إراقة الدم والصوم ؛ فلا یثبت إلا بإئبات الشارع م: (والنص خصے بوقت ا حج') 

ش: النص ہو قوله ٭ فمن لم یجد فصیام ثلاثة آیام 4 (البقرة : الاٴیة٦۱۹)‏ قوله -خصہ۔ أي الصوم 
علی ما کان . 

م: ( وجواز الدم علی الأصل )ش: ھذاجواب سؤال وو أُن یقال الدم یجوز فی أیام النحر 
والتشریق ء وبعدھا ینبغي أن یجوز الصوم ء لنه بدله ء فقال وجواز الدم بطریق الأصالة لا 
بطریق البدل ء ولم یقیدہ الشارع بوقت ؛ حیث قال: ٭ فما استیسر من الھدي4 فبقي مطلقًا ء فٰي 

م: ڑ وعن عمر -رضي الله علہ- ألە أمر فی مثله بذیح الشاة ) ش: یعنی فی قارت لم یجد الھدي 
ولم یصم حتی آتت عليه أیام النحر ء وھذا عن عمر ۔رضي الله عنه- غریب ؛ وکذا ذکرہ فی 
االبسوط ؛ فتنقل عن عمر أنە آتاہ رجل یوم النحر فقال : إنی تمتعت بالعمرۃ إلی ا حج : فقال 
:اذبح شاۃ ء قال مامعي شيء : قال :سل أقاربك ؛ قال :ما ھنا أحد منھم ء فقال: یافتی أعطه 
فمة شا . 

م: (فلو لم یقدر ) ش: أي القارن م: ( علی الھدي ‏ حلل وعليه دمان ء دم السمتع ودم التحلل قبل 
الھدي ) ش: قال تاج الشریعة -رحمە الله- : إنا یلزم ذلك لوقوع التحلل قبل أوانہ . 

فإن قلت : التحلل جنایة علی إحرامین ء فینبغي أن یلزمه دمان . 

قلت : إنه خرج با حلق عن إحرام العمرۃ ء فیکون ھذا جنایة علی إحرام ا حج فقط ء ولا 
یلزمه بتأخیر الذبح عن ا حلق شيء . وفی 9 الحیط والبدائع “ لو قدر علی الھدي بعد ا مال صام 
ثلائة آیام قبل یوم النحر لزمه الھدي وبطل صومه ؛ وإن وجدہ بعدما حلق أو قصر قبل صوم 
السبعة فلا عدي عليه ء وکذالو لم یحل حتی مضت آیام النحر فلا مدي عليه ‏ وصومە تام ۱ 

وفي ؟ الِٔسوط ؟وجد الھدي بعد صوم یومین بطل صومہ ویجب الھدي : وبعد التحلل 
لا یجب کا متیمم إذا وجد اماء بعد فراغه من صلاته ٠‏ وفی الجرد صام ثلائة أیام لم وجد الھدي 
بعد صومه بطل صومہ ؛ وفي قول أبی حنیفة -رحم الله ۔ وقال محمد -رضي الله عنه- فيی 
نوادر ابن سماعة لا ذبح عليه ٭ وجاز صومه ء سواء وجد الھدي فی أیام الذبح أو بعدھا . وقال 


۲۰ 


فإن لم یدخل القارن مکة : وتوجه إلی عرفات فقد صار رافضاً لعم رلەیالو قوف ؛ لأنه تعذر عليه 
أداؤھا ؛ لأئە بصیر بانیًا اأفعال العمرۃ علی أفعال الحج ء وذلك خُلاف المشروع 


ا حسن وقتادة -رضي الله عنھم- : إذا دخل فی الصوم ٹم آیسر مضی فی صوم*ؤواختارہ ابن 
اللنذر ‏ وبە قال الشافعي -رحمە الله- ومالك وأحمد -رضي الله عنھما۔ . 

وقال الآترازي في هذا اللوضع کلام کثیرا ء حاصلہ أنە أورد الاشکال بیانه أن قوله “قِلو 
لم یقدر - إلی قوله- قبل الھدي - لفظ القدوري بعینە في 9 شرحہ ٢مختصر‏ القدوري ولکن 
القدوري ۔رحمہ الله- ساق کلامه في ا متمتع وصاحب الھدایة نقل ذلك إلی القارن والإشکال 
آنه هو کیف جعل حکمھما واحدًا في الکفارۃ والمتمتع حکمه في الکفارۃ حکم المفرد ء سواء لأنه 
رم بعر 

فإدا فرغ منھا یجزئه بحجة ‏ وبه صرح فی ہ شرح الطحاوي ؛ ء فلما کان کذلك یجب عليه 
دم واحد للکفارة ء کالفرد إذا جنی ء وأما القارن إذا جنی یجب عليه دمان لأاجل الحنایة إلا أنە لو 
حلق المفرد قبل الذبح لا یلزمه دم عند أبي حنیفة أَيضًا ء لنه لا ذبح علی المفرد فلا یتحقق تأآخیر 
النسك ٠‏ فینبغي أن یجب ھنا دمان آخران سوی دم النسك بجنایة علی إحرامین فی الحج والعمرة 
جمیعا ء انتھی . 

قلت : صاحب الھدایة -رحم الله- لم ینقل لفظ التمتع إلی القارن قصد الھدي الذي 
ذکرہ حتی یرد عليه إشکال ہ بل نیة ذلك أن مراد القدوري -رحم الله من لفظ الشمتع هو 
القران ء لانہ یصح إطلاقه عليه من حیث أن کلاٴمنھما نسکان فی الصورة ء وإن کان بینھما فرق 
فی ا حکم ہ ولھذا وقع عند بعض الشراح هنا بعد قوله دم التمتع او القران . 

م: ( فان لم یدخل القارن مكة وتوجه إلی عرفات فقد صار رافضً لعمرتہ بالوقوف )ش: ھذا لفظ 
القدوری -رضي الله عنه- فی مختصرہ : وذکر صاحب ۶ الھدایة ؛ تعلیله بقوله م: (لانه ) ش: 
أي لان القارت م: ( تعذر عليه آداڑھا )ش: أي أداء العمرۃءم: ( لأنه بصیر باتیّا أفعال العمرۃ علی 
أنعال ال حج ؛ وذلك خلاف الشروع )ش: لن المشروع ان یکون الوقوف مرتبًا علی أفعال العمرة . 
وقال الطحاوی - رضي الله عنه- فی مسختصہہ إلی عرفات قبل أن یطوف لعمرته ؛ فان أبا 
حنیفة-رضی الله عنه“ کان یقول قد صار بذلك رافضًا لعمرته حین توجه وعليه دم وعمرة 
مکانھاءوییضی فی حجھ. وقال أبو یوسف ومحمد ۔رحمھما الله - :لا یکون رافضا لعمرتہ 
حتی یقف بعرفات بعد ژوال الشمس : 

وقال أبو بکر الرازی -رحمہ الله- فی شرحه لختصر الطحاوي : ھذا الخلاف الذي ذکر أبو 
مر لات مو قاقرقفعی آن کےک رت اللہ کیپ ا وراص تاراب ظاظامع 
الصغیر؛ واالأصل٣‏ فإنه لا یکون رافضًا بالتوجه حتی یقف بعرفات بعد الزوال وروی صاحب 


۲۸ 


ولا بصیر رافضً بمجرد التوجه : ہو الصحیح من مذھب أبی حنیفة - رحطرالله - أبضا. والفرق 
له بینە وبین ان بصلي الظھر یوم الحمعة إذا توجه إلیھا أن الأمر ھنالك بالتوجتەمتوجه بعد أداء 
الظھر والسوجه في القضران والتمتع مٹھيی عنه قبل أداء العصرة ء فافترقا ۔ قال : وسقط عنه دم 
القران لأنه ما ارتفغضت العمرۃ لم برتفق لاداء النسکین ء وعليه دم لرفض عمرته بعد الشروٰع:فبھا 
وعليه قضاؤھا لصحة الشروع فیھا ء فابه للحصر ء والله أعلم. 

(الڑملاء ٥‏ عن أبی یورسف ۔رحمہ الله- عن أبی حنیفة -رحمہ الله۔ أنه یکون رافضًا بالت وجه 
وذکر الحاکم الشھید -رحم الله- فی ۶ الکافی ١‏ عن انوادر ابن سماعةة قال وفي قول أ٘بي 
حنیفة-رحمہ الله- ھو رافض للعمرۃ حین توجه إلٰی عرفات : وعند الشافعی -رحمہ الله- لا 
شر رات ملا لرۃ تہ ای ۱ 

قلت : وقال الشافعی : -رحمہ الله- لا یکون رافضًا مالم یأخذ فی التحلل : لآن عندہ 
طواف العمرۃ یدخل فی طواف الحح : فلا یلزمهہ طواف مقصود وعند مالك -رحمہ الله - لا 
یکون رافضً ما لم یرکع الطواف ۔ 

م: (ولابصیر رافضًا بمجرد التوجھ. عو الصحیح من مذھب آأپی حدیفة -رضي الله عنہه- ایض ) 
ش: احترز به عن روایة أصحاب الإملاء عن آپی یوسف -رحمہ اللە- عن آبي حنیفة -رضي الله 
عنه- وقد مر أَنقًا م: ( والضرق لە)ش: أي لأبی حنیفة -رضی الله عنه - م: (بینه ) ش: أي بین 
التوجه إلی عرفات م: ( وبین أن یصلی الظھر ) ش: فی منزله م: (یوم ال حمعة إذا توجه إلیھا أن الأمر 
ھنالك )شض: وفی بعض النسخ ہناك ہو قولہ : ہ فاسعوا إلی ذکر الله 4 [ال حمعة :۹]ء: ( بالتوجہ 
متوج بعد آداء الظھر ) ش: ووجه توجھه أنه مأمور بالتوجه إلی ا حمعة وقرض من فروضھا 
بالنص . 

م: ( والتوجه في القران والتمتع متھي عنه قبل أداء العمرة فافترقا ) ش: أي حکم التوجه إلی 
ا لحمعة ء وحکم التوجه إلی عرفات م: ( وسقط عنه دم القران ) شژض: وفی بعض النسخ قال وسقط 
أي قال القدوري -رحم الله- وسقط وفی بعض النسخ أیضا وبطل عنه دم القرانم: ( لأنه ما 
ارتفضت العمرۃ لم یرتفق لآداء النسکین ) ش: وھما العمرة والحح ء وفی بعض النسخ لم یتوقف 
لأداء النسکین 

م: ( وعليه دم لرفض عمرته بعد الشروع فیھا ء وعليه قضاڑھا ) ش: أي قضاء العمرۃ المرفوضة 
م: (لصحة الشروع فبھا )ش: أي فی العمرۃ ء لان الشروع ملزم ؛ ولآن عذاتحلیل من إحرامھا 
یعنی طواکًا م: ( فاشبے الحصر )ش: حیث یجب عليه دم رفضًا لأنه قلل ما أحصر عام ا لحدیبیة 
بعث البدن للنحر ورجع وقضی عمرته من قابل ٭ کذافی 9 مبسوط شیخ الإسلام* والله أعلم ۔ 

جات لد 


۹ 


باب الئمتح 
الدمتع آفضل من الإفراد ء وعن أبی حنیفة - رحمہ الله - أن الإضراد أفض لا لآن اللتمتم سفرہ 
واقع لعمسرتہ : والمفرد سفرہ واقع سحجحتہ . وجه ظاھر الروایة أن فی الدمتع جمعَانینِ العبادتین 
فُشبے القران : ٹم فيه زیادة نسك ء وھو إراقة اللدم ء وسفرہ واقع حجتہے : وإن تخللت'العمرۃ ؛ 
لاتھا تبع للحج ککتخلل السنة بین ا حمعة ء والسعي إلیھا. والمضمتع علی وجھین ء متمتع بلحطؤق 
الھدي ء ومتمتع لا یسوق الھدي . 


م: ( باب التمتع ) 

ش: أي ھذا باب فی بیان أحکام العمتع ء وإنا أخرہ عن القران ء لأنه أنضل من التمتع 
عندناء والتمتع من المتاع والتعة ء وھو ما ینتفع بە کیف کان ء وقال ا حوهھري -رحمہ الله۔ التاع 
السلعة والمتاع أَيضسَا لمنفعته ؛ وما تمتعت بە ء وقد متع بە یتمتع تمتھّاء والاسم التعة ومنہ متعة 
ون رس ومتعة ا حج لآنه الانتفاع . وفی ۸ الشارق عتدعة الحج جمع غیر الكي بین 
الحج والعمرۃ في أآشھر ا حج في سفر واحد ۔ 

وفي التعة بضم الیم ء وعن الخلیل کسر میم متعة ا حخج دون متعة النکاح ء وقال ابن الأئیر 
قد عتع بالعمرة فی آیام الحح ء أي یتمۃم ء لأنھم کانوا لا یرون العمرۃ ۂ فی أشھر الحج : ٠‏ فاجازھا 
الإسلام ۔ وفی 7مہ مجمع الغرائب؛ أمتع الله بك ؛ أي أطال اللہ عمرك حتی یت یتمتع بك ؛ فالکل 
01-7 : سڈ لامش رتبا راب ید ائنٹر رئش 
وا حج . 

م: (الدمتع أفضل من الإفراد )ش: ھذا ظاھر الروایة عن أصحابنا ء لأن فی جمعابین 
العبادتین ؛ فکان أفضل کالقران م: ( وعن أبی حنیفة -رحمه الله- أن الإفراد أفضل )ش: وبه قال 
الشافعي -رحمہ الله- فی آصح قوليه ومالك -رحمہ الله-م: ( لان امتستع سفرہ واقع لعسمرتہ 
والفرد سفرہ واقع ‏ حجته ) ش: ۰97 
ٹم یحرم بالحج ؛ فیکون سفرہ واقَعًّاللعمرة ء فإن بعد الفراغ من أفعالھا یعتبر مقَيمًا حکما 
کاللكي ولھڈا لا یطوف للتحیة کاللکی . م: ( وجه ظاھر الروایة أن فی التمتع جمعا بین العبادتین 
فأبه القران ءئم فیه زبادةۃ نسك وھو إراقة الد وسفرہ واقع حجتہ وإن تخللت العمرة بیتھما ؛ لأتھا تبع 
للحج کتخلل السنة بین الحجمعۃة والسعی إِلیھا ) ش: یعنی أن السنة تخللت بین صلاۃ ا حمعة : وبین 
السعي إلی صلاۃ ا ُمعة ‏ ومع ھذالم یکن السعي إلی السنة بل إلی فرض ا جمعة م: ( والتمنع 
علی وجھین متمتع )ش: أي أحدھما متمتع م: (یسوق الھدي)ش: وھو ما یھدی إِلی ا لحرم من 
الٴبل والبقر والغنم م: ( ومتمتع )ش: أي والآخر متمتع م: ( لا یسوق الھدي ) ش: وربا یکون بغیر 


ومعنی الصمتع الترفق باداء النسکین فی سضر واحد من غیر أن یلم بألَةبیتھما إاما صحیحاء 
ویدخله اختلافات نبینھا إن شاء الله تعصالی ؛ وصفتے آن یبتدیء من الیغالی فی آشپر الحج ء 
فیحرم بالعمرة وبدخل مکة فیطوف لھا ویسعی لھا ء ویحلق آو یقصر ؛ وقد حل من عمرته ‏ 


سوق الھديء وذلك أن التمتع هو الترفق بأداء النسکینء وربا یکون ذلك بسوق الھدي: ولا 
یکون بغیر سوق الھدي . 

م: ( ومعنی التمعع الترفق )ش: من الرفق ء وأراد بە الانتضاع م: ( بأداء الٹسکین )ش: وھما 
العمرۃ والحج م: ( في سفر واحد من غیر آن یلم ) ش: ہضم الیاء مصدرہ الا "ام یقال : آلمم: ( بأحله) 
شض: إذا نزل م: ( بیٹھما إامًا صحیحًا )ش: احترز بە عن الا مام الفاسد ء فإنه لا نع صحة التمتع 
عند أبي حنیفة - رضي الله عنہ- وأبي یوسف - رحم الله - ٠‏ والا ام الصحیح النزول في 
وطنه من غیر بقاء صفة الإحرام ء وعند مالك - رضی الله عله - : البلد اللساوی لبلدہ: مثل 
بلدہ فی ذلك . وعند الشافعی ء واحمد - رضي الله عنھما۔ : الاعتبار یمسافة القصر . 


وقال الأکمل - رحمە الله - : قال بعض الشارحین : عرف الصنف التمتع بقوله : ومعنی 
المتع الترفق ۰ .. إلی آخرہ ء واعترض عليه بأنه غیر مانع لدخول من یترفق بھما إذا کان 
أحدھما في غیر أشھر ا حج والآخرفي أشھر الحح ء وکذا إذا وجد النسکان في کل أشھر ا حج ء 
لکل اأحد فیما حصل فی أشھر الحج من ھذہ السنة فی السنة الآخری ء فإنھما لیسا بمتمتعین ء 
وکان الواجب ان یقول التملك التمتم ؛ وھو ا مع بین النسکین فی أشھر ا حج في سنة واحدة من 
غیر إ لام باھله إلاما صحیحا انتھی . 


قلت: أراد بقوله : بعض الشارحین الأترازي - رحمہ الله - فإله اعترض ھکذا فی (شرحہہ 
ٹم أجاب الأکمل بشولە : وا جواب أن ما ذکرہ الصنف - رحمہ الله - هو تفسیر ء وأما کون 
الترفق فی أُشھر الحج في عام واحد فھو شرطہ . 

مل ویدخله )ش: أي یدخل الاٍلام الصحیح م: ( اختلافات نبیٹھا إِن شاء الله تعالی ) ش: یعني 
في هذا الباب م: ( وصفتہ ) ش: أي صفة المتمتع م: ( أن بیصدیء من الیقات فی آشھر ا حج فیحرم 
بالعمرۃ ویدخل مکة فیطوف لھا ویسعی لھا )ش: یعني بین الصفا وا مروۃ سبعة أشواط م: ( ویحلق أو 
یقصر وقد حل من عمرته )ش: ھکذا ذکرہ القدوری - رحمہ الله - فی صفة عمرۃ المتمتع ء أشار 
إليه الصنف بقوله : 

م: ( وھذا ہو تفسیر العمرة ) ش: وھي الإحرام ‏ والطواف؛ والسعي؛ وا حلق ؛ والتقصیر؛ 
ٹم یحرم با حج من ا حرم ویفعل مثلما یفعل الحرم بالحج فإذا حلق یوم النحر فقد حل من إحر اميی 
العمرۃ وا حج جمیعا . 


وکذلك إذا آراد أن یفرد بالعمرة فعل ما ذکرناء ھکذا فعل رمسول الله فی عمرۃ القضاء . 
وقال مالك - رحمہ الله - : لا حلق عليه؛ إغا العمرۃ والطواف والسعی ؛ وحَ٥تِتا‏ عليه ما روینا 
وقوله تعالی : ٭ محلقین رؤوسکم 4 (۲۷ الفتح) الایف نزلت فی عمرۃة القضاء ؛وَلانھا ما کان 
لھا ترم بالتلبیة کان لھا تحلل پا حلق کا حج. ویقطع التلہیة إذا ابتدأ بالطواف : وقال ماك - 


قوله : یحلق أو یقصر ؛ ھذا التخییر فیمن لم یکن بشعرہ علة أو مقصوصا أو مضفورا 
وإغا لم یذکر طواف القدوم ؛ لأئه لیس للعمرۃ طواف الصدر ؛ وعن الحسن -رحم الله - ان لھا 
طواف الصدر ۔ م: ( وکنا إذا راد ) ش: أي التمتع م: ( آن یفرد بالعمرۃ فعل ما ذکرنا ) ش: یعني 
الاحرام ء والطواف ؛ والسعی ہ وا حلق؛ والتقصیر . وقال الکاکی - رحمہ الله - بعد قوله : 
و یقصر ظاھر کلام الصنف وغیرہ ان التحلل حتم لن لم یسق الھديء وذکرہ الإٴسبیجابي ء 
والوبري ہو با حیار إِن شاء أحرم با حج بعدما حل من عمرتہ با حلق ؛ أُو التقصیرء وإن شاء أحرم 
قبل ان یحل من عمرته ء ولو ساق الھدي لا یحلق ء وبقولنا قال اأُحمدء وعند الشافعي - رضي 
الله عنھما - ومالك - رحمہ الله - : ا متمتع یحلق ء أو یقصر ساق الھدي أو لا ۔ 

م: ( ھکذا فعل رسول الله وك فی عمرۃ القضاء )ش: وقصتہ آأنه ق2 آحرم من الدینة عام 
ا حدیبیة للعمرة ؛ فلما وصل ا حدیبیة منعه أھل مکة من الدخول فیھا وصالح معھم ء وحلق ٹم 
جاء السنة الآخری فأتی بالطواف والسعی ٹم حلق قضاء لتلك العسرة ء وعام ا حدیبیة کان فيی 
سنة ست ۔ م: ( وقال مالك - رحم الله - : لا حلق عليه )ش: أي علی العتمرم: ( وإنغا العمرةۃ 
الطواف والسعی) ش: وقد وجدا ء وبە قال إسحاق بن راھويه ء وعن ابن عباس - رضي الله 
عنھما- الطواف . وقال ابن بطال فی ۃشرح البخاري)؛ : اتفقت أئمة الفتوی علی أن العتمر یحل 
من عمرته إذا طاف وسعی وإن لم یکن حلق ولا قصر . وقال الشافعی - رحمه الله - : جماعه 
قبل ا حلق مفسد لعمرته ؛ وقال ابن ا نذر : لا أعلم أَحدًا قاله غیرہ . قال: وقال مالك : 
والثوري - رحمھما الله - والکوفیون : عليه الھدي . 

م: ( وحجتنا عليه ) ش: أي علی مالك - رحمہ الله -م: (ما روینا ) ش: وھو فوله : ھکذا 
فعل رسول اللہ 8ث فی عمرۃ القضاءع: ( وقولە تعالی : ٭ محلقین رؤوسکم ومقصرین 4 م: (الفتح: 
الاَبة ۲۷) ش: الّیة نزلت فی عمرة القضاء : ولآنھا ) ش: أي ولآن العمرة م: ( ما کان لھا تحرم بالتلبیة 
کان لھا تحلل با حلق ) ش: والایة للذکورۃ تدل علی ذلك . وفی (الذخیرة٥‏ للمالکیة: التحلل في 
العمرۃ با حلق ؛ لان السعي رکن فیھا کالوقوف فی ا حج ء ویقع التحلل منە برغي ا حمرةم: 
(کالحج )ش: أي کما یقع التحلل فی ا حج با حلق ء وعند ا مالکیة برمي الحمرۃ . 

م: ( ویقطع )ش: أي العتمر م: ( التلبیة إذا ابتدأ بالطواف )ش: أٔي بطواف عمرته ٠‏ وهذاقول 
ا جمھورم: ( وقال مالك - رضي الله عنه -)ش: ما یقع بصرہ آو بقطعھا . 


۰۰۲ 


رحمے الله : کما وقع بصرہ علی البیت ؛ لان العمرۃ زیارۃ الہیت9ٴوتتم بە ۔ ولنا أن النبي عليه 
الصة والسلام فی عمرة القضاء قطع التلبیة حین استلم ا حعجر ؛ ولان|لمقصود هو الطواف 
فیقطمے عند افتتاحه ؛ ولھذا یقطمھا ا حاج عند افتتاح الرمي. شال : ویقیم بک ةالیلالاً ؛ لأنه حل 


م:( کما وقع بصرہ علی البیت؛ لان العمرۃ زیارة البیت وتتم بە )ش: اي وتتم الزیارۃ بوگوع 


البصر علی البیت . 

م: ( ولنا آن النی چٹ في عمرۃ القضاء قطع التلبیة حین استلم ا حخجر ) ش: ھذا ا حدیٹ رواہ 
الترمذي عن ابن أبی لیلی عن عطاء عن ابن عباس - رضي الله عنھما - أن النبي قي کان بِسك 
عن التلبیة فی العمرۃ إذا استلم ا لحجر ؛ وقال : حدیث صحیح : ورواہ أبو داود ء ولفظه : ان 
النبی ال قال : ەیلیي العتمر حتی یستلم الحجرہ' . 

م: (ولآن القصود)ش: أي من العمرۃ م: ( هو الطواف فیقطعه ) ش: أي فیقطع التلبیة ء وکان 
یتىغي أن یقول : فیقطعھا ء ولکە ذکرہ علی تأویل الڑھلال : قال الاترازي - رحممے الله : 
والصواب أن یقال : إتما ذکرہ باعتبار أن التلبیة إن کان مصدرا فیجوز فيه التذکیر والتأنیث وإن 
کان اسمًا فباعتبار اللذکور م: ( عند افتتاحه ) ش: اي عند افتتاح الطواف ٠‏ أي ابتدائه بالاستلام . 

م: ( ولھذا) ش: أي ولأجل قطع التلبیة عند نسك من المناسك م: ( یقطعھا ا حاج عند افتتاح 
الرمی) ش: یعنی عند أول حصاة من حجرۃ العقبة یوم النحر ؛ لآنه نسمك ء والحاصل أن قطع 
التلییة إنما یکون عند نسك من ا لمناسك ء وافتتاح الطواف باستلام ا حجر تسك فیقطعھا عندہ ء 
وکذلك یقطع المفرد بالحخج عند ول حصاۃ من جمرة العقبة . 

فإن قلت: ینبغی أُن یقطع المفرد بالحج التلبیة إذا ابتداً بطواف القدوم لانه نسمك أ٘یضا . 

قلت: التعلیل فی تعارض النص لا یجوز وقد ثبت فی ٭صحیح الٰبخاريٴ عن اابن عباس - 
رضی الله عنھما - أن النبی اَل اردف الفضل من مزدلفة إلی منی فلم یزل یلبی حتی رمی جمرة 
العقة . 

م:( قال )ش: أي القدوري - رضی الله عنه -م: ( ویقیم بمکة حلالاً ؛ لأنه حل من العمرة) ش: 
وقال فی اشرح الأقطع؛ : ھذا الذي ذکرہ القدوري - رحمہ الله- لیس علی وجه الشرط: وإنا 
معناہ إن أراد أن یقیم لیحج من عامہ فلیقم حلالاً إلی وقت إحرام ا حج ء وإن لم یرد ان یحج من 
عامه فلا یقیم . 

)١(‏ رواہ الٹرمذي [4۲۸] ء أبو داود [۱۸۱۷]عن ابن أبی لیلی عن عطاء عن ابن عباس . ۔ عرفوعا. 
قال ابو داود : رواہ عبد الللك بن أبی سلیمان وھمام عن عطاء عن ابن عباس موقوفًا . ومحمد بن عبد الرحمن 
ضعیف فیما انفرد فکیف إڈا حالف من هو أوثق . 


رد 


قال: فإذا کان یوم الترویة آحرم بالحج من المسجد : والشرط أن یحرم مُا حرم ء أما اللسجد فلیس 
بلازم وھذا لانه في معنی الکي؛ ومیقات الکي في ا حج الصرم علی ما باؤفعل ما یفعلہ ا حاج 
الفرد ؛ لانه مؤد للحج : إلا أنه یرمل في طواف الزیارۃ ویسعی بعدہ ؛ لن ھذا أَوْلِ طواف لە في 
ا حج ء بخلاف الفرد ؛ لآنه قد سعی مر ء ولو کان ھذا التمتع بعدما آحصرم با حج طافِ وسعی 
قبل أن یروح إلی منی لم یرسل فی طواف الزیارة ء ولا سعی بعدہ ؛ لانه قد آتی بذلك /َئْرۃ 


۷ کھ جچھنرججووھوجو الکو سی' وسساساسسسشاائیچھسھں:۔ 

م: ( وإذا کان یوم الترویة أحسرم با حج من الملسجد ) ش: أي ا ملسجد ا حرام واللإحرام یوم الٹرویة 
لیس بشرط لازم؛ بل تقديیه علی یوم الترویة أفضلء وفی ٦اللبسوط؛‏ وفالٰحیط٤؛:‏ ولو قدم 
الاحرام علی یوم الترویة جازء بل هو الأفضل ا أنه أشق: وفیءے المسارعة إلی العبادۃ ء وھذہ 
الافضلیة لیست بمختصة لسائق الھدي؛ بل هي تقدی إحرام ا حج للمتمتع أفضل مطلقًا ء وبە قال 
مالك ء وقال أصحاب الشافعي - رحمہ الله - لغیر واحد : الھدي یستحب أن یحرم بە قبل الیوم 
السادس ۔ 


م: ( والشرط أآن یحرم من ا حرم أما اللسجد فلیس بلازم وھذا) ش: أي عدم لزوم الإحرام من 
امسجد م: ( لآنه في معنی الکي: ومیقات اللکي فی الحج ا حرم علی ما بیٹا) ش: أي فی آخر فصل 
المواقیتء وھو قوله : ومن کان کة فوقته فی ا حج ا حرمء وفي ا حل ء وقال الکاکی -رضي 
الله عنه - : یکن أن یژول الملسجد با حرم ما آن امراد منه للسجد ال حرام ‏ والمسجد ا حرام عبارۃ 
عن جمیع ا حرم ؛ لقوله تعالی : ٭٭ فلا یقربوا ال -جد الحرام ٭ ... (التوبة: الایة۸٢)‏ ء وقیل : 
المرادا حرم ء لکن ذکر الملسجد ٹا أن الإحرام منە أفضل م: ( وفعل )ش: أي ھذا الذي فرع من 
العمرۃ وحل ثم آحرم با حج یفعل م: ( ما بفعله ال حاج الفردۂ لأنه مؤد للحج) ش: أي لأئه فی صدد 
أداء ا حج وتعلق بە أفعال المفرد ۔ ٣‏ 

م: ( إلا آنه )ش: استثناء من قوله : وفعل ما یفعله ا حاج المفرد یعنی إلا أن هذا الؤدی م: 
(یرمل في طواف الزیارۃ ویسعی بعدہ )ش: أي یسعی بین الصفا وا مروۃ بعد طواف الزیارةم: ( لان 
مذا آول طواف لە في ا حج : بخلاف الفرد ؛ لأنە قد سعی مرۃ) ش: لن السعی لا یتکرر ولا یرسل في 
طواف الزیارۃ لعدم السعی بعدہ . 

م: ( ولو کان ھذا ا پتمتع بعدما آحرم بالحج طاف وسعی قبل أن یزوح إلی منی لم یرمل في طواف 
الزبارۃء ولا سعی بعدہ ؛ لأنه قد آتی بذلك مرة)ش: فلا بأتی بە مرة آخری؛ والمصنف لم یذکر فی 
الاستثناء إلا صورۃ واحدة وشیشان آخران استثنی أحدھما أن لا یطوف طواف القدوم؛ لأنه فی 
معنی الكي؛ ولا یسن في حق الکي طواف القدوم بخلاف المفرد بالحج والقارت . 

فإن طواف القدوم یسن في حقھما ء والآخر أنه یجب عليے الھديء فیکرہ ا جمع بین 
النسکین ء بخلاف الفرد فإنه لا یجب فی حقہه الھدي بل پستحب . 


۳٣٣٣ 


وعليه دم التمتعء للئص الذي تلوناہ .فان لم یجصد صام ثلائة آیام في ا ُء وسہعة إذا رجع علی 

الوجه الذي بیناہ فی القران ۔فإن صام ثلاثة أیام من شوال ثم اعتمر لم بجزہ عنْ۔إلثلاثة؛ لان سہب 

وجوب ھذا الصوم التمتع ؛ لانہ بدل عن الدم وھو في ھذہ الحالة غیر متمنع فلا یجوز أداؤہ قبل 

وجود سب . وإن صامھا بمکة بعدما أحرم بالعمرۃ قہل أن بطوف جاز عندنا ء خلاقًا للكتافعی - 

رحمہ الله اله ول تعالی : * فصیام ثلائة أیام فی ا خج 4 ۱۹٦(‏ البقرۃ ). ولٹا أنه أداهُمِد 

انعقاد سببە ء وامراد بالحج المذکور فی النص وقته علی ما بینا ء والأفضل تأآخیرھا إلی آخر وقتھا ءَ 
وھو یوم عرفة ما ببنا في القران. 


نس ھک ددجھوسجھٗھ و پیھویرینٹہییبیٹیٹیونٹ یٹ05 ھشڈ'ڈ“0''ڑھھَڈ 

م: ( وعليه دم التمتع للنص الذي تلوناہ) ش: وھو قولہ تعالی : لم فمن تع بالعمرۃ إلی ا حج فما 
استیسر من الھدي ٭ (البقرة : الایة )۱۹١‏ أي فعليه ما استیسر من الھدي الذي هو من الڑہل والبقر 
والغنم . 

م:( فإن لم یجد ) ش: أي الھديی م: ( صام ثلاث أیام في ال حج : وسبعة )ش: أي صام سبعة أیام 
م: (إذا رجع علی الوجه الذي بیناہ فی القران) ش: عند قوله : وإذالم یکن لە ما یذبح صام ثلاث أیام 
في ال حج آخرما یوم عرفة وقد مضی الکلام فیه مناك مستقصی م: ( فإن صام ثلالة أیام من شوال ٹم 
اعتمر ) ش: أي أحرم للعمرۃم: ( لم یجزہ عن الثلاثة ؛ لأن سبب وج وب ھذا الصوم الژمتع ؛ لأنە بدل 
عن الدم ء وہو في ھذہ ا حالة ضیر مصمتع )ش: لا حقیقة ولا حکمّا أما حقیقة فظاھر ء وأما حکما 
فکأنه لم یحرم بھام: ( فلا یجوز آداؤہ قبل وجود سببەه) . 

م: ( وژن صامھا بمکة بعدما أحرم بالعمرۃ قبل أن بطوف جاز عندنا) ش: وبه قال أحمد - رحمه 
الله- في روایة عنه یجوز بعد التحلل من العشرۃ م: ( خلاثًا للشافعی -رضی الله عنه - ) ش: فان 
عندہ لا یجوز م: (له )ش: أي للشافعي - رحمے الله -م: ( قولہ تصالی : ٭ قصیام ثلائة آیام فی 
اس ح ج4 (البشرۃ : الایة )۱۹١‏ وج الاستدلال بە آنە تعالی أخبر آن صیامه یجب أن یکون في ا حخج 
ومالم یحرم با حج لا یجوز . 

م: ( ولنا أآنہ ) ش: أي ان المتمتع م: ( آداہ ) ش: أي دی الصوم م: ( بعد انعقاد سبیه ) ش: لان 
السہب ما ذکرہ الله تعالی وھو السمتع بالعمرۃ إلی ا حج ؛ لأنه طریق یتوصل بە إلی التمتع وأداء 
لمسبب بعد تحقق السیب جائز م: ( والراد بالحج المذکور في النص وقت علی سا بینا )ش: یعني فی 
القرانء إذ نفس ا حج لا یصلح أن یکون ظرفًا : والمراد وقت ا حج م: ( والأفضل تأخیرما ) ش: أي 
ناحیر صیام ثلاثة أیام م: ( إلی آخر وفتھا وھو یوم عرفة ما بینا في القران) ش: وقد مر فی القران ان 
الأفضل ان یصوع قبل یوم الترویةء ویوم عرفة ؛ لان الصوم بدل عن الھدي ء فیستحب تأخیرہ 
إلی آخر وقته رجاء أن یقدر علی الأصل ؛ وإن صام سبعة أیام بعد فراغہ من ا حج قبل الرجوع 
إلی أهله جاز عندنا + وإذافات صوم ثلاثة أیام حتی آتی یوم النحر لم بجزئہ إلا الدم ء وفیه 

ُ٥٣ 


وان آراد المتع ان یسوی الھيدي احرم ء وساق هديه ء وھذا أنضعء ان النبی عليه الصلاة 

والسلام ساق الھدایا مع نفسه ؛ ولآن فيه اسععداد أو مسارعة . فإن کاتٹیَدنة قلدھا بمزادڈ أو 

نعل حدیث عائشة - رضی الله عنھا - علی ما رویناہ ء والتقلید أولی من التحلیلِ؛ لان لە ذکر 

فی القرآن ؛ ولانہ لالإعلام ءوالتجلیل للزینة ء ویلبي ؛ ثم یقلد ؛لأنه بصیر محرمًا فیه بتقال الھدي 

والتوجه معه علی ما سبق ء والأولی أن بعقد الإحرام بالتلبیة ویسوق الھدي ؛ وھو أفضل من ان 
بقودھا ؛ لأنہ عليه الصلاة والسلام أحرم بذي الحلیفة وھدایاہ تساق بین یدیه 


خلاف مالك ء والشافعی - رضي الله عنھما - ء وقد مر فی القران . 

م: ( وإن آراد التمتع أن یسوق الھدي آحرم ) ش: أي آحرم بالعمرة لا یحرم بالحج مالم یفرغ 
من العمرۃ م: ( وساق هدیه وھذا أفضل ) ش: أي ھذا الذي یسوق الھدي أفضل من الذي لا یسوق 
م:( لان النبی لی ساق الھدایا مع نفسه ) ش: ھذا رواہ البخاري؛ ومسلم عن ابن عمر- رضي الله 
عٹھما ۔ قال : ثمتع رسول الله فی حجة الوداع بالعسرۃ إلی ا حج ؛ وأعدی فساق معه 
الھدي . . . ا حدیث م: ( ولان فیه)ش: أي في سوق الیدي م: ( استعداكا) ش: أي تھنئة للخیر م: (او 
مسارعة ء فإن کانت بدئڈ ) ش: هدیه بدنة باعتبار ا حر م: ( قلدھا مزادة )ش: وھی سفرة السفر م: (ار 
نعل لحدیث عائشة -رضی الله عٹھا - ) ش: فقالت : أنا فتلت قلائد رسول اللہ ا ء رواہ الائمة 
الستة م: ( علی ما رویناہ) ش: آراد بە ما ذکر قیل باب القران . 

م:( والسقلید أولی من الشحلیل لن لە )ش: اي التقلیدم: ( ذکر في القرآن )ش: وھو قوله : 
لوالھدي والقلائد 4(الائدۃ : الاَیة ۹۷) ء وفي بعض النسخ: ذکر في الکتاب أي في کتاب الله 
تعالی م: ( ولأنه) ش: أي ولآن التقلیدم: ( للإصلام ) ش: أي أنه مدي م: ( والجلیل للزینة ) ش: 
ولدفع ا حر ء والبرد ء ودفع الذباب م: : ( ویلہي ٹم یقلد؛ لأئه یصیر مصحرما فیہ بتقلد الھدي والتوجہ 
معه علی ما سبق )ش: أي ذکر قبل ہاب القران : ٠‏ فقوله : ومن قلد ہدنة تطوعا . 

( والاولی أن یعقد الإحرام بالتلبیة ) ش: قسال الاترازي -رضي الله عنه - : الواو في : 
والأولی للحال . 

قلت : فیه ما فيه ء بل اللعنی أنە إِن قلد البدنة وساقھا بنیة اللإحرام یصیر محرمًا ء سواء لبی 
بعد ذلك آو لم یلب ء ولکن الأولی أن یعقد الإحرام بالتلبیة ثم قلد البدنة وساقھام: ( ویسوی 
الھدي وھو )ش: اي السوق دل عليه قوله : ویسوق . 

م: ( أفضل من أن یقسودھا ؛ لان النبي گلا أحرم من ذي ا خلیقة وھدایاء تساق بین یدیہ) ش: ما 
روی الٰبخاري : ومسلم عن ابن عمر - رضي الله عنھما ۔ تمتع رسول الله ڈگ ... ا حدیث وقد 
مضی الان . 


ولانہ ٘بلغ في التشھیر إلا إذا کانت لا تنقاد فحینئذ یقودھا . قال : وأشع رالیْدِنَة عند أبی بوسف ء 
ومحمد - رحمھما الله- ولا یشعر عند أبي حنیفة ء ویکرہ . والإشعار هو الڑدھاء بالحرح لغة 
وصفتہ أن یشق سنامھا بأن بطعن فی أسفل السنام من ا حانب الأین آو الآیسر قالوا7 والأبہ هو 
الڈیسر؛ لان النبي عليه الصلاة والسلام طعن فی جائب الیسار مقصودا أو فی جانب الأَينَ:انفاتًا 


م: ( ولانہ) ش: أي لآن السوق م: ( أبلغ فی النشھیر ) ش: بأنه ھدي م: ( إلا إذا کانت لا تنقاد) 
ش: هذا استثناء من قوله : وھو أفضل ممن یقودھا ء وھو ظاھرم: ( فحینئذ یقودھا ) ش: أي حین 
کونھا لا تنقادے ویقودھا م: ( وأشعر البدنة ) ش: وفي آکٹر النسخ قال : أي القدوري - رضي الله 
عنه : وأشعر البدنة م: ( عند أبي یوسف - رحمہ الله - ء ومحمد )شں: وب قال مالك ٠‏ والشافعي . 
وأحمد-رضي الله عنھم - ٠‏ فإن اللإشعار عندھم یستحب : لکن عند الشافعی - رحمہ الله - ء 
وأحمد - رحمہ الله - هو من قبل الیمین ؛ وعند غیرھما من قیل الیسار م: ( ولا پشعسر عند أبي 
حنی۱لفة - رضي الله عنه -) ش: وفي بعض اللسخ : ولا یشعرھا أي البدنةەم: ( ویکرہ )ش: أي 
الافغان 

ٹم آشار إلی تفسیر الإشعار بقوله : م: ( والإشعار و الإدماء با حرح) ش: أي إخراج الدم من 
البدنة بجرحھا ء وفي 8 اللبسوط* الإشعار الإعلام ء سمی ھذا الفعل بذلك لأنه إعلام لھام: (لغة) 
ش: آأی من حیث اللغة یعني الإشعار في اللغة إشعار الدماء بالذبح ونحوہ ء ومنه حدیث 
مکحول -رضي الله عنه- لمن أشعر علجاء وقتله ء أي طعنه بالرمح حتی یدخل السنان جوفه . 
وأما معناء شرع فھو ما أشار إليه بقوله . 

م: ( وصفته )ش: أي صفة الإشعارم: ( أن یشق سنامھا ) ش: اي سنام البدنة م: ( بن یطمن 

في أسفل السنام من الحانب الآیمن أو الڈیسر ) ش: وفی اللھایة وصفة الإشعار ؛ وهو أن یضرب 
باللصع في أحد جانبي سنام البدنة حتی یخرح الدم منھا ء ثم یلطخ بذلك الدم سنامھا . 

م: ( قالوا ) ش: أي علماؤنا الداخرون مثل فخر الإسلام -رحمہ الله- وغیرہم: ( والأشبه ) 
ش: أي الصواب في الہدنة م: ( هو الأبسر ) ش: یعني ھو الطعن بالرمح في اُسسفل السنام من 
الجانب الأیسر وقد مر بیانه فیما مضی م: ( لآن النبي 25 طعن في جانب الیسار مقصو٥ً‏ ) ش: أي 
من حیث القصد إليه . 

م: (أو في جانب الیسمین انفاقًا )ش: أي وقع من حیث الاتفاق لا من حیث القیصد ‏ 
والملقصود آن ذلك کله روي عن رسول اللہ ئل . آما روایة الطعن فی الیمین فآخرجھا مسلم عن 
أَبي حسان عن اہن عباس -رضي الله عنھما- أن النبي گل صلی الظھر بذي ا حلیفة ثم دعا 
بہدنة فأشعرھا فی صفحة سنامھا الین . 

وأما روایة الطعن في الأیسر فرواھا آبو یعلی -رحمہ الله- فی ەمسندہ ) حدثنا زھیر حدثلا 


ء۳ 


ویلطخ سنامھا بالدم إعلاما ء وہذا الصنع مکروہ عند أبی حنیفة - رحمَهإالله - ء وعندھما حسن 
وعند الشافعی - رحمے اللہ -سلة ؛ لأنه مروي عن النبی عليے الصلاة والاّلام ‏ وعن اخلفاء 
الراشدین -رضي الله عنھم . 


یزید بن مارون حدثنا شعبة بن ال حججاج عن قتادة عن أبی حسان عن ابن عباس -رختي الله 
عنھما۔ أُن رسول الله ما آتی ذا ا لحلیفة اُشعر ہدنته فی شقھا الأیسر ٹم سلت الدم باصبعن 
نلعا فلت راع اہو تی ''' فی 


وقال ابن عبد البر فی کتاب االتمھید؛ ھذاعندي منکر : والمعروف حدیث اہن عباس - 
رضي الله عنھما۔ الذي آخرجه مسلم وغیرہ من ا حانب الآین لا یصلح فیه غیر ذلك ‏ إلا ان ابن 
غی ری اللامھیا سعااشضر عن الف لاس 

فلت : هدا رواء مالك -رضي الله عنه- في موطئه عن نافع عن ابن عصمر -رضي الله 
عنھما۔ ''' ء وکذلك قال الشافعی -رحم الله۔ : أُن الإشعار من قبل الیمین ووجے القول 
بالاشبہ إلی الصواب هو أن الھدایا کانت مقبلة إلی رسول الله قهُ ء وکان یدخل من کل بعیر من 
قبل الرأس ء وکان الرمح بیمینە لا محالة ء فکان طعنە یقع عادة أولاً علی یسار البعیر ؛ ثم کان 
یطعن عن بینە ویشعر الآخر من قبل بین البعیر اتفاقًا للأول لا قصداً إليه ء فصار الأمر الاأصلي 
أحق باعتبار إذا کان واحدا . 

م: ( ویلطخ سٹامھا بالدم إعلانًا )ش: أي للاعلام بأنھا مدي م: ( وھذا الصدع )ش: أي 
الاشعار م: (مکروہ عند أبی حنیفة -رحمہ الله- )ش: وقال ا خطابی ۔رحمه الله- : لا أعلم أحدا 
أنکر الإشعار إلا ہا حنیفة ء وقال السروجي : مالیس بحجة وما لا یعلمه کثیر ٭ وبە قال إبراھیم 
الدخعي ٠‏ ومذھبه قبل مذھب أبی حنیفة -رضی الله عنه- م: ( وعندھما )ش: أي عند أبي 
یوسف ومحمد -رحمھما الله۔ م: ( حسن )ش: وھو أدنی من السدة ؛ وقیل إن معناہ إن ترکه لا 
یضرہ ؛ وفی ا جامع الأسبیجابي ٴ الإشعار عندھما وعند الشافعی - رحمہ الله - سنة ؛ لکن 
ذکر فی و ال حامع الصغیر ‏ آنه حسن ء ولم یذکر أنە سنة . 

م ( وعند الشافعی -رحمہ الله- سنة لأنە ) ش: أي لان اللإشعارم: ( مروي عن رسول اللہ و ) 
ش: وقد مر الآن م: ( وعن ا خلفاء الراشدین -رضی الله عنھم- ) ش: وھم أُبو بکر وعمر وعثمان 
وعلی -رضی الله عنھم- . وقد روی مسلم فی صحیہ والأربعة حدیث اہن عباس -رضي الله 
عنھما - ان النبي لا قلد نعلین وأشعر الھدي . 


. قلت : وھذاإسناد صحیح‎ )١( 
. )٦۹( رواہ مالك فی الموطاً باب‎ )٢( 


ولھما أن القصود من التقلید أن لا یھاج إِذا ورد ماء : أو کل آو یرد إڈاتخیل وآنہ فی الوإشعار آنم؛ 
لانه آلزم فمن ھذا الوجه یکون سنة ء إلا ألە عارضه جھة کونە مثلة بحس٭) فغلنا نحن تحسنہ 
ولابی حنیفة - رحمه الله - أنه مثلة ء فإنه مٹھي علہ. 


وقال الترمذي : والعمل علی ھذاعند أھل العلم من أصحاب النبی قَّ وغیرھم یرود إشعاراً 
لھم ء ویدخل في قوله من أاصحاب النبي پل ا خلفاء الراشدون وغیرھم من الصحابة -زغی 
الله عنھم- وقد ذکرنا غیرہ مرة أن الھدي من الإبل والبقر والغنم : وأن اللإشعار في الإبل . 

وقال شیخنا اختلفوا في إشعار البقر ء فذھب الشافعي -رحمە الله- والجمھور إلی إشعارھا 
واتفقواعلی أن الغنم لا تشعر ؛ واختلفوافی تقلید الغنم ء فذھب الشافعي وأحمد ۔رحمھما 
الله-۔ وا حمھور أُنھا تقلد ذات القرن ء وذھب أہو حنیفة -رحمہ الله ومالك -رحمہ الله- إلی 
ان الغنم لا تقلد ۔ 

م:(ولھما)ش: أي ہی یوسف ومحمد -۔رحمھما الله م: ( ان التصصود من التصلید أن لا 
بھاج)ش: یعني أن لا تطردعن اماء والکلا ء وفی االمغرب* ھاجه فھاج ؛ أي ھیجه فعثە یتعدی 
ولا یتعدی م: ( إن ورد ماءٗ أو کل آو برد إذا ضل )ش: أي إذا آتاہم: ( وإنه ) ش: أي وإن الاإشعار م: 
( آئم)ش: أي من التقلیدم: ( لأنە ألزم ) ش: أي لن القلادة ربا تنقطع من عنق البعیر وتسقط 
والإشعار لا یفارقہ م: ( فمن ھذا الوجه )ش: أي من وجہ أن الإ٘شعار آتم وألزم من التقلید م: ) 
یکون سنة إلا أنه عارضے جھة کونە مثلة )ش: یقال مثلت با حیوان أمٹل بە مثلا اذا قطعت أطرافه 
وشوھت؛ وھو من باب نصر ینصر نصرا ء والئلة الاسم م: ( فقلنا نحن نحسته )ش: أي نحسن 
الإشعار ‏ وفيه تأمل لا یخفی . 

م: ( ولابی حنیفة -رحمہ الله- أنه ) ش: أي أن الإشعار م: ( مثلة فإنه )ش: أي فإن فعل الثلة 
م: (مٹھی عله)ش: وجاءت بە فی الٹھي عن الثلة أحادیث منھا ما رواہ البمخاري عن عہد الله این 
یزید الأنصاري -رضي الله عنه- قال تھی رسول الله لق عن الٹھہة والكئلة ھکذا عزاء عبد ا حق 
للبخاري ؛ ومنھا ما رواہ أبو داودعن سمرۃ بن جندب -رضي الله عنه- قال : کان النبی لا 
یحث علی الصدفۂ ویٹھی عن الثلة. 

ومنھا ما رواہ أحمد فی مسندہ ؛ وا حاکم فی مستدرکھ عن ابن عمر -رضي الله عنھما۔ أن 
اللیي پل لعن من مثل با حیوان ومٹھا ما رواہ ابن أبي شیبة في 9 مصنفه ) عن عمران بن ا حخصین 
رضي الله عنه- سمعت النبي ق یحث في خطیته علی الصدقة ویٹھی عن الثلة ء ومنھا ما رواہ 
أیضًا عن اللغیرة بن شعبة قال نھی رسول الله قلي عن الثلة ٠٠‏ ومنھا ما رواہ الطبراني عن أبي 


: تقدم تخریج ھذہ الآسانید‎ )١( 


ولو وقع التعارض فالترجیح للمحرم 


أیرب ۔رضی الله عنه- قال تھی رسول اللہ قل عن الٹھبة والثلة٭'٭ء ومنھا منازواہ أیضاعن 
ا حکم بن عمیر وعامر بن قرط قالا قال رسول اللہ پل : 8لا تمثلوابشيء من خلق الله -عز 
وجل-فيهە روح ۱. 

م: ( ولو وقع التعارض فالترجیح للمحرم ) ش: وفی بعض النسخ ومتی وقع التعارض وآراد 
اأن القاعدۃ إذا وقع التعارض بین الحدیٹین الذي أحدھما یقتضی الإباحة والآخر یقتضي التحریم ء 
فالذی یقتضي التحرم یرجح علی الذي یقتضي الإباحة ء وھا ھنا وقع انتقاض بین کون ان 
ال(شعار سنة ء وبین کونە مثلة ء وفی کونه حرامًا ء فالرجحان للمحرم والمعنی الفقھي أن امبیح 
یوجب جواز الامتناع ء واللحرم واجب الامتناع ء والواجب أقوی من ا جائز ؛ وکان جماعة من 
العلماء فھمواعن أبی حنیفة رضي الله عنه- النسخ في ذلك ؛ حتی قال السھیلي -رضي الله 
عنه- فی الروض الأئف؟ ء فکان النھي عن الثلة بأثر غزوۃ أحد ء وحدیث الاإٴشعار فی حجة 
ال ودا ٠‏ فکیف یکون الناسخ متقدما علی الترے ھن : 

قلت : لیس فی کلام الصنف -رحمە الله- ما یدل علی أن الإ(شعار منسوخ بحدیث النھي 
عن الثلة فی أول مقدمه للمدینة ء وأشعر قَيٌٍ الھدایا في آخر أیام حیاته عام حجة الوداع ؛ فلو 
کان الڑشعار من باب الثلة ما أشعر قلٍ لانه تھی عنھا قبل ذلك : انتھی . 

قلت : کلامە مع الصنف حیث قال ولأبي حنیفة -رضي الله عنہ- أن الّشعار مثلة ء ولا 
اشکال ھنا ء لأن مراد أبی حنیفة -رحمہ الله- لیس مطلق الثلة ء وإا مرادہ الثلة التي لا یباح 
فعلھا کقطع عضو من الأعضاء : وفي معناہ الإشعار بالرمح والشفرة ؛ وأآما الإ٘شعار الذي 
وصفوء بالمنصع أو بالشيء الذي یقطع ا لد دون اللحم ‏ فلا یکرہ . وأبو حنیفة -رضي الله 
عنه- ما کرہ أصل الإشعار ؛ وکیف یکرہ ذلك مع ما اشتھر فِه من الآثار . 

وقال الطحاوی -رحمہ الله وإما کرہ أبو حنیفة -رحے الله- إشعار أھل زمان لآأنه 
رآھم یفضون فی ذلك علی وجه یخاف منه ھلاك البدنة لسرایته ؛ خصوصا في حر الحجاز فرأی 
الصواب فی سد ھذا الباب علی العامة ؛ لانھم لا یقفون علی ا حد . 

وفی 0ا وط : وأمامن وقف علی ذلك بأن قطع ال جملد فقط دون اللحم فلا باس بذلك ٠‏ 
والحاصل أن الذی قالە أبو حنیفة -رح الله۔ لا یدخل في باب الثلة ا حقیقیة حتی یرد عليه 
شیء ء والذي ذھب إليه کالثلة التي أبیح فعلھا کال ختان وشق أُذن اخیوان للعلامة ولا شك ان 
الختان هو قطع عضو ء مع أنە فرض عند الشافعی ۔رحمە الله- وأحمد وسنة مؤکدة عندنا فارقة 
() رواہ الطبراني عن یعقوب بن إسحاق الحخضرمي حدثنا شعبة عن عدي بن ثابت عن عبد الله بن یزید ا خطمي 


عن أبي آیوب 09007 مرفوعاً وإسنادۃ صحیح . 
ہیں 


وإشعار النبي عليه الصلاۃ والسلام کان لصیانة الھدي ؛ لن الشر کیںالا:یتنعون عن تعرضہ إلا بہ 

وقیل : إن ہا حنیفة - رحمہ الله- کرہ إشعار أھل زمانه مالفتھم فبّلعیلی وجە یخاف ملنه 

السرایة . وقیل : إنما کرہ إیثارہ علی التقلید. ال : فإذا دخل مکة طاف : وسعیٰ:وھذا للعمرة 
علی ما بینا فی متمتع لا یسوق الھدي إلا آنە لا یتحلل حتی بحرم بالحج یوم الَرَوَیة 


ترکوہ عن آخرھم ولم ینکر علی ذلك أحد . 

وعن ابن عباس -رضي الله عنھما۔ وعائشة -رضی الله عنھا - أنھما رخصا في ترکه ؛ ولا 
یظن بھما الترخص في ترکھما سنة النبي پل ء مع آنہ لا فعله مرة ء وفي ۂ جامع الاسبیجابي ؛ 
معنی قول الراوي أن النبي پل أشعر بدنتہ أعلمھا بعلامة ‏ ویکن أن یکون ذلك سوی ا جرح ؛ 
لأن الإشعار هو الإعلام ء کذا ذکرہ الإمام اللحبوبي . 

م: ( وإشعار النبي پل کان لصیانة الھدي )ش: ہذا جواب عما قاله الشافعی -رحمہ الله- أنه 
مروىي عن النبي قَق ٭ وتقریر ا لحواب أن یقال سلمنا نہ پل أشعر ء ولکن لاحتیاجه إلی ذلك 
وھو صیانة الھدي ؛ أي حفظھام: ( لآن الشرکین لا تدعون عن تمرضے إلابە)ش: أي لان 
الشرکین ما کانوا بیتنعون عن تعریض الھدی إلا بالإشعار . 

م: ( وقیل إِن آبا حنیفة -رحے الله - کرہ إشعار أھل زمانه لمہالغتھم فیه علی وجه یخاف منە 
السرایة ) ش: اي من الإشعار وا لمراد إلی ھلاك الھدي ؛ وقد ذکرناہ الآن م: ( وقیل انا کرہ إیثارہ 
علی النقلید ) ش: أي اختیارہ وتخصیصۂہ علی التقلید ء لأنه پحصل من التقلید ما هو الغرض من 
الاشعار . 

م: ( قال )ش: أي القدوري -رحمہ الله- م: ( فإذا دخل ) ش: أي الشمتع م: ( مکة طاف )ش: 
بالبیت سہعة أشواط م: ( وسعی ) ش: بین الصفا وامروة سبعة أشواطم: (وھمذا)ش: اي ھذا 
الفعل ء وھو الطواف والسعی ع: ( للعمرة)ش: لا للحج م: ( علی ما بپنا فی متمتع لا یسوق الھدي) 
ش: راد به ما ذکر فی أُول الباب عند قوله وصفتہ ء أي یبتدیء من الیقات فیبتدیء بالعمرۃ م: 
(إلا أنه ) ش: أي غیر آئەم: ( لا یتحلل ) ش: بعد فراغه من العمرة ء لنه ساق الھدي بین متمتع 
یسوق الھدي ؛ ومتمتع لا یسوق ٠‏ لآنھما یتساویان في نفس الطواف والسعي ؛ ولکن الذي 
یسوق الھدي لا یتحلل بعد فراغہ من العمرة م: ( حتی یحرم با حج )ش: یحرم ھنا برفع ا میم ؛ لان 
حتی ھهنا لیست للغایة لفساد ائعنی : لان معناہ لا یتحلل إلا بعد اللإحرام با حج ٠‏ ولیس کذلك ٠‏ 
لأنه لا یتحلل إِلا إذا حلق یوم النحر ء فحینئذ تکون حتی ھنا للحال کما فی قولھم مرض حتی لا 
یرجونه م: ( یوم الشرویة ) ش: وفی ا ٰاریة ھذالیس بلازم حتی لو آحرم یوم عرفة أُو قبل یوم 
الترویة یجوز ؛ ولکن إحرام اُھل مکة یوم الترویة فلعله خصه بھذا المعنی . 


کس 


لقولہ پچ یٹ٭: ہ لو استقبلت من آمري ما استدبرت ما سقت الھدی : ولحعلثقّا یعمرۃ : وتحللت منھا؛ 

وھذا بنفی التحلل عند سوق الھدي ۔وبحرم بالحج یوم الترویة کما بحرم أھلمکة علی ما بینا. 

وإن قدم الإحرام قبله جاز ء وسا عجل ال تمتع من الإحرام بالحج فھو أفضل لا فیةئن:السارعة ‏ 
وزیادة الشقة ء وهذہ الأفضلیة فی حق من ساق الھدي ء وفی حق من لم یسق 


م: (لقولہ 2) ش: اي لقول النبي پل م: ( لو استقبلت من أمري ما استدہرت ما سقت الهدي: 
ولعلتھا عمرۃ وتحللت منھا )ش: هذا ا حدیث أخرجء الہخاري ومسلم عن أنس -رضي الله 
عنه- قال خرجنا نصرخ با حج ء فلما قدمنا مکة أمرنا رسول الله قڑ أن تجعلھا عمرة ء وقال: 
الو استقبلت ٤ ٠۰.۰‏ ا حدیث : ومعناہ لو علمت أولاً ماعملت آخرا من أن سوق الھدي مانع من 
التحلل ما سقت الھدی ولحعلت ا حجة عمرۃ بأن اکتفیت بالعمرۃ بنسخ ا حجة بھا ء ولکكني 
سقت الھدي ؛ فلأاجل هذاما أقدر أن أجعلھا عمرۃ فعلم بھذا آن سوق الھدي مائع من التحلل ء 
وقال الکاکی : قوله من آمري یشعر علی أُن المراد منە سوق الھدي والتحلل شيء آخر ؛ وکلمة 
ما فی استدبرت بعنی الذي . 

قوله -معلتھا - أي السفرة أو ا جة أو ا حج باعتبار ال حخبر . قولہ - وتحللت منھا۔ أي من 
العمرة ء وإنا أمر النبي پل أصحابہ أن یفسخوا إحرام الحج ویجعلوہ عمرۃ ما بلغوا مکة تحقیًا 
لخالفة الشرکین ء وکانوا لا یفسخون ولا یحلقون وینتظرون رسول الله قللا مل یحلق أو لا 
فاعتذر البي ٹا وقال :ہلو استقبلت٢٠‏ ۔ . إلی آخرہ وبقولناقال أحمد ٠‏ وقال سالك 
والشافعی-رحمھما الله : ا لتمتع الذي ساق الھدي إذا فرغ من أفعال العمرۃ یتحلل کمن لم یسل 
الھدي إلا أُن عند مالك ٭رحمہ الله۔ لا پنحر عدیه إلا یوم النحر وعند الشافعي >رحمہ الله- 
ینحر عند امروۃة . 

م: ( وھذا) ش: أي قول النبی ق م: ( ینفی التحلل عند سوق الھدي )ش: اي عند سوق 
التمتع الھدي م: ( ویحرم بالحج یوم الترویة کما یحرم أھل مکة ) ش: لان إحرامه مکی م: ( علی ما 
بپتا ) ش: إشارة إِلی ما قال ء وعليه دم التمتع للنص الذي تلونا یعني قوله تعالی : ۶ فمن متع 
بالعسرۃ إلی ال حج 4 (البقرۃ: الاية٦۱۹)‏ ء م: ( وإن قدم الإحرام قبله )ش: أي قہل یوم الشرویة م: 
(جاز )ش: بل هو أفضل ء وبە قال الشافعی -رحمہ الله- : الأفضل للمتمتع الذي ساق الھدي 
أن یحرم با حج یوم الترویة قبل الزوال متوجھا إلی منی ٭ وعن مالك -رحمە الله۔ یستحب ان 
یحرم به من أول ذي ا حجة عند رؤیة الھلال . 

م: (وماعجل ال تمنع من الإحرام بالحج فھو أفضل ما فیه ) ش: أُي في التقدم أو في التحجیلم: 
(من المسارعة) ش: إلی الخیر م: ( وزیادة الشقة ) شی: بزیادة مدة إحرامهء وما کان اأشق علی البدن 
کان أفضل م: ( وھذہ الافضلیة في حق من ساق الھدي ؛ وفي حق من لم یسق )ش: یعني کلاھما 


۲ 


وعليه دم وو دم التمتع علی ما بینا . وإذا حلق یوم النحر فقد ح لن الإأحرامین ؛ لان ا حلق 

محلل في ا لحج کالسلام فی الصلاۃ فیتحلل بە عنھما . قال: ولیس لأملبکة تمتع ء ولا قرآن: 

وإغا لھم الإفراد خاصة ؛ خلاقًا للشافعی - رحمہ الله-. والحجة عليه قولہ تعالیٰ*: ذلك لمن لم 
یکن أھله حاضری المسجد الحرام4 ۱۹٦(‏ البقرة ) 


سواء فی هذہ الأفضلیة م: ( وعليه دم وھو دم التمتع علی مابینا )ش: أرادبە ما ذکرہ في أولھذا 
الاب بقوله زیادة نسك ؛ وھو إراقة الدم : 

فان قلت : معنی قوله - وھو دم التمتع - بعد قوله وعليه دم ٠‏ 

قلت : قوله وعليه دم قول القدوری -۔رحمہه الله۔ 1 وفسرہ بقوله - وھو دم التمتع - لأنه 
فی صدر شرحه ء وقال الأنرازی : إنما فسرہ نفیّا لوھم بعض الفقھاء ‏ ألا تری أن صاحب زاد 
الفقھاء وهم ٠‏ وقال عليه دم لارتکابہ ما هو محظور إحرام: فظن أن تقدی الإحرام من ا متمتع 
علی یوم الترویة محظور وو سھو منە . 

م: ( وإڈا حلق یوم النحر فقد حل من الإحرامین ) ش: أي من إحرام ا حج والعمرة جمیعٔام: 
زلان ا خلق محلل فی ا حج کالسلام فی الصلاۃ ؛ فیتحلل بە) شض: أي با حلق م: (عنھما)ش: أي عن 
الاحرامین ؛ ویخرج عنە کما أُن الصلي بخرج من الصلاة بالسلام ؛ وکان ا مانع من تحلل إحرام 
العمرۃ سوق الھدي ؛ فلما ذبحه زال ا ائع فتحلل من الإحرامین جمیعَا ؛ إلا في حق النساء إلی 
طواف الزیارة ء وھذا لأن إحرام العمرۃ فی حق النساء کإحرام ال حج ء ولھذالو جامع القارن من 
بعد ا حلق قبل الطواف یجب عليه دمان ء کما سیجیء إن شاء الله تعالی . 

م: ( ولیس لآھل مکة تمتع ولا قران ء وإغا لھم الإفراد خاصة ) ش: وإذا متع واحد منھم آو قرن 
کان عليه دم ء وھو دم جنایة لا یأکل منە ‏ بخلاف المتمتع والقارن من اُھل الافاق: فان الدم 
الواجب علیھما دم نسك فیاکلان منەم: ( خلافًا للشافعی ) ش: فإن عندہ لا یکرہ للمکي ومن کان 
من جاري ال ملسجد ا حرام الشران والتمتع 3 ولکن لا یجب عليیه دم وبە قال مالك واحمد فی 
القران . 

م: ( وا حجة عليه ) ش: أي علی الشافعي -رضي الله عنہ- م: ( قوله تسالی : ٭ ذلك من لم 
الشافعيی-رضي الله عنه- وأحمد ۔رحمە الله۔ اللکی : ومن کان جاء من مسافة القصر من مکكة: 
وعند مالك -۔رحمہ الله- هم سکان مکة وذي طوی . 


وعندنا من کان داخل المیقات وأھل ا حرم بدلیل أنھم یدخلون مکة بغیر إحرام قوله ۔ذلك- 
إشارة إلی التمتع ودلت الاَیة أن التمتع مشروع لن کان من أھل الافاق . وإا قلنا إن ذلك إشارۃ 
إلی الشمتع ؛ لآأن موضوعه في کلام العرب للبعید ؛ والقرآن نزل علی لسانھم ؛ والذي ذکرہ 

+۳ 


ولآن شرعیتھما للترفہ بإسسقاط أحد السفرتین : وهذا فی حق الآأضاقیء وین کان داخل ا مواقیت 
فھو بمنزلة اللکی ء حتی لا یکون لە متعة ولا قران ء بخلاف ال مکی إذا خرج إلی:الکوفة ء وفرن إٰذْا 
خرج إلی الکوفة وقرن حیث یصح ؛ لآن عمرته وحجته میقاتان : فصار بمنزلة الاأفاقی.. 


المخصم أنه إشارۃ إلی الھدي حتی یصح تع اللکي ومن ببعناہ غیر موجہ ء لآنه خالف ما اسٹغمله 
العرب ء والذي ذکرہ قریبا لا یصلح حقیقة لە ء والتمتع اللفھوم من قوله فمن تمتع یصلح لذمك 
فصار إلیه لان العمل إذا اأُمکن بالحقیقة لا پصار إلی اللجاز بالاتفاق ء فتکون الاّیة حجة عليه . 

فإن قلت : سلمناما قلتم ء ولکن لا یدل ذلك علی ان التمتع لا یصح من اللکی ومن بعناہ ء 
لأن تخصیص الشيء بالذکر لا یدل علی نفی ما عداہ . 

قلت : سلمنا ذلك ؛ ولکن لا نسلم أن یلزم من ذلك ثبوت ا حکم في الغیر ء لآن الأاصل 
عدم الحکم فی الغیر إلی أن یدل الدلیل علی خلافه . 

م: ( ولآن شرعیتھما للترفہ بإسقاط أحد السفرتین )ش: ھذادلیل معقول بیانە أن شرعیتھما أي 
شرع القران والتمتع الترفه ؛ أي للاستراحة من قوله رجل رافه ومترفه مستریح والترفه بذلك غغيی 
حق الافاقيی لان غیرہ لا یشق عليه هذا السفر لقربہ حتی یترفہ أن الله شرع القران والمتعة ونسخ ما 
کان عليه أھل ا حاعلیة فی تحریھم العمرۃ فی أشھر ا حج ء والنسخ ثبت في حق الناس کافة ء 
ورجوع الناس إلی ما ذکرتم ینافی ذلك . 

قلت : النسخ ثابت عتدنا فی حق الکی أَيضًا ء حتی لو اعتمرفي أشھر ال حجح جاز بلا 
کراهةء ولکن لا یدرك فضیلة الشمتع ء لآن الإمام قطع تمتعه کما قطع تمتعه الافاقي إذاارجع بین 
النسکین إلی آھله ء وقال الکاکی -رحمہ الله- : فيه نظر ء لأنه پستدل به علی بطلان التعة لا 
علی إدراك عدم الفضیلة . والصواب أن یقال إن متعته تفتصر عن متعة الآفاقی بصیرورته دم جبر 
م: ( وھذافی حق الافاقی ) ش: أي الترفه بإسقاط أحد السفرین کائن فی حق الآفاقی . 

م: ( ومن کان داخل الملواقیت )ش: أي ومن کان مسکنە داخل المواقیت م: ( فھو بمنزلة الکي 
حتی لا یکون لە منعة ولا قرآان ) شض: ومع ہذا لو تمتعوا جاز وأُساءوا ء ویجب علیھم دم الجحبر کما 
ذکرناہ م: ( بخلاف اللکي )ش: متصل بقوله - ولیس لآھل مکة تمتع ولا قران -م: ( إذا خرج إلی 
الکوفة وقرن حیث بصح ء لن عمرتهہ وحجتہ میقاتان : فصار بنزلة الافافي ) ش: اي فصار الملكي 
ا خارح إلی الکوفة منزله الاأفاقيی من حیث صحة القرآن ؛ وقال الملحبوبی -رحمہ الله- مذا إذا 
خرج إلی الکوفة قبل أشھر الحج ء وأماإذا حرج بعدھا فقد منع من القران فلا یتغیر بخروجه من 
الیقات ہ وإإتھا محص القران حیث قال وقرن ء لانە إذا خرج الکكي إلی الکوفة ء وقرن لا یکون 
مَتعا ۔ 


نس 


وإذا عاد المتمتع إلی بلدہ بعد فراغه من العمرۃ ء ولم یکن ساق الهٰدیي بطل منعه ؛ لانە ألم بأمله 
فیما بین النسکین ماما صحیحا ء وبذلك یبطل التمتع ء کذا روي عن عدۂکُٹن التابعین . وإذا ساق 
الھدی فإلامہ لا یکون صحیحا ء ولا پیطل تمتعهہ عند آبی حنیفة ء وآہی یوست'2 رحمھما الله . 
وقال محمد - رحمہ الله - : ببطل تمتہہ ؛ لأنه أداھما بسفرتین . ولھما أن العود مکجق عليه ما 
دام علی ئیة الصمتع ؛ لان سوق الھدي ینعے من التحلل فلم بصح إ امہ بخلاف اللکي إذا:خرج 
إلی الکوفة ء وأحرم بعصمرۃة وساق الھدي حیث لم یکن مشمتعَا ؛ لآن العود ھنالك غیر مستخق 
عليه فصح إلمامه باھله ۔ ومن أحرم بعمرۃ قہل أشھر ا حج فطاف لھا أقل سن أربعة آشواط ء ئم 
دخلت أشھر ا حج فتممھا ء وأحرم بامحج کان متمتعً 


م: ( وإذا عاد ا متمتع إلی بلدہ بعد فراغه من الصمرۃ ولم یکن ساق الھدي بطل تمتعه ‏ لان ألم باھله 
فیما بین النسکین إِلاتًا صمصیحًا ؛ وبذلك ببطل الئمتع ) ش: اي بالا۔ام الصحیح یبطل التمتع باتفاق 
أصحاہنا ء قاله الأکمل . وقال الأترازي : خلاقًا للشافعي -رحمہ الله- وقال الكاکي : بطل 
تمتعه بالإجماع ء أما عند الشافعي ومالك ۔رحمھما الله- ہجرد العود إلی الیقات للإحرام ال حجج 
ساق الھدي أو لا یبطل متعه ولا دم عليه . وقد قیل (ن فی أحد قولی الشافعی >رحمہ الله- 
یکون متمتعا ء ویقول لا أعرف الال ام م: ( کذاروي عن عدۃ من الشابعین ) ش: وکذارری 
الطلحاوي في کتاب< أحکام القرآن؟ عن سعید بن ا مسیب وعطاء بن أبي رباح ومجاھد وإبراھیم 
النخعي ان ا متمتع إذا رجع إلی آھله بعد فراغه من العمرۃ بطل تمتعه ؛ انتھی . وقال ا حسن ہو 
متمتع وإن رجع إلی آھله ٠‏ واختارہ ابن المنذر . 

( وإذا ساق الھدي فإلامہ لا یکون صحیحا فلا پبطل تمنعه عند آبي حتیفة وأبي یوسف -رحمھما 
الله۔ وقال محمد -۔رحمہ الله- : یبطل متعه لأنہ أداھما ہسفرنین ) ش: فإنه لو بدا لە ان لا یتمعع کان 
له أن بیکٹ م: ( ولھعا )ش: لأہی حنیفة وأبی یوسف >رحمھما الله- م: ( أن العود مستحق عليه ) 
7 أي واجب م:( ما دام علی نیة التمتع ء لان سوق الھدي ) ش: أی سوق الھدي ع: ( یملعہ من 
التحلل فلم یصح إامه )ش: ولا یدخل تمتعه . 

م: ( بخلاف الکی إذا خرج إِلی الکوفة وأحرم بعمرة وساق الھدي حیث لم یکن متمدعا لان 
العود عنالك غیر مستحق عليه )ش: أي لأن عود الکی من أھلە إلی مکة غیر مستحق عليه ء لنه 
فی مکة وتحصیل ا حاصل محال م: ( فصح إلامه بأھله ) ش: فلا یصح تمتعه. م: ( ومن آحرم بعمرۃ 
قبل أشھر ا یج وطاف لھا أقل من أربعة أشواط ثم دخلت اشھر ا حج فتممھا وأحرم با حج کان متمتعَا ) 
ش: وب قال الشافعی -رحمہ الله- فی القدم ء وقال فی ال دید فی الام لا دم عليه ء وبە قال 
آحمد وفی تتمتھم فی ظاہر ا مذھب لا فرق بین أن یکون عبورہ علی میقات قبل اشھر الحج أو بعد 
دخولھا . قال ابن شریك : إن عبر علی ا لمیقات قبلھا لا یکون متمتمًا ء ولو عبر فی أُشھر ا-سحج 


یکون متمتمًا ء وقال مالك -۔رحمہ الله- : إذا تحلل إلی العمرۃ حتی دخلت اشھر ا حج صار 
٣ص۰‏ 9 


لان الإحرام عندنا شرط فیصح تقدیه علی أشھر ا حج : وإما بعتبر أداءالأفعال فبھا : وقد وجد 

الاکٹر ؛ وللاکٹر حکم الکل . وإن طاف لعمرتہ قیل أشھر الحج آربعة أشواطفْضاعدً ٹم حج من 

عامه ذلك لم یکن متمتعا ؛ لأنہ أدی الاکشر قبل اشھر ا حج وھذا لأنه صار بحال لا یفسد نسکه 

با ماع فصار کما إذا تحلل منھا قبل أشھر ال حج . ومالك - رحمه الله - بعتبر المام فی أشھر 

الححج ‏ والحجة عليه ما ذکرنا ولآان الترفق باداء الافعال وا لمشمتع ا لترفق باداء النسکین فی ضفقرۃ 
واحدة فی أشھر الحج . قال: وأشھر ا حج شوال وذو القعدة وعشر من ذی ا حجة 


متمتعاء أي یتمم العمرۃ بأن یأتي سائر الأشواط ٠‏ وقال الشافعی-رحمہ اللە- لا یکون متمتمًا کذا 
فی ( شرح الأقطع ؛ ء سواء طاف الأقل أو الآکٹر ۔ 

م: ( لان الإحرام عندنا شرط فیصح تقدیبه علی أشھر ال حج )ش: وبە قال مالك -رحمہ الله- 
وذلك کالطھارۃ ما کانت شرطا للصلاةۃ جاز تقده علی وقت الصلاة م: ( ونما یعتبر آداء الأفعال 
فیھا )ش: أي فی أشھر الحج م: ( وقد وجد الاکٹر ء وللأکٹر حکم الکل )ش: إذالم یعارضه نص ؛ 
ولھذا لا یقام ثلاث رکعات من الظھر مقام أرہع رکعات إقامة للاکٹر مقام الکل لآن النص ناطق 
بآن فرض اللقیم أرہع رکعات . 

م: ( وإن طاف لعمزتہ قبل آشھر الحج أربعة أشواط فصاع٥‏ ) ش: أي اکثر من أربعة أشواط ؛ 
وانتصابه علی ا حال م: ( ٹم حج من عامهہ ذلك لم یکن متمتعا ء لہ آدی الاکٹر قبل أشھر ا حج وہذا) 
ش: أي یکون الاکثر فی حکم الکل م: ( لأنه صار بحال لا یفسد ٹسکه )ش: أي عمرته م: (بالحماع) 
ش: لان رکن العمرۃ ھو الطواف فیتأکد إحرامه بأداء الأکٹر کما یتأکد إحرام الحج بالوقوف : 
ولکن عليه دم عندنا ء کذا فی ١‏ الہسوط ) ولکن ھذا رد الختلف علی الختلف : لان عدم الفساد 
با لماع بعد طواف الاکثر ؛ وعند الشافعی ومالك ۔رحمھما الله- یفسد با حماع قبل التحلیل . 

م: (فصار کما إڈا تحلل مٹھا)ش: أي من العمرۃم: ( قبل أشھر ال حج ) ش: یعنی لا یکون 
متمتعَا م: ( ومالك -رحمہ الله- یعتبر الإقام )ش: أي إتمام العمرۃ م: ( فی أشھر ال حج )ش: یعلي لو 
طاف ستة أشواط قبل أشھر ا حج وطاف شوطٔا واحدًا فی الأشھر یکون متمتعا إن حج من عامه 
ذلك ء وقال فی * شرح مختصر الکرخی ٥‏ قال مالك -رحمە الله- إذا أُتی بالأفعال قہل الأشھر 
نفی إحرام العمرة حتی دخلت الأشھر ء ثم أحرم بالحج فھومتمتع م: ( وا حجة عليه )ش: اي علی 
مالك ۔رحمہ الله . م: ( ما ذکرناہ ) ش: وهو ان للآکٹر حکم الکل م: ( ولان الترفق بأداء الأفعال ) 
ش: یعنی أُن الترفق ہالنسکین یکون بأداء الأفعال العمرۃ والحج م: ( والتمتع ا مترفق باداء النسکین 
فی سفرة واحدۃ فی أشھر الحج )ش: فلا بد من أن توجد الأفعال کلھا أو اکٹرھا في آشھر ا حج ؛ 
یکون متمتعا . 

م: ( قال : واشھر الج شوال وذو القعدۃ وعشر من ذي ا حجة )ش: وفي اکثر النسخ قال وأشھر 


شس 


کذا روي عن العبادلة الثلائة وعبد الله بن الزبیر رضی الله تعالیعنھم أجمعین 


الحج . ۔ إلخ أي قال القدوري ۔رحمہ الله- ‏ ولا ذکر قبله أشھر الحج احتاج إِلّي بیانھا ؛ فقال : 
وقال وأشھر ا لحج ء وکذاذکرہ الطحاوي -رحمہ الله- فی 7مسختصرہ ؛ إِلا أَنہ:قال والعشر 
الأولی من ذي ا حخجة ؛ وھذا هو المیقات الزمانی ء واتفق أھل العلم علی أن أوله مستَّلی۔شوال 
واختلفوا في آخرہ ہ اللذھب أن آخرہ غروب الشمس من الیوم العاشر من ذي ا حجة وبەةاال 
احمد - رحمہ الله- م: ( کذا روي عن العبادلة الثلالة وعبد الله بن الزبیر -رضي الله عنھم - ) ش: 
العبادلة عند الفقھاء ثلالة عبد الله بن مسعود وعبد الله بن عمر وعبد الله بن عباس -۔رحمھم الله 
وفي اصطلاح الملحدثین أربعة فآخرجوا عبد الله بن مسعود وأدخلوا عبد الله بن عمرو بن العاص 
وزادوا عبد الله بن الزبیر ‏ قاله أحمد وغیرہ وغلطہ ا حوھریي إذ أدخل ابن مسعود وأخرج ابن 
العماص . 
وقال البيھقي : لن ابن مسعود تقدمت وفاته ء وھؤلاء عاشوا حتی احتیج إلی علمھم ؛ 
ویلتحق بابن مسعود کل من سمي بعبد الله من الصحابة ؛نحو من مائنین وعشرین رجلا ء قاله 
الووی -رحمہ الله . 
ما حدیث ابن مسعود فرواہ الدارقطنی عن شریيك عن أبي إ[سحاق عن أبي الأحوص عن 
عبد الله بن مسعود ء قال آشھر ا حج شوال وذو القعدة والعشر من ذي ا حجة . 
وأما حدیث عبد الله بن عمر فرواہ ا حاکم فی 9 مستدرکه ؛ فی تفسیر سورۃ البقرۃ عن عہید 
الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر في قوله عز وجل٭ ا حج أشھر مسعلومات 4( البقرة : الایة 
۷ء فقال شوال وذو القعدة وعشر من ذي ا حجة : وقال حدیث صحیح علی شرط الشیخین 
ولم یخرجاہ . 
وأما حدیث عہد الله بن عباس فرواہ الدارقطني عن شریك عن أبی |إ[سحاق عن الضحاك 
عن ابن عباس قال أُشھر ال حج شوال وذو القعدة وعشر من ذی ا حجة . 
وأما حدیث عبد الله بن الزبیر فرواہ الدارقطنی عن محمد بن عبید الله الثقفي عن عبد الله 
ابن الزبیر نحوہ ء وھکذا روي عن عطاء ومجاھد والشعبي والثوري وقتادة وسعید بن أَبي عروة 
وابن حبیب ا مالکی عن مالك . 
وقال مالك فی المشھور عنه ذو الحجة بتمامھا ء ویروي ذلك ابن عمر أيضًا وفی روایة عن 
أبي یوسف -رحمه الله- تسعة أیام من ذي ا حجة وعشر لیال ء ذکرہ في 9جوامع أبي یوسف ؛ - 
رحمه الله۔ : وبە اُخذ الشافعيی -رحمە الله- ء وحکی ا حخراسانیون وجھا أنە لا یصح الإحرام 
لیلة العید بل آخرھا یوم عرفة . وعنه فی الإملاء والقدم آخرھا آخر ذي ا حجة ؛ ذکر ذلك 
النوويی -۔رحمه الله . 


۰ 


ولان الحج یفوت بمضي عشر ذي ا حجة : ومع بقاء الوقٹ“لاإپتحقق الفوات 


م: ( ولآن ا حج یفوت بمضي عشر ذي ا حجة ء ومع بقاء الوقت لا یتحقق الفوات ) ش: هذا دلیل 
عقلي ؛ تقدیرہ أن الحج یفوت بفوات العشر الأول من ذي ا حجة ؛ فلو کان الوقگ باقیا إلی آخر 
ذي ا حجة ؛ ا فات لآن العبادۃ لا تفوت ما دام وقتھا باقیاً لی آخر ذی ا حجۃة فعلم أيْ,امراد من 
الأشھر الثلائة . 

وھا نا أسئلة ء الأول : ان قولہ تعالی : ظا خحج آشھر معلومات 4 (البقرۃ: الآی )۱۹۷‏ 
والشھر یقع علی الکامل حقیقة لا علی الناقص ؛ کما فی العدۃ ؟ وا حواب أن الأشھر اسم عام 
ویجوز أن یراد من العام الخاص إذا دل الدلیل ء وقد دل نقلا ء ولھذا أریدت التثنیة من ا جمع في 
قولە تعالی : ٭ فقد صغت قلوبکما ٭ (التحری :الایة٤)‏ ء لدلالة الدلیل عليه ء لان الکل واحد . 
وینزل بعض الشھر منزلة کله ء کما فی قولھم رأیتك سنة کذا ء وإنما الرؤیة حصلت في بعض 
زمان الستة لا کلھا. 

السؤال الثاني : إذا کان الحج لا بصح في شوال ولا في ذي القعدۃ ٠‏ فکیف سمیت أشھر 
ا حح ؟ 

قلت : یجوز فیھا بعض أُفعال ا حج ء الا تری أن الآفاقی إذا قدم مکة في شوال وطاف 
القدوم وسعی بعدہ ینوب ھذا السعي عن السعي الواجب فی ا حج فانہ یجب مرۃ واحدۃ فيی 
طواف الحج کلھا ء فإذا لقی بە طواف القدوم لا ہجب فی طواف الزیارۃ ولا فی طواف الصدر : 
ولو قدم فی رمضان وفعل ذلك لم ینب عن السعی ؛ فظھر أن محل البعض افعال ا حج ء إلا أنه 
لا یجوز الوقوف ولا طواف الزیارۃ وغیرھما من الأفعال فی شوال ؛ لا باعتبار أنه لیس بوقت ء 
بل باعتبار أنه مختص بأزمنة مخصوصة: فیجب الإتیان بھا علی الوجه اللشروع کال ر کوع 
والسجود ؛ فلا یجوز تقد السجود عليه ‏ لا باعتبار أنە آتی به فی غیر وقته ؛ بل باعتبار أنە 
قدمه علی غیر الوجه ا مشروع . 

السؤال الثالث : إذا کان موقتا بالأشھر ء کیف جاز تقدی الإحرام علیھا ؟ 


فلت : الإحرام شرط ولیس من افعال ا حج ؛ ویجوز تقد الشرط علی وقت المشروط ء 
کتقدم الوضوء علی الصلاة ء وأما کراھیة التقدیِ فلثلا یقع في الحظور بطول الزمان ء لا لانه 
قدم علی وقت ا حح . 

السژال الرابع : ما فائدۃ الخلاف الذي بیننا وہین مالك ؟ 

قلت : قال فی الحیط ٢ء‏ وفائدۃ ھذا ا خلاف تظھر فی حت أفعال الحج ؛ فإنھا لا تصلح 
إلا فیھا وفی حق المتمتع حتی لو طاف أربعة أشواط ا حج والباقي فیھا لا یکون متمتعا ء وفائدة 


۸ڑ 


وھذا یدل علی أن المراد من قوله تعالی:ظ ا حج أشھر معلومات 4شھران وبعض الٹالٹ لا کلە . 
فان قدم الإحرام با حج علیھا جاز إحرامہ وانمشد حا ء خلانًا للشافعی -رحمّهِالله - فإن عندہ 
بصیر محرما بالعمرةء لن الإحرام رکن عندہ ء وھو شرط عددناء فاشبے الطھارقغي جواز 
التقدیم علی الوقت ء ولان الإحرام تحریم أشیاء 
خلاف مالك ۔رحمە الله- تظھر أیضا فی تآخر طواف ا حج والزیارۃ إلی آخر ذي ا حجة . 
السؤال ا خامس : ھل للمتمتع اختصاص بقوله اُشھر ا حج شوال وذو القعدة وعشر من ذي 
ال حجة : والقارن أیضا لە ان یجمع بین النسکین في أشھر ا حج . 

قلت : قال صاحب النھایة: وجدت روایة فی ہ الحیط ٢‏ آنە لا بشترط لصحۃ الفرائض 
ذلك ء قال فی البيھقی دخل جمع بین حح وعمرۃ ہ أي أآحرم ثم قدم مکة وطاف لعمرته في شھر 
رمضان کان قارنًا ء ولکن لا هدي عليه . 

السؤال السادس : أن قوله ا حج اشھر معلومات مہتداً وخبر ء فکیف یصح حمل ا بر علی 
البتداً ء إلا أن ا حج عبارۃ عن الأفعال المعلومة من الوقوف والطواف وغیر ذلك ٠ء‏ والاشھر زمان 
فلا یجوز الوقوف والطواف والسعي ونحوما أشھر ؟ 

قلت : قال الفراء معناہ ا حح فی اشھر معلومات : یعنی أن إحرام الحج فیھا وقال أبو علي 
الفارسي معناہ ال حج حج أشھر معلومات یعني أن أفعال الحج ما وقع في أشھر ا حج وقال 
الزمخشري أي وقت ا حح أشھر ؛ کقولك البرد شھران . 

م: ڑاوھذا)ش: أي هذا الذي قلنا من فوات ا حج بضي عشر ذي الحجة م: ( یدل علی ان 
المراد من فوله تعالی : ٭ الحج آشھر معلومات ۹۹ ء: ( البقرۃ:الایہ۱۹۷) ش:: شھسران وبعض الٹالئٹ لا 
کله )ش: لآنە لو کان وقت ا حج باقیٔا بعد مضي العشر لم یفت الحح لان العبادة لا تفوت مع بقاء 
وقتهھ . 
خُلانًا للشافعی -رحمہ الله- ؛ فإن عندہ بصیر محَرمًابالعمرة)ش: ھذاقولە الحدیدء وھو قول 
عطاء وطاووس ومجاھد : وبقولنا قال فی القدیم ء وھو قول إبراھیم النخعي وا حسن البصري 
وابن شبرمة وا حکم ء وبە قال مالك واحمد -رحمھما الله- . وقال داود الظاھریي لا ینعقد ء 
وھو قول جابر وعکرمة . 

م: ( لان الإحرام رکن عندہ )ش: فلا یجوز تقدیِه علی الأشھر کسائر الارکان م: ( وھو شرط 
عندنا ) ضش: فیجوز تقديیه علی الوقت م: ( فاثبه الطھارۃ في جواز النحقدیم علی الوقت ) ش: فإن 
الوضوء للصلاۃ یجوز تقديیه علیھام: 2 ولآن الإحرام تحریم آشیٍاء )ش: أي یستلزم تحرم أشیاء 


۹ 


وإبحاب أشیاء ٠‏ وذلك بصح فی کل زمان ء فصار کالتقدیم علی الكَان قال: وإذا قدم الکوفی 
بعمرۃ في أشھر ا حج وفرغ منھا وحلق أو قصر ثم انخذ مکة أو البصرة ذَارػ/وقد حج من عامہ 
ذلك فھو متستع : آما الاول فلانہ ترفق ہنسکین في سفر واحد فی أآشھر ال حج من:غیر إلام ‏ وأما 
الثاني فقیل هو بالاتضاق وقیل هو قول أپی حنیفة - رحمہ الله . وعندھما لا یکون مَتمتبًاء لأن 
اللشمتع من تکون عمرتہ میقائیة وحجته مکیة ؛ ونسکاہ ھذان میقاتیتان 

ونحوھام: ( وذلك یصح فی کل زمان ) ش: ذلك إشارۃ إلی ان المذکور من تحریم أشیاء وایجاب 
أشیاء م: ( وصار کالتقدیم علی الکان )ش: أي المیقات . 

فإن قلت : ہذا تعلیل في مقابله النص ٠‏ وهو ما روي أنە يُ قال: ہ امھل بالحج في غیر 
أشھر ال حج مھل بالعمرۃ٢ء‏ وفي ذلك دلالة علی أنه لیس بشرط ء بحیث لم یصح تقديه . 

قلت : ھذا ا حدیث شاذ جدً ء فلا یعتمد عليه . 


م: ( قال :وإذا قدم الکوفی بعمرۃ فی آشھر ا حج )ش: وفي آکثر النسخ قال وإذا قدم ء أي قال 
محمد -رحمہ الله- في ہ ا مامع الصغیر ؛ وإذا قدم لآأجل عمرۃة في أشھر الج م: (وفرغ منھا ) 
منە حکم ا حلق بالطریق الأولی دون العکس . 

م:( ثم اتخذ مکة أوالبصرۃ) ش: اي إذا اتخذ البصرۃ م: ( دارًا ) ش: یعني أقام بھا بعدما فرغ 
من العمرۃ وحلق ؛ فاتخاذ الدار من خواص ا ا جامع | لصغیر ٢‏ ولھذاسوی ہین اتخاذ الدار 
وعدمء فی 9 شرح الطحاوي ؛م: (وقد حج من عامه ذِلك فھو متمتع )ش: في الو جھین 
ا مذکورین؛ ولم یذکر في ١‏ ا جامع الصغیر؛ فیھما خَلافًا : فأأشار إلی الوجه الأول بقوله : 

م: ( وآما الأول )ش: أُي الوجه الأول : وھوما إذا حج بعدما اتخذ مکة دارا م: ( فلاأنہ ترفق 
بنسکین ) ش: أي بالعمرۃ وا حج م: ( في سفر واحد في آشھر ا حج من غیر إلام ) ش: بأھله إِلامًا 
صحیحا م: ( وآما الثاني )ش: أي الوجه الثانی ء وھو ما إذا حج بعدما اتخذ البصرۃ دار م: (فقیل 
هو بالاتشاق ) ش: لم یعلم منه أنه بالاتفاق فی کونه متمتعا أو فی کونە غیر متمتع ؛ وذکر 
ا خصاص أنە لا یکون متمتعًا علی قول الکل ؛ ذکرہ فی 9 الحیط ؛ . 

م: ( وقیل هو قول أبي حنیفة -رحمه الله- ) ش: ذکرہ ا حاکم الشھید عن أبی عصمة سعد ابن 
معاذم: ( وعندھما لا یکون عتمتعا ) ش: ھذا ذکرہ الطحاوی م: ( لآن التمتع من تکون عمرنه میقاتیة ) 
سس یعنيی تکون من المیقات م: ( وحجنه مکیة ) ش: وھذالیس کذلك أشار إليه بقوله م: (ونسکاہ 
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وله آن السفرۃ الاولی ائمة ما لم بعد إلی وطنه وقد اجتمع لە نسکان لھا ؛ وجب دم التمتع . 

فان قدم بعمرة فأفسدھا . وفرغ مٹھا وقصر أو حلق ٹم انخذ البصرة دارً ٹماتمر فی أشھر امحج 

وحچ من عامہ لم یکن منمتصًا عند أبي حنیفة - رحمہ الله - وضالا: ہو متمتعٴلأنم إنشساء سفر 
وقد ترفق فیە بنسکین ء ولە آنە باق علی سفرہ ما لم یرجع إلی وطنه 


باحله . 

م:(وله)ش: اي ولابی حنیفة -رحمہ الله- م: ( أن السفرۃ الأولی قائمة ما لم یعد إلی وطنہ) 
ش: ویروی إلی أھله الذي ابتداً السفر منە ٭ ألا تری أُن الرجل ینتقل من بلد إلی بلدء ویعد ذلك 
سفرا واحدً م: ( وقد اجتمع لە نسکان فیه )ش: أي فی ہذا السفرم: ( فوجب دم العمتع) ش:- 
احتیاطًا ء لأمر العبادة ء وإنما قال فوجب دم التمتع ولم یقل فھو متمتع ء لن فائدة ا خلاف تظھر 
فی حق وجود الدم. 

فقال وجب دم الشمتع وھو دم قربة لکونە دم شکر ء ولھذاحل لە التناول منە فیصار إلی 
إیجابە باعتبار هذہ الشبهة احتیاطا ء وبقي ھا هنا وجھان اأحدھما ء هو أن یخرج من مکة ولا 
یتجاوز البقات حتی یحج من عامه ذلك فھو متمتع بلا خلاف ولم یذکرہ الصنف ٠‏ لن حکمہ 
یعلم من الوجه الأول ء والآخر هو أن یتجاوز یخرج من مکة ء ویتجاوز الیقات وعاد إلی أمله 
ثم حج من عامہ ذلك ۔ فھو غیر متمتع ؛ لآنه ألم بامله إ ماما صحیحًا ء ومثله لا یکون متمتمًا ولم 
یذکر الصنف أَيضنًا لکونہ معلومًا ما تقدم . 

م: ( فان قدم بعمرة)ش: أي فان قدم الکوفی مکة مھلاً بعمرۃ م: ( فأفسدھا )ش: أي فأفسد 
العمرۃ یعني با حماع م: ( وفرغ مٹھا )ش: یعني أمھا علی فسادھام: ( وقصر أو حلق )ش: فحل م: 
( ٹم انخذ البصرۃ دارا )ش: یعني خرج إلیھا وجعلھا دارام: ( ثم اعتمر فی أشھر ا حج وحج من عامہ 
ذلك لم یکن متمتعًا عند أبي حنیضة -رحمہ الله- ء وقالا :ہو متمتع ء لأنه )ش: أي لآأن خروجه من 
البصرة ع: ( إنشاء سفر وقد ترفق فیه ہنسکین ) شض: فصار کما لو رجم إلی أمله وعاد فقضاھا ذبح ء 
فإنە یکون متمتعًا بالاتفاق ء فکذا ھذا ۔ 

والأصل أن خروجہ إلی البصرۃة کخروجە إلی أھله عندھما ء وعند خروجہ إلی البصرة 
ِنزله المقام ممكة ء ولو کان ببکة لا یکون متمتعا ء ولیس لامکی تمتع ولا قران ء لأن التمتع من 
تکون عمرته میقاتیة ومکیة ؛ کذا فی ٭ المبسوط ۴ . 

مع ( ولہ ) ش: أي ولأہي حنیفة -رحمہ الله- م: ( آنه باق علی سفرہ) ش: أي علی سفرہ 
الاول م: ) مالم برجع إلی وطنه )ش: ولم بحصل لە نسکان صحیحان فی سفرۃ واحدۃ لفساد 
العمرة فلم یکن متمتعًا ء ولھذا لو لم یخرج من مکة أو في الیقات حتی قضاما أو حج من عامه 
لانکون متمتعا بالإجماع . 
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فان کان رجع إلی أھله ٹم اعتسر فی أشھر ا حج وحج من عامه یکون تع في قولھم جمیعا 
لان ھذا إنشاء سفر لانتھاء السفر الأول ء وقد اجتمع لە نسکان صحیحان فَیقفولو بقي بمکة ولم 
یخرج إلی البسصرۃ ء حتی اعتسر في أشھر ا حج وحج من عامه ذلك لا یکون مْسَتَبعًا بالاتفاق ء 
لأن عمرتہ مکیة والسفر الأول انتھی بالعسرۃ الفاسدة ولا تع لأھل مکة. ومن اعتمَرقِ أشھر 
ا خحج وحح من عامه فأیھما أنسد سضی فيه :؛ لأنه لا یکنے ا خروج عن عھدہ الإحرام!2ا 
بالأفعالء وسقط دم التعة : لأنە لم یترفق بأداء نسکین صحیحین فی سضرة واحدة . وإذا تمتعت 
اارأة فضحت بشساة لم تجڑھا عن دم المتعة ء لانھا أنت بغیر الواجب : وکذا ا حواب في الرجل . 

م: ( فان کان رجع إلی أھله : ٹم اعتمر في أشھر ا حج وحج من عامہ ذلك : یکون متمتعا في قولھم 
جمیعا ) ش: أاي فی قول أبي یوسف وأبی حنیفة ومحمد -۔رحمھم الله- م: ( لان ھذا إنشاء سر 
لانٹھاء السفر الآول ) ش: أتي برجوعہ إلی أھله م: ( وثد اجتمع لە نسکان صحیحان فیە )ش: أي في 
ھذا السفر الذي أنشأء بعدما رجع إلی أھله . 

م: ( ولو بقي بمكکة ولم یخرج إلی البصرۃ حتی اعتمر في شھر ا حج وحج من عامه ذلك لا یکون 
متمَعًا بالاتفاق : لآن عمرتہ مکیة )ش: لقوله تعالی : ٭ ذلك لن لم یکن أھله حاضري اللسجد 
ا حرام*ہ (البقرة:الایية٦۱۹)‏ ؛ فکذاھذا السفر . 

م: ( والسفر الأول انتھی بالعمرۃ الفاسدة ولا تمتع لآھل مکة ) ش: للآیة الملذکورۃ . 

م:( ومن اعنمر فی أشھر ا حج وحج من عامه فابھما أفسد )ش: أٗي النسکین فاسد باسحماع م: 
(مضی فبے ء لأنہ لا بمکنە ا خروج عن عھدۂ الإحرام إلا بالأفعال ) ش: ولا بعدما انعقد صحیحا لا 
طریق للخروج عنه إلا بأداء أحد النسکین کما فغي الإحرام المبھمم: ( وسقط دم التعة ء لأئە لم یترفق 
بأداء نسکین صحیحین فی سفرۃ واحدة ) ش: لن دم التعة وجب شکرا ء فإذا حصل العناد ؛ صار 
عاصیا ء فطل ماوجب شکرا . 

م: ( وإذا تمتعت ائرأۃ فضحت بشاة لم تجڑھاعن المتسة ء لھا انت بضیر الواجب ) ش: لان دم 
التعة واجب ء والأضحیة غیر واجبة علیھا ء لأتھا مسافرۃ ء ولا أضحیة علی المسافر ؛ وإنا 
خصت ا رأۃ وإن کان حکم الرجل کذلك لھا واقعة امرأة سألت أبا حنیفة -رحمہ الله- فأجابھا 
فحفظھا أبو یوسف فأوردھا أبو یوسف کذلك ؛ کذا فی ۸ الکافی ؛ ء وقال الإمام الزامدي العتابيی 
إنھا ذکر المرأة ء لأن مثل مذا نما نسبه إلی النساء ؛ لأن ا حھل فیھن غالب ولم یجزٹھا عن دم التعة 
فان علیھا دمان سوی ما ذبحت دم ا لتعة الذي کان واجبًا علیھا ء ودم آخر ‏ لاٹھا قد حلت قبل 
الذبح م: ( وکذا ا جواب في الرجل )ش: یعني عن الرجل إذا تمتع فضحی شاة لم یجزئہ عن دم 
اللتعة ۔ ْ 


قش 


وإذا حاضت الرأة عند الإحرام اغتسلت وأحرمت وصنعت کما یطیعہ ا حاج ؛ غیر آٹھا لا 
تطوف بالبیت حتی تطھر ‏ حدیث عائشة -۔رضی الله عتھا۔ حین حاضت توف : ولآن الطواف 
في السجد والوقوف فی المفازة ء وھذا الاختسال للإحرام لا للصلاۃ فیکون مفیا فان حاضت 
بعد الومشوف وطواف الزیارۃ انصرفت من مکہ ولا شیء علیٍھا لشرك طواف الصدرللآنہ تق 
رخص للنساء ا حیض فی ترك طواف الصدر .ومن اتخذ مکة دا فلیس عليه طواف الصلق: 


م: ( وإذا حاضت الرأة عند الإحرام اغتسلت وأحرمت وصنعت کما یصدمعءے ال حاج ء غیر أنھا لا 
تطوف بالبیت حستی تطھر ‏ حدیثٹ عائشة -رضی الله عتنھا۔ حین حاضت بسرف )ش: ھذا الحدیثٹ 
آخرجه البخاری ومسلم عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبیيه عن عائشة -رضی الله عنھا۔- قالت 
خرجنا إلی ا حج ء فلما کنا بسرف حضت فدخلت علی رسول اللہ پل وآنا کی فقال ٭مالك 
أنفست؟؟فلت : نعم ؛ قال ١:‏ إن ھذا أمر کتبه الله علی بنات آدم ء اقضي مایقضی ا ماج ؛ غیر 
ُنك لا تطوفین بالبیت حتی تطھري .٢‏ وفی لفظ مسلم ٭حتی تغتسلي؟ ء والاستدلال إِنما هو 
بقوله: ہ فاقضي مایقضي ا حاج ؛۔ ولیس فیے مایدل علی الاغتسال ؛ ولکن روی أبو 
داود-رحمة الله- عن عائشة -رضي الله عٹھا۔- قالت نفست آسماء بت عمیس ممحمد بن أبيی 
بکر بالشجرة ؛ فأمر رسول الله گل أبا بکر بأن تختسل وتھل . 

وسرف بفتع السین اللملة وکسر الراء وبالضاء ء ال الأنرازي : سرف اسم موضع 
با مدبنة . 

فلت : لیس كکذلك ؛ قال فی (المغرب؟ سرف جیل فی طریق المدینة ؛ وقال ابن الأسیر 
سرف بکسر الراء موضع من مکة علی عشرة أمیال ٭ وقیل أقل وأاکٹر . 

م: ( ولان الطواف في السجد )ش: وا لمرأۃ ا حائض منھیة عن دخولە م: ( والوقوف في المفازة) 
ش: یعنی الوقوف بعرفة فی الصحراء وھي غیر منھیة عنە م: ( وھذا الاغتسال للاإحرام ) ش: ھذا 
جواب عن سؤال مقدر بأن یقال لا فائدۃ فی هذا الاغتسال ء لتھا لا تطھر بە مع قیام ا حیض ؛ 
فاجاب بقوله وھذا الاغتسال للإحرام : أي لأاجل الإحرامم: ( لا للصلاة )ش: أي لالأاجل 
الصلاء - 


م: 2 فیکون مفیدا للنظافة . فان حاضت بعد الوقوف) ش: بعرفة م: (وطواف الزیارۃ ) ش: أي 
وبعد طواف الزیارۃ م: ( انصرفت من مکۃ ولا شيء علیھا لشرك طواف الصدر لانہ پل ) ش: أي 
لان النبي پل م: ( رخص للنساء ا حیض فی ترك طواف الصدر ) ش: ھذا رواہ البخاري ومسلم عن 
طاوس عن ابن عباس -رحمھما الله- قال أمرنا رسول الله قل أن یکون آخر عھدنا بالبیت ء إِلا 
آئه خفف عن الرأة ا حائض ٠‏ وروی الترمذي والنسائي عن عبید الله بن عمر عن نافع عن ابن 
عمر -رضي الله عنھم- من حج البیت فلیکن آخر عھدہ إلا الحیضى؛ ورخص لھن رسول الله 


بنغٰ 


الله۔ ویرویە البعض عن محمد -رحمہ الله- لأنه وجب عليه بدخول وقتہ قلایسقط عنه بنیة إلا 


وقال الترمذی حدیث حسن صحیح وہذا إجماع ؛ والنفساء کالحائض '' ۱ 
م: ( ومن انخذ مکة دارً فلیس عليه طواف الصدر : لأنە ) ش: أي لان طواف الصدر م: ( علیَ 
من پصدر ) ش: اي علی من یرجع إلی وطنہ م: ( إلا إذا اتخذھا دارا بعدما حل النفر الأول ) ش: 
یعنی الیوم الثالث من أیام النحر ؛ لانه وجب بدخول وقته فلا یسقط عنه بئیة القامة بعد ذلك 
کمن أصبح وھو مقیم في رمضان ثم سافر لا یحل لە الفطر ء وأما إذا اتخڈھا دارًا قبل أُن یحل 
النفر الأول ٠‏ فلا یجب عليه طواف الصدر : لأنه کمقیم سافر قبل ان یصبح ؛ فإنه یباح له 
الافطارم: ( فیما یروی عن أي حتیفة -رحمہ الله- ء ویرویە البعض عن محمد -رحمہ الله- . م: (لانہ 
وجب عليه بدخول وقته : فلا بسقط بنیة إلا بنیة الإٴقامة بعد ذلك ) شٛ: أي بعد دخول الوقت : وإنا 
قال فیما روي عن أبی حنیفة -رحمه الله- یرویە البعض عن محمد ۔رحمہ الله- أتي بھذہ العبارۃ 
لاجل الاشتباہ والاختلاف فی الروایة ء فإن الکرخی والقدوري وصاحب ٦الإیضاح‏ : قالوا لا 
وقال أُبو یوسف -رحمہ الله- یسقط إلا إذا شرع في الطواف ہ ولم یذکروامحمد قولا ۔ 
وقال الأسبیجابی وصاحب ہالنظومة)“ وصاحب ا الختلف٤‏ ا خلاف بین أَبي یوسف ومحمد - 
رحمھما الله - فقالوا: یسقط عنہ طواف الصدر عند أأبي یوسف وعن محمد -۔رحمھما الله۔ أنه 
لا یسقط ولم یذکر لأبي حنیفة قولاً . 


وقال فخر الإسلام البزدوي فی 9 شرح ا حامع الصغیر ؛ معناہ إذا اتخڈھا دار قبل النشر 
الأول ؛ فأما إذا وجد النفر فقد لزمه الطواف ؛ فلا یبطل باختیارہ السکنی ولم یذکر خلافًا واحدا 
من أصحابنا ء بل ذکر الْسَأله علی الاتفاق . وذکر الصدر الشھید -۔رحمہ الله- فی ! شرح 
ا جامع الصغیر ١‏ أُما إذا دخل النفر الأول فقد لزمه طواف الصدر فلا یبطل باختیارہ السکنی ء 
وھذا قول أبی حنیفة ومحمد ہ وقال أبو یوسف -رحم الله- یبطل عنه ٠‏ وذکر الخلاف بین أبيی 
یوسف وصاحبيه کماتری ء وذکر الإمام العتابي فی السألة ء وقال لا یسقط باختیارہ هذاقول 
بی حنیفة -رحمه الله- وعندھما یسقط ولا یلزمه مالم یشرع فيه . 


. )١۷٤۷٦ /۱( والحاکم‎ ٦ ]3٦٦[ ()رواہ الثرمذیي‎ 
۳۲٤ 


باب الجنایات 
وإذا تطیب الحرم فعليه الکفارة ء فإن طیب عضو کاملا فما زاد فعلیه دم ء ؤذلِك مثل ال رس 
والساق والفخذ وما أشبه ذلك 


ش: أي ہذا باب في أحکام ا جنایات التي تعشري الحرمین ء وھي جمع جنایة ء وا جحنایة 
اسم لفعل محرم شرع سواء حل ال أو نفس ؛ ولکن الفقھاء ؛ خصصوها بالفعل فی النفس 
والأطراف . وأما الفعل في اال فسموہ غصبًا ء والمراد ھنا فعل لیس للمحرم أن یفعله : وإنا 
جمع لبیان آٹھا ھا هنا اأنواع . وفی (الغرب ا جنایة ما یجنیه من شيےء ؛ أي تحدثہ لتسمیته بالصدر 
من جنی عليه شيیء وھو عام إلا أنه خص ما بحرم من الفعل ٤‏ وأصله من جني الٹمر وھو آخذء 
من الشجرة . 

م: ( وإذا تطیب الحرم قعليه الکفارۃ ) ش: اأجمل ذکر الطیب وذکر الکفارة ؛ ٹم شرع فی 
تفصیل ذلك بقوله م: ( فإن طیب عضوا کاملاٌ فما زاد ) ش: أي علی العضو م: ( فعليه دم )ش: أما 
نفس الطیب فإنه منوع منە باجماع ہل العلم ؛ ولقولہ پل فی الحرم الذي وقصتہ راحلته :ولا 
تحنطوہ ٤‏ متفق عليه ء وآما مقدارہ فھو ما ذکرہ من أنە إذا طیب عضوا أو اکٹر منە ؛ فإنه یج 
عليه دم وھو شاة ؛ ووجوب الشاۃ في جمیع الوقوف علی ما یأتی إن شاء الله تعالی ۱ 

م: ( وذلك ) ش: أي العضو الکامل م: ( مثل الرأاس والساق والفخذ وما أشبه ذلك ) ش: مثل 
الوجه والعضد ؛ وفي ٢‏ اللحیط ؛ یحتاج إلی معرفة الطیب وإلی معرفة ما یلزمه بالطیب بھا فکل 
مالله رائحة طیبة مستلذۃ کالزعفران ؛ والبنفسچ والیاسمین بکسر السین في ۵البدائع) کالبنفسج 
والورد والزنبق والبان وا خیری وسائر الآدھان . وفي ‏ ا مرغیناني؟ کا مسك والغالیة والعنبر والبرد 
والورس والصندل والکلادی . 

وآما معرفة ما یلزمه بالتطیب فالتطیب علی عضو کامل ؛ وذکر الفقیه أبو جعفر أن الکثرۃ 
تعتبر في نفس الطیب لا في العضو ء فإن کان کثیر قدر کفین من ماء الورد وکف من الغالیة 
0۳۳۶ وإن کان فی نفسهە کثیر أو کف من ماء الورد ویکون قلیلاًٌ 
فالعبرۃ للعضو لا للطیب حتی لو طیب بالقلیل عضو کاملاً یجب بە دم ٭ وفیما دونه صدقة ‏ 
وإن کان الطیب کثیرا فالعبرة للطیب لا للعضو ؛ حتی لو طیب به ربع عضو یلزمہ الدم ء وفی ۂ 
الذخیرۃ ؛ إن کان الطیب کثیرا . وقال الإمام خواھر زادۃ إِن کان الطیب في نفسه قلیلاً ء إلا أنە 
طیب بە عضواً کاملاً ء فھو کثیر وإن کان کثیرا لا یعتبر فیه العضو أذ بالاحتیاط ء وإن مسهە ولم 
یلتزق بیدہ شيء فلا شيء عليه ء وإن التزق ففي الکثیر دم وفی القلیل صدقة . 

وفي امناسك الكزماني؟ -رحمہ الله- لو طیبِ جمیع أعضائه فعليه دم واحد لاتحاد 

.۵ 


لان ا حنایة ٹتکامل بتکامل الارتفاق ء وذلك فی العضو الکامل ہ یرٹ عليه کمال اللوجب. وإن 
طیب آقل من عضو فعليه الصدقة لقصور ال حنایة . وقال محمد ۔رحے٭الله- :یجحب بقدرہ من 
الدم اعتبارًا للجزء بالکل . وفی ‏ النتقی ؛أنه إذا طیب ربع العضو فعلیه دم اعتَارا با حلق ونحن 
نذکر الفرق بینھما من بعد إن شاء الله تعالی . ثم واجب الدم بتأدی بالشاة ففي جمیحالمواضع إلا 
فی موضعین نذکرھما فی ہاب الھدي إن شاء الله تعالی. 
اللجنس . ولو کان الطیب فی أعضائه التفرقة ہجمیع ذلك کلە ء فإن بلغ عضوا کاملاً فعليه دم وإلا 
صدقة وفی (النوادرہ إن مس طیٔا بأاصبہعہه فأصابھا کلھا فعليه دم ولا یعتبر قصدہ ذکرہ فيی 
۷الذخیرة ؛ فجعل الأصبع الواحدة عضوا کبیرا . 

بخلاف ما ذکرہ فی العین والأئف ء وفی ڑالنوادرہ عن أبی یوسف -رحمہ الله- طیب 
شاربه کلە أو بقدرہ من لحیتە أو رأسە فعليه دم فجعل الشارب عضو ٠‏ وإن طیب بعض الشارب 
أو بقدرہ من اللحیة فصدقة ء ذکرہ فی ہ الحیط ٤ء‏ وإن دخل بیتا قد آجمر فعلق بثوبه رائحة فلا 

م: ( لآن الحنایة تتکامل بتکامل الارتشاق ) ش: أي الانتفاع م: ) وذلك ) ش: أي تکامل 
الارتفاق کائن م: ( فی العضو الکامل فیترتب عليه کمال اللوجب ) ش: بفتح ا جحیم وھو الدم م: ( وإن 
یعنی ینظر کم قدرہ من قدر مایوجب الدم فیکون عليه بحساب ذلك : وإن کان نصف العضو 
کما في الحساب إذا اشتری شیٹا بدینار یجب ان یکون نصفه بنصف دینار بالضرورۃ ۔ 

م: ( وفیە النتقی) أنە إذا طیب ربع العضو فعليه دم اعتبارً با خلق ) ش: أي قیاسا علی حلق ربع 
الرأس ء فان فیے دما فکذلك في تطییب ربع العضو : لان الربع یحکي حکایة الکل. وعند 
الشاقعی ۔رحمہ الله- یجب الدم فی قلیله وکثیرہ م: ( ونحن نذکر الفرق بینما ) ش: أي بین 
تطییب ربع العضو حیث لا یجب بە الدم وبین حلق ربع ال رأس واللحیة حیث یجب بە الدم م: 
(من بعد إن شاء الله تعالی ) ش: أی من بعد ذلك وأشار بە إلی قوله - ولنا أن حلق بعضض الرأس 
ارتفاق کامل . . إلی آخرہ. 

م(ئم واجب الدم ) ش: أي ثم واجب الدم یتأدی بالشاۃ فيی جمیع المواضع یعني في کل 
موضع یقال یجب الدم م: ( یداد بالشاۃ في جمیع المواضع )ش: أو تجب بە صدقةم:(إلافي 
موضعین )ش: أحدھما إذا طاف طواف الزیارة جنہا والآخر إذا جامع بعد الوقوف بعرفة لا تجوز 
وھو آخر آبواب الجحنایات . 


٦ 


وکل صدقة في الإحرام غیر مقدرۃ فھی نصف صاع من بر ہ إلا ما یجَبابقتل القملة أو الحرادق 
مکذا روي عن أبی یوسف -رحمہ الله-. قال: فان خضب رآسه بحناء فعلیة دم:لاأنه طیب : قال 
(ا حناء طیی)؛ 


م:( وکل صدقة في الإحرام )ش: أي کل لفظ صدقة یذکر فی باب الإحرام مثل قولَهکُعليه 
صدقة أو تجب بە صدقة أو نحوھام: (غیر مقدرة) ش: یجوز أن یکون مجروراعلی أٹھا صفلة 
صدقة ٭ ویجوز ان یکون منصوبا علی ا حال أي کل صدقة نذکر حال کونھا غیر مقدرۃ شيء فيی 
النصف آو الثلث أو الریع ؛ قوله غیر مقدرۃ احترازاعن القدرة ؛ وھي في حلق الرأس بسبب 
الھوام ؛ فإن الصدقة مقدرۃ بثلاثة اصع من طعام م: ( فھي نصف صاع من بر ) ش: أي الواجب فیھا 
نصف صاع ء وھذہ جملة وقعت خبراللمبتدً ء أعني وکل صدقة . م: (إلا ما یجب بقتل القملة 
آو الحرادة ) ش: فان فی قتلھمایتصدق جا شاء ء قال فی ٭التحفة* فھو کف من طعام ؛ وذکر 
ال حاکم في ١‏ الکافي ؛ ویکرہ لە قتل القملة وماتصدق به فھو حرمتھا . وروي عن عمر -رضی 
الله عنه- أنه قال تمرۃ خیر من جرادة ء وسیأتي الکلام عليه إن شاء الله تعالی م: ( ھکذا روي عن 
أبي یوسف -رحمه الله- ) ش: بعني یتصدق با شاء فی قتل القملة أو ا حرادة ء ھکذاروي عن 
بي یوسف -رحمہ الله . م: ( قال: فان خضب رآسه بحناء فعليه دم ) ش: وفي آکثر النسخ قال : 
فان خحضب قال محمد -رحمہ الله- ؛ فان خضب رأسہ ولحیتہ بالحناء فعليه دم م: ( لاہ طیب ) 
7 أي لان ا حناء طیب . وقال مالك والشافعی -رحمھما الله۔ وأحمد ۔رحم الله- لیس 
بطیب ولا یلزمے شيء ؛ وتعلقسوا ما روي أن آزواج النبی قللهُ کن یشكخضن با ناء وھن 
محرمات . قال النووي : وھو غریب رواہ ابن ا منذر بغیر إسناد فلا یکون حجة ء وذلك علی أنە 
گان قبل إحرامھن أوضح . 

فلنا: م: ( قال پا : الحناء طیب ) ش: ھذا ا حدیث رواہ البیھقي فی کتاب ا المعرفة ٢‏ في ا حجح 
عن ابن لھیعة عن بکر بن عبد الله بن الأشج عن خولة بنت حکیم عن أمہا أن رسول اللہ پا 
قال: ٭ لا تطیبي وأنت محرمة ولا تمسی ال حناء فإنه طیب+'''ء قال الببھقی إسنادہ ضعیف ہ فإن 
ابن لھیعة لا بحتح به . ۱ ۱ 

فلت : قال أبو داود سمعت أحمد یقول ما کان یحدث مصر إِلا ابن لھیعة ء وقال أحمد بن 
صالح کان ابن لھیعة صحیح الکتاب طلابًا للعلم من سفیان ٭ وکان عند عبد الله بن لھهیعة 
الاصول ؛ وعندنا الفروع ء وقال مخرج الأحادیث وعزاہ السروجی فی الغایةہ إلی النسائی 
یعني عزا تخریج قولہ 8 إلی النسائي . وروی أحمد في ‏ مسندہ) من حدیث أنس -رضي الله 
عنه- کان رسول اللہ پل تعجبہ الفاغیة'ء قال اللأاصمعي هو نور ا حناء عن أبی حنیفة الدینوری 
( رواہ الطبراني فی الکبیر /٤(‏ ۲۱۸) وفيه ابن لھیعة . 


. رواہ أحمد ورجالە ثقات‎ : )۱٥۷ /٥( قال الھیثمي في للجمع‎ ٢( 
نو‎ 


وإن صار ملبدً فعليه دمان دم للتطیب ودم للتغطیة . ولو خضب راس بالوسمة لاشيء عليه لاتھا 
لیست بطیب ؛ وعن أبي یوسف -رحم الله - أنە إذا خضب رأسے بالْوسيْمة لاجل المسال حة من 
الصداع فعليه الجحزاء باعتبار أنه یغلف رأسهە ء وھذا هو الصحیح ؛ ثم ذکر محملدقی الاأصل رأسه 
فی البستان ا لحناء من أنواع الطیبِ . 

م: ( وإن صار ملہد ) ش: أي فإن صار رأس الحرم ملہدا یقال لبد للحرم رأسە إذا جعل في 
رأسه من الصمغ أو نحوہ لثلا یتشعٹ في الإحرام م: ( فعليه دمان دم للتطیب ودم للتغطیة) ش: أيی 
لتغطیة الرأس ؛ لأنه جنایتان فیجب دمان ؛ وعلم من ھذا أن في السألة السابقة لم یکن رأسه 
ملبدًا فلھذا یجب دم واحد وقال ا حاکم في کافیته وإن خضبت الحرمة بدنھا بالناء فعلیھا دم إذا 
کان کثِ را فاحش ء وإن کان قلیلاً فملیھا صدقة : وقال محمد ۔رحم الله- یقوم ما یجب فیه الدم 
فینظر هذا القدر منه فیجعل عليه الصدقة بحساب ذلك . 

م:(ولو خضب رآمه بالوسمة فلا شیء عليه ) ش: قال الآترازي : الوسمة بکسر السین 
وسکونھا اسم شجرة ورفه خضاب والکسر أأفصح ء وکذا قال الاأکمل أخذاعن االغرب؟ ولکن 
قال فبه ورقھا خضاب یخضب بحذو حذو ال حناءم: ( لأٹھا لیست بطیب ) ش: لانھا لیس لھا 
رائحة مسلوۃ ؛ وإغاتغیر الشعر ؛ وذلك لیس باستمتاع ؛ وإغاهو زینة ؛ وإذا خاف أن یقتل 
الدواب فعليه صدقة ء لآنه یزیل التفث . 


م: ( وعن أبی یوسف -رحمہ الله- آنه إذا خضب رأسےە بالوسمة لاجل افعالة من الصداع فعليه 
ا لزاء باعتبار أنە بغلف رأسه )ش: اي بغطی من التغطیة م: ( وھذا هو الصحیح ) ش: أي تأویل أبي 
یوسف -رحم الله۔ بالتعلیق ء لأن تغطیة الراُس توجب الحزاء . وفي (امنتقی؟ إن خضب رأسه 
بالوسمة فعليه دم فی قیاس قول أبي حنیفة <رحمه الله . 

وٹيی قیاس قول أَبي یوسف -رحمہ الله- صدقة وفیه عن الحسن عن أَبي حنیقة -رحمه 
الله- إذا خضب رأسهە بالوسمة بطعم مسکیتًا نصف صاع ء وفي ہ الینابیع 4 عن أبي یوسف - 
رحمه الله- صدقة فی الوسمة . 

م: (ثٹمذکر محسد في الاصل )ش: أی 9 ال .وط ۶ ء: ( رأسہ ولحیعه ) ش: یعني ذکر فی 
الِصوط ؛ فی مسألة ا حناء رأسە ولحیته کلاھما بواو العطف م: ( واقتصر علی ذکر الرأس ) ش: 
بدون ذکر اللحیة م: ( في ا جحامع الصغیر؛ دل ) ش: یعني ما ذکرہ في ( ال حامع الصغیر ۹ ء: ( علی أن 
کل واحد منھما )ش: أي من الراأس واللحیةم: ( مضمون )ش: بالدم ؛ یعني یلزم لکل واحصد 
مٹھمادی ولا یشترط ال جمع ء لأنه مرتبة الحزاء في ۂ ال جامع الصغیر ؛ علی الراأس ؛ وما اشترط 
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۴۸۶ 


فان ادھن ہزیت فعليه دم عند آبی حنیضة -رحمہ الله-. وقالا :علیه الضتَِقة ۔ وقال الشافعي - 
رحمه الله:إذا استصمله فی الشعر فعليه دم لإزالة الشعث ہ وإن استصملہ فی غیرہ فلا شيء عليه 
لانعدامہ . ولھما أنه من الأاطعمة إلا أن فیے ارنفاقًا بمعنی قتل الھوام وإزالة الشعٹث:فِکانت جنابة 
قاصرة . ولاہی حنیفة -رحمہ الله- أنه أاصل الطیب ولا بخلو عن نوع طیب ویقتل الهَاع ویلین 
الشعر ویزیل الفث والشعٹ فتتکامل ال حنایة بھذہ ا صملة فیوجب الدم وکونە مطعومًا لا بناقّہ 
کالزصفران ؛ وعھذا ا خلاف فی الزیت البحت وال خل البحت : آما اللطیبِ منە کالبنمسج والزنبق 


م: ( فان ادھن بزیت فعلیه دم عند آہی حنیفة -رحمہ الله- ) ش: إِنما خص الذکر بالزیت لآنە لو 
ادھن بشحم آو سمن لا شيء فيه ء کذا في االتجرید اوہ الإیضاح) ہ وإليه شیر في ٴ المبسوط ١‏ 
م: ( وقالا: عليه الصدقة )ش: ولا فرق بین ال راس وسائر البدن م: ( وقال الشاقعي -رحم الله - إذا 
استعملہ فی الشعر فعليه دم لإزالة الشعٹ )ش: أي الوسخ . م: ( وإن استعمله في غیرہ )ش: اي فيی 
غیر الشعر م: ( فلا شيء علیہ لانعدامه ) ش: وبه ال مسالك وأبو ثور ٭ وفي اصع الروایتین عن 
اأحمد -رحم الله- لا یوجب الفدیة استعمال الدهن ٠‏ وإن کان فی شعر الرأأس واللحیة ء لأنه 
لیس بطیب ؛ وفی ۃالحلی؟ کرہ ابن عمر -رضي الله عنھما - أن یدھن الحرم رأسه بالسمن 
لصداع أصابهہ ولم یوجب فیه شیا . وعن مجاھد إذا تداوی اللحرم بالزیت أو السمن أو البنفسج 
فعليه الکفارة . م: ( ولھما)ش: أي ولہيی یوسف ومحمد -رحمھما الله۔ م: ( آنه ) ش: أي أن 
الزیت م: (من الأطعمة إلا أن فیه ارتْاکًا بمعنی قتل الھوام )ٴش: وھی جمع ھامة ٠‏ وھي فی الأاصل 
في الدواب ما یقتل من ذوات السموم کالعقارب وا حیات ٠ہ‏ ولکن ا لمراد بھا ھا هنا القمل علی 
سہیل الاستعارة م: ( وإزالة الشعث ء فکانت جنتایة قاصرۃ) ش: فتجب الصدفة لا الدم . 


م: ( ولابی حنیفة أنە )ش: أي أن الزیت م: ( أصل الطیب ) ش: علی معنی أن الروائح تلقی 
فیەء فتصیر غالیة ء وا حکم یتعلق بالمعنی لا الرائحة ٭ ولھذا لو شم الحرم الطیب أُو الریحان لا 
شيء عليه ؛ وإن کان یکرہ م: ( ولا یخلو عن نوع طیب )ش: لآن فيه قلیل رائحة م: (ویقتل الھوام 
ویلین الشعر ویزیل الفث والشعث فنتکامل ا جحنایة بھذہ ا جشملة ء فیوجب الدم) ش: وبە قال أحمد - 
رحمه الله- فی روایة م: ( وکونە مطعومًا لا بنافيه ) ش: أي کون الزیت ما یڑکل لا ینافي الطیب ء 
وھذا جواب عن قولھما : إن الزیت من الأطعمة ٠‏ قیاسھما علی اللحم والشحم غیر مستقیم ما 
ذکر أنه مثل الطیبِ ء فیکون طیبا من وجە : بخلاف الشحم واللحم م: ( کالزعفران ) ش: وجه 
التشبیه أنه ما یڑکل وھو الطیب بلا خلاف ۔ م: ( وھذا ا صلاف )ش: أي الخلاف المذکور بین 
العلماء م: ( في الزیت البحت ) ش: ہفتح الباء الموحدة وسکون ا حاء ا مهملة وبالشاء ا نا من فرق 
أي الزیت ا مطیب ء وھو الذي ألقي فیه الطیب م: ( وا حل البحت: أما الطیبِ منە کالبنفسج والزثبق) 
ش: بفتح الزاي وسکون النون وفتح الباء اللوحدة ء وقال الشراح کلھم هو دھن الیاسمین . 


ہش 


وما أشهھما بجب باستصمالہ الدم بالاتفاق لآنہ طیب ء وھذا إذا اسكِعمله علی وجه التطیب . 

ولو داوی بە جرحه أو شقوق رجله فلا کضارۃ عليه ء لأنە لیس بطیب فيْاثفسہ ء إغا مو اصل 

الطیب آو هو طیب من وجه فیشترط استعماله علی وجے التطیب : بخلاف ما إذا تداوی بالسك 

وما ُشبھه ء وإِن لبس وبًا مخیطا آو غطی راسے یوّا کاسلاً فعلی دم . وإن کان اَقَلمن ذلك 

فعليه صدقة ۔وعن أبي یوسف -رحمے الله- أنە إذا لبس اکٹر من نصف یوم فعلیہء دم وع قول 
أبي حنیفة -رحمہ الله أولاأ۔ 


قلت : في بلاد الشام وحلب لا یقال زنبق إلا القضبان طوال علیھا شماریخ صفرء ولھا 
رائحة طیبة ء ولھا منظر حسن کل قضیب قدر ذراع أو آکٹر م: ( وما أشبھھما) ش: کدھن البان 
والورد م: ( یجب باستعماله الدم بالاتفاق ؛ لأنه طیب ) ش: وعن الشافعي : البنفسج لیس بطیب 
وقال بعض أصحابه : إنە طیب قولاً واحدًا وبعضھم لیس بطیب قولاً واحدً. وقال بعضھم فيه 
قولان . 

م: ( وھذا)ش: أي الذي ذکر من ا خلاف في ادھان الزیت من وجوب الدم أو الصدقة م: (إذا 
استعمله ) شض: أي الدھن م: ( علی وجے التطیب ) ش: علی ما یعتاد الناس فیەم: ( ولو داوی بے 
جرحه آو شقوق رجله فلا کفارة عليه )ش: أي لا شيء عليه ء وبە صرح في ة المبسوط ؛ وإا ذکر 
بنفي الکفارۃ دون الدم لتناول الدم والصدقة م: ( لانە لیس بطیب في نفسه ء إنما عو أصل الطیب أو هو 
طیب من وجه ) ش: ومطعوم من وجه م: ( فیٹسترط استعساله من وجہ التطیب ) ش: یعنی پشترط 
قصد التطیب بە . م: ( بخلاف ما إذاتداوی بالملسك ) ش: لآنه طیب بنفسے : فلا بشترط فيه قصد 
التطیب بە م: ( وعا أشبھے ) ش: کالعنبر والکافور والزعفران لاتھا بنفسھا فیجب الدم وإن 
استعملت علی وجه التداوی . 

م: ( وإن لبس ٹوبٔا مخبطا )ش: أصله مخیوط ؛ کمبیع أصلە مبیوع ء استثقلت الضمة علی 
الیاء فحذفت فاجتمع ساکنان ؛ فحذفت الواو وکسرت ا حاء لأاجل الیاء م: ( أو غطی راسے یوما 
کاملاً ؛ فعليه دم ) ش: وفي (الأسرار ٤‏ وہ مبسوط شیخ الإسلام ؛ أو لیلة کاملة أو لبس اللباس 
کله من القمیص والسراویل والعباء وا خفین یوما کاملاً فعليه دم واحد ء وکذا لو دام أَيامًا أو کان 
نزعه من اللیل مالم یعزم علی ترکه ء لأن اللبس قد اتحد ء کذا ذکرہ التمرتاشي والولوا حی م: 
(وإن کان أقل من ذلك )ش: أي من یوم کامل م: ( فعليه صدقة ) ش: لنقصان الاستعمال . 

م: ( وعن أبي یوسف -رحم الله- أنه إذا لہس اکشر من نصف یوم فعليه دم )ش: وھہذارواہ 
ا سن بن زیاد عن أبي یوسف ؛وھو غیرمشھور م: ( وھو قول أبیي حنیغة رحے الله- لولا أي 
الروي عن أبي یوسف هو قول أبي حنیفة أولاً )ش: أي کان یقولە أولاً ثم رجع عنه ء فقال: لا 
یلزمه الدم حتی یکون یوما کاملاً . 


۳٣ 


وقال الشسافعی -رحے الله-: یجب الدم بنمس اللیس ء لآن الارتشاق ىِکامل بالائتمال علی 
بدنة . ولنا أن معنی الصرفق مقصود من اللبس فلا بحصل إلا ہلیس مشد فلاہّد من اعتہار اللدة 
لیتحصل علی الکمال ویجب الدم ؛ فقدر بالیوم لأته بلیس فیە ٹم یئزع عادة وبتصاضر فیما دونه 
ال حنایة فتجب الصدقة غیر أن أبایوسف -رحمہ الله- أقام الاکٹر مشام الکل . ول ارتدی 
بالقمیص أو اتشح بے أو انزر بالسراویل فلا اس بہہ لأنه لم یلبسے لیس المخیط ء وکذا لو اٹل 
منکبیە فی القباء ولم یدخل یدیە في الکمین خلافًا لزفر -رحمہ الله- لان لبس القباء 


م: ( وقال الشافعی -رحمہ الله: یجب الدم بنفس اللپس )ش: وبه قال مالك وأحمد -رحمھما 
الله- م: ( لان الارتفاق ) ش: أي الانتفاع م: ( ینکامل بالاشتمال علی بدنە ) ش: أي باشتمال اللیس 
علی بدن اللابس . 

م: ( ولنا أن سعنی الترفق مقصود من اللبس ) ش: وھو رفع ا حر والبرد ء لان اللبس آعد 
لھذاء قال تعالی : ٭ سرابیل تشیکم ا حر 4 (النحل : الاَیة۸۱)ء م: ( فلا بحصل ) ش: أي اللبس 
بھذا العنی م: ( إلا بلبس مد ) ش: لا بلیس ساعة م: ( فلا بد من اعتبار الدة لینحصل )ش: أي 
اللیس م: ( علی الکمال ؛ ویجب الدم )ش: بالنصب : لُنه معطوف علی قولە لیتحصل م: ( فقدر) 
ش: أي اعتبار المدۃ م: ( بالیوم: لأنه یلیس فيه )ش: أي فی الیوم م:(ثئم بینزع )ش: في اللیل م: 
(عادة) ش: فإن من لیس ٹوبًا یلیق ہالٹھار ینزعه في اللیلء وإذا لیس ٹوا یلیق باللیل ینزعه بالٹھار 
تر مل الات ری کاکل ‏ ات سس رکا اھ ھات ا أي دوت الیوم م:: 
(فتجب الصدقة ) ش: لآن ا حنایة یسیرۃ فی هذا الباب توجب الصدقة ؛ کذا فی االمبسوط٤.‏ 

فإن قلت : لم لا یقاس علی الیمین ؟ قلت : لیس الرفق مقصودا في الیمین ؛ لآن ا حالف منع 
نفسه عن اللبس مطلقًا جرد اللیس وإن قل . م: ( غیر أن آبا یوسف أقام الاکٹر ) ش: أي أکثر 
الٹھار م: ( مقام الکل )ش: لآن المرتدي یرجع إلی بیتە قیل اللیل ہ فینزع ثیابه التي یلبسھا للناس ‏ 
فکان اللبس أکثر الیوم ارتفاق مقصود ء لکن ھذا لا ینضبط ہ فإن أحوال رجوع الناس قبل اللیل 
إلی بیوتھم مختلفة بعضھم یرجع في وقت الضحی وبعضھم قبله وبعضھم بعدہ ؛ فکان الظاھر 
هو الأول م: (ولو ارندی بالقمیص )ش: أي جعله رداء م: ( أو انشح بە ) ش: أي بالقمیص من 
الاتشاح: وھو أن یدخل ثوبە تحت یدہ الیمنی ویلقيه علی منکبه الأیسر م: ( أو اتزر بالسراویل ) 
ش: أي اشتمل بە مثل ما یشتمل بالفوطة م: ( فلا ہس بە ء لأنه لم یلہے لیس الخیط )ش: أي 
کلبس الخیط ؛ فیکون غیر معتاد ء فلا یتحقق الارتفاق م: ( وکذا لو آدخل متکبیه في القباء ولم 
بدخل یدیه في الکمین )ش: أي لا بأس بھ . 

م: ( خلاًا لزفر ) ش: والشافعی -رحمہ الله- م: ( لن لیس القباء ) ش: ھکذا معتاد ء وفي 
7حاویھم؟ إن کان من أقبیة خراسان قصیر الذڈیل ضیق الکمین ؛ فعليه الفدیة ء وإن کان من أقبیة 


عرش 


لانه ما لبسە لبس القباءء ولھذا یتکلف في حفظه.والتقدیر فی تهطيةالراس من حیث الوقت ما 

بیناہ ء ولا خلاف آنە إذا غطی جمیع رأسه یوسًا کاملاً یجپ علیہ الدم ؛ لاأئبمنوع منە. ولو غطی 

بعض رآسءە فا مروي عن أبي حنیفة -رحمہ الله- أنە اعنبر الریع اعتبار با لحلق والورۃ وھذا لان 

ستر البعض استمتاع مقصود یعتادہ بعض الناس . وعن أبی یوسف -رحمہ الله - أنیعتبر اکٹر 
الرأس اعتبارً للحقیقة : 


العراق طویل الذیل واسع الکمین فلا فدیة عليه حین یدخل یدیه فی کمہیے : والصحیح هو 
الأول . 


م: ( لآنه ما لیس لبس القباء ولھذا یتکلف في حفظه ) ش: حتی لو زر عليه بلا إدخال یدیهە کان 
لابسا تجب الفدیة . 

وقال الاترازي : بخلاف ما إذازرہ یوما کاملاً حیث یجب عليه الدم ء لوجود الارتفاق 
الفروع قوله ما بیناہ ء وھو قولە أو غطی رأسە یوما کاملاً . 

م: ( ولا خلاف أنە إذاغطی جسیع رأسه یوما کاملا یجب علیه الدم ؛ لأنہ منوع من ؛ولو غطی 
بعض رآسه فالمروي عن أبي حنیفة -رحمہ الله- أنه اعتبر الربع ) ش: أي ربع الرأس فإنه قال : ما 
یتعلق بال راس من ا حنایة ء فالرفع فیه حکم الکل م: ( اعتبارً با خلق )ش: أي بحلق ربع الرأس 
یجب دم ء وکذافي حلق ربع اللحیة ء وإن کان أقل من رہع الرأس تجب صدقة ؛ وفي 
االلبسوط ‏ إن أخذ ثلث راس أو ثلث لیته ء فعليه دم . عن محمد ۔رحمہ الله- یجب الدم فی 
حلق عشر رآأسه احتیاطًا . 

وفي ( الب سوط ٢‏ لو حلق العضو ا لمقصود قبل أوانه بوجب الدم کالرأس والأذنین والرقہة 
ویجب الدم بحلق أحدھما وصبغه بالنورة ء وفي !البدائع) یجب الدم في حلق الساعد والساق 
والقصد صدقة ء وفی ۸الحلی؟ إن حلق بعض رأسه من غیر ضرورۃ عامدًا عا ا بتحریە بطل 
إحرامه عند الظاھریة م: ( والعورۃ)ش: أي واعتبار بکشف العورة ء فإن الرہع فیه یقوم مقام 
الکل ۔ 

م:(وھذا)ش: تنبیه ما آتی بعدہ م: ( لآن سٹر البعض استمتاع مقصود یعتادہ بعض الناس ) ش: 
فان التراك والآکراد والعراقیین یغطون رءوسھم بالقلانس الصغار ویقدرون ذلك ارتَفافًا کاملاڈے 
فیجب فيه الدم . 

۴ (وعن أبی یوسف -رحم الله-۔ نہ یستبر اکٹر الراأس اعتبارا للحقیقة )ش: أي لحقیقة 
الکثرةء إذ حقیقتھا إنھا تثبت إذا قابلھا أقل منھا ‏ والربع والثلث کثیر حکما لا حقیقة . 


نہر 


وإذا حلق ربع رأسه آو ربع حیته فصاعدً ء فعلیے دم ء فان کان أقل تؾَ۔الربع فعليه صدقة . وقال 

مسالك-رحمے الله- لا جب إلا بحلق الکل . وقال الشافعی -رحے ال جب بحلق القلیل 

اعتبارً بنبات ا حرم . ولنا أن حلق بعض الراأس ارتفاق کامل : لأنه معتاد ؛ فثتثکامل بە الحنایة 

وتتقاصر فیما دونە ء بخلاف تطیبِ ربع العضو : اہ غیسر مقصود ؛ وکذا حلق بلغضں اللحیة 
معتاد بالعراق وأرض العرب . 

م: ( وإذا حلق ربع رأسه آو ربع لحیته فصاعاً : فعليه الدم ء فإن کان أقل من الربع فعليه صد3ة) 
ش: هذا مخالف ا ذکرہ السرمحسی وقاضی خان وشرح الطحاوي حیث ذکر فیھا علی قول أبي 
یوسف ومحمد ۔رحمھما الله- إِن حلق جمیع الراأس واللحیة ؛ فعليه دم : وإن حلق أقل من 
ذلك فعليه إطعام . وذکر فی 9 جامع الحبوبي ؛ الصحیح ما ذکرہ عامة اللشایخ ؛ وھو المذکور 
فی ل الھدایة ٤‏ . 

م: ( وقال سالك -رحمہے الله-: لا جب إلا بحلق الکل )ش: عملاٌ بظاھر قوله تعالی : ولا 
تحلقوا رءوسکم حتی ۹4 (البقرۃ: الاّیة٦۱۹)‏ ء وأن الرأٴس للکل م: ( وقال الشافعی -رحمہ الله-: 
جب بحلق القلیل )ش: وھو ثلاث شعرات : وفی 9 شرح الوجیز ؟ فی شعرة واحدة عد من طعام 
وفی قول درھم ؛ وفی قول ثلٹ درھم ؛ وفي قول دم کامل م: ( اعتبارا بنبات ا حرم ) ش: یستوی 
فيه قلیله وکٹیرہ ء کذا فی ہ٢‏ جامع البزدوي ۲ . 

م: ( ولنا أن حلق بعض الرآس ارتفاق کامل لأنه معتاد )ش: فإن الأتراك یحلقون أوساط 
رءوسھم ء وبعض العلویة یحلقون نواصیھم لانتفاء الراحة والزینة وعامة العرب یسکون 
رءوسھم بشعورھم ؛ وإغا یحلقون النواصی والأقفیةم: ( فتکامل بە ال حنایة )ش: أشار إلی نغي 
مذھب مالك ۔رحمہ الله- م: ( ونتقاصر فیما دونه )ش: أشار إلی نفی قول الشافعي >-رحمہ الله-۔ 
أي تتقاصر ال جحنایة فیما دون الرہم . 

م: ( بخلاف تطیب ربع العضو ) ش: هذا إشارۃ إلی بیان الضرق بین حلق الربع وبین تطیب 
الربع ؛ یعني إذا حلق ربع الرأس أو رہم اللحیة یجب الدم ؛ وإذا طیب ربع الراس آو ربع اللحیة 
لا یجب الدم ء بل تجب الصدقة علی ظاہر الروایة ء وإغا قلنا علی ظاھر الروایة ء لنە ذکر في 
لمنتقی آنه یجب فیيه الدم . 

م:( لأنہ) ش: أي لآأن تطیب ربع العضو م: ( غیر مقصود) ش: لان العادة في التطیب لسہب 
الاقتصار علی الربع فصار العضو الکامل في الطیب کالربع في حلق الکفارۃ . م: ( وکذا حلق 
بعض اللحیة معتاد بالعراق ) ش: أي یتعارف فإن الأکاسرۃ کانوا یحلقوت بعحض ‏ حی شجعانھم ؛ 
ومنھم من کان یحلقھا کلھام: ( وأارض العرب ) ش: أي وکذامعتاد بأرض العرب : وإن عامة 
العرب یحلقون من النواصي والأقفیة مقدار الربع ٭ وکذا الأتراك یحلقون من وسط الراأس قدر 


ررش 


ون حلق الرقبة کلھا فعلیه دم ء لآنہ عضو مقصود بالحلق . وإن حلق'الإبطین آو أحمدھما فعليه 

دم لان کل واحد منھما عضو مقصود با حلق لدفع الأذی ونیل الراحة ء فٛأقٰے العانة۔ ذکر فی 

الابطین الحلق ھا عنا ء وفی الأصل النتف وهو السنة . وقال أبو یوسف ومحمد -رجمھما اللہ- 

لو حلق عضواً فعلیے دم ء وإن کان أقل فطعام آراد بە الصدر أو الساق وسا أشہ ڈلك ؛ لانه 
مقصود بطریق الننور فتتکامل 

علی الاحتیاط . 

م: 2 وژن حلق الرقببة کلھا فعلبه دم : لانه عضو مصود بالحلق ء وإن حلق الإبطین أو أحدھما 
فعليه دم ء لان کل واحد منھما عضو مقصود با حلق لدفع الأذی ونیل الراحة ) ش:. 

فإن قلت : کان یتبغي في حلق الإبطین أن یجب دمان ء إذ کل إبط عضو مقصود با حلق . 

قلت : الأصل في جنایات المحرم إذا کانت من جنس واحد أن یجب ضمان واحد ؛ ألا تری 
أنه اذا تنور جمیع بدنه یلزمہ دم واحدم: ( فأشیه العانة ) ش: في وجوب الدمء وفی ہ جامع قاضي 
خان ؛ إذا کان شعر العائة کثیر ٭ ففی حلق ربعھا دم م: ( ذکر فی الإبطین ) ش: أي ذکر محمد - 
رحمہ الله- فی الإبطین م: ( ا حلق ھا هنا ) ش: أي في ا مامع الصغیر 4 . 

م: ( وفي الأصل )ش: أي وذکر فی ( المبسوط )م: ( النتف ) ش: أي نتف الإبطین م: ( وھو 
السنة ) ش: أي نتف الإبطین هو السنة ء وفي العامل بالسنة أولی ء وفی الأصل أنە لا حظر في 
ا حلق وإن کانت السنة ہو النتف وفي ١‏ شرح الطحاوي 4 ولو حلق من أحد الإبطین أکٹر وجب 
الصدقة ء لانه لیس لە نظیر في البدت ؛ ولیس لأحدھما حکم الکل ۔ 

م: ( وقال أبویوسف ومحمد -رحمھما الله )ش: قیل قولھما بیان قول أبی حنیفة ء لا أنه 
خالفھما في ذلك ؛ وإنما خصا بالذکر ء لن الروایة محفوظة عنھما ء کذا فی (الکافی 4 م: ( لو 
حلق عضو فعليه دم : وإِن کان آقل )ش: أي من العضو ء: ( فطعام )ش: أي الواجب طعامم: ( راد 
بہ )ش: أي أراد محمد ۔رحم الله- فی 3 ا حامع الصغیر ؟ بالعضو الکامل م: (الصدر أو الساق 
وما أشبه ذلك ) ٴى: . 

نحو الساعد والعانة والاإبط . قال الکاکی -رحمه الله- : عذا مخالف ا ذکر فی المبسوط؛ 
حیث ذکر فيه الأصل من حلق عضو مقصود با حلق ؛ فعليه دم . وإن حلق عضوٗغیر مقصود 
فعليه صدقة فیھما لیس ممقصود حلق شعر الصدر والساق ؛ ولم بذکر الخلاف فیه م: ( لأنہ مقصود 
بطریق التنور ) ش: أي باستعمال النورۃ ؛ یقال تنور إذا طلی بالنورة م: ( فتتکامل ) ش: أي ال حنایة 
م: (بحلق کلە ونتقاصر عند حلق بعضه )ش: ولھذا قالواعبد اللحرم خبز فاحترق بعض یدیه فی 
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بحلق کله ونتقشاصر عند حلق بعضه ء وإن أخذ من شاربه فعليه طعامٴحکومة عدل ؛ ومعناہ آنە 

ینظر أن ھذا ا ماخوذ لم یکن من ربع اللحیة فیجب عليه الطعام بحسب ذَلأك, حتی ولو کان مثلاً 

مثل ربع الربع یللزمه قیمة ربع الشاۃ ولفظة الاخذ من الشارب تدل علی آنە هوٴالسنة فیه دون 
ا خلق . 

التنور فعليه صدقة إذاعتق ء لأئه جنایة یسیرۃ ء وإن طلی من غیر أڈی فعليه دم إذا عتق ٥ن‏ 

جنایتة غلیظة ولا فرق بین ا حلق والنتف والتنور فی وجوب الفدیة عند الأئمة الأربعة . 

م: ( وإن أخذ من شاربه فعليه طعام حکومة عدل ) ش: هذا من مسائلە ا جامع الصغیر ٤‏ . وفي 
١شرح‏ الطحاوي ۲ -رحمہ الله- ولو حلق شاربە فعليه صدقة ء لآنە تبع اللحیةء وھو قلیل 
وقلیل الشارب عضو مقصود با حلق ء فإن من عادة بعض الناس حلق الشارب دون اللحیة فکان 
الواجب تکامل ا جحنایة حلقه ء وأجیب بأنه مع اللحیة في ا حقیقة عضو واحدً ء لاتصال البعض 
بالبعض ء فلا یجعل في حکم أعضاء متفرقة کالرأس ء فإن من العلویة من عادته حلق مقدم 
الرأس ء وذلك لا یدل علی أن کله لیس بعضو واحد . 

م: ( ومعناء )ش: أي معنی ما ذکر من حکومة العدل م: ( أنه ینظر أن هذا اللاخوذ لم یکن من 
ربع اللحیة فیجب عليے الطعام بحسب ذلك : حتی لو کان ) ش: أي اللأاخوذم: ( ملا مثل ربع الربع) 
ش: أي ربع ربع اللحیة م: ( یلزمه قیمة رہع الشاة ) ش: فیتصدق بە : وعلی ھذا القیاس سائر 
الأجزاء ء وإِنا قال مثلاً لأئه یجوز أن یکون ثلث الربع أو نصف الربع أو غیر ذلكء ففي الاول 
ثلث الشاۃ ٭ وفی الثالث نصف الشاۃ . 

م: ( ولفظة الأخذ من الشارب ) ش: یعني ذکر محمد -رحمە الله- في 9 ا حامع الصغیر ۹ لفظة 
الأخذ من الشارب م: ( تدل علی آنە ) ش: أي أن الأخذ م: ( ہو السنة فیه )ش: أي في الشارب م: 
(دون ا خلق ) ش: في شرح الآثار أن الحلق سنة ء وھو أحسن من القص ؛ والقص حسن جائز ء 
وقد بوب الطحاوی -رحمہ الله- في کتاب الکراھیة باب حلق الشارب ء ثم ذکر أحادیث فیھا 
لفظ قص الشارب عن عمار بن یاسر قال : قال رسول الله پل : ۃالفطرة عشرۃ )؛ فذکر قغص 
الشاربء وآخرجہ آبو داود بأتم منە ء ومنھاعن عائشة -رضي الله عنھا۔ مثله وآخرجہ ا جحماعة 
ما خلا البخاری . 

فلفظ مسلم قال : قال رسول اللہ پل : ہ عشرۃ من الفطرۃ قص الشارب ..٠احدیٹ‏ . ومنھا 
عن أبي ھریرۃ -رضي الله عنہ- عمن رمسول اللہ 8 آنه قال :٭ الفطرۃ خمس؟ ؛ ثم ذکر سثله 
وأخرجه مسلم ۔ومنھاعن الغیرة بن شعبة أن رسول الله پَُ رأی رجلاً طویل الشارب فدعاہ 
النبي گلا ٹم دعی بسواك وشفرۃ فقص شارب الرجل علی عود السواك ‏ وآنخرجء أبو داود 
وأحمد ثم قال فذھب قوم من أھل المدینة إلی هذہ الآثار واختیارہ لقص الشارب علی إحفائہ ء 
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الاآثار؛ ا مل مو اید لب وروکی ایر بجطرناؤیر ودای 

فإنھم قالوا الملستحب هو القص لا الإحفاء : وإليه ذھب حمید بن ھلال وا حسن البصری 
ومحمد بن سیرین وعطاء بن أبي رباح وبکر بن عبد الله ونافع بن جبیر وعراك بن مالك والإمام 
مالك ؛ وفال عیاض : ذدمتب کثٹیر من السلف إلی منع ا حلق والاستثصال في الشارب : وکان 
مالك وو ملا سای ہاب مو رتا کا وخالفھم فی ذلك آخرون ء 
فقالوا بل بستحب إحفاء الشارب ویراہ أفضل من قصه ہ انتھی . 

قلت : آراد بھم جمھور السلف منھم أھل الکوفة ومکحول ومحمد بن عجلان ونافع مولی 
الشارب وھو أفضل من قصه ٤‏ وروی ذلك عن عبد الله بن عمر وأبي سعید الخدري ورافع بن 

واحتجوا في ذلك با رواہ الطحاوي من حدیث ابن عمر أن النبی پل سال : ه احفوا 
الشوارب وأعفواعن اللحی؛ ء وآخرجہ مسلم والترمذي ‏ وبا رواہ عن نس عن النبي پل مثله 
وزاد: اولا تشبھوا بالیھود ٤ء‏ وآخرجہ الہزارفی ەمسندہ اولفظه: خالفواالجوس جزوا 
الشوارب وأوفوا اللحی؟ ء وبا رواہ عن أبي ھریرة -رحمہ الله- قال : قال رسول الله لا ٌ 
١جزوا‏ الشوارب آرخوا اللحی؟ ء وآخرجہ مسلم. 

والإحفاء الاستۂٹصال ؛ قال ا خطاہی : یقال أعفی شاربه وراسے : وقال ابن درید حمٰی 
شاربه حفیا إذا استأصل أخذ شعرہ ء ومنه قولہ احفوا الشوارب ٠‏ وقال ا حوھری الإحفاء مصدر 
من قولھم اأحفی شاربہ إذا استقصی فی أخلہ . 

قلۓ:؟ راد الطحاوي -رحمہ الله- بتبویب باب الحلق الاحفاء : لان لفظ ا لحلق لم یرد ۰ 
وا حاصل أن الإحفاء للاستکصال حتی یری جلدہ ٭ وکان ابن عمر -رضي الله عنھما ۔ یحمفيی 
حتی یری جلدہ ویعلم من ھذا کلە ان الإ حفاء أفضل من القص ؛ وهھو خلاف ما ذھب إله 
الصنف من أن لفظ الأخذ هو السنة ء لأن الڑحفاء أوفی من الأخذ . 

وقال الكاکي -رحمہ الله- وذکر الطحاوي فی 9 شرح الآثار ٤‏ ان حلقه سنة ونسب ذلك 
إلٰی العلماء الثلائة ؛ انتھی . 
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والسنة أن یقص حتی یوازي الإطار ۔ قال :ون حلق موضع الحاجم فَعَليْ دم عصند أبي حنیفة - 

رحمه الله . وقالا:عليہ صدقة لأنه إنما یحلق لاجل ا لحجامة ء وھی لیست مِنْ“الٔجظورات . فکذا 

ما یکون وسیلة إلبھا ء إلا أن فیە إزالة شیء من التفث فتجب الصدقة ۔ ولابی حنیفقحرجمہ الله- 
ان حلقه مقصود لآنە لا یتوصل إلی القصود إلا بە وقد وجد 

قلت : لم یذکر الطحاوي كذلك وإغا قال بعد روایته الأحادیث المذکورۃ والتوفیق بینھاأنَ 
الإحفاء أفضل من القص ء ثم قال نعم باب حلق الشارب . وإغا أراد بذلك الإإحفاء حتی یصیر 
کا حلق . وفی (الختار ) حلقه سنة وقصه حسن . وفی ٦الحیط٢‏ ا حلق أحسن من القص ؛ وھو 
قول أبی حنیفة وصاحبیه -رحمھما الله-۔ . 

م: ( والسنة أن یقص شاربه حتی یوازي الإطار ) ش: ھذاتفسیر القص وھو أن یأاخذ من 
الشارب حتی یوازي بالزايی الملعجمة من الموازاۃ ء وھي ا مقابلة والمواجهة والأصل فیيه العمرۃ یقال 
فيه وازیته إذا حازیته . وقال ا حوهري -رضي الله عنه- : ولا بقل وازیته وغیرہ أجازہ علی 
تخفیف الھمزۃ وثقلھا ء والإطار بکسر الھمزة الطرف الأعلی من الشفة العلیا وفی ةالمغرب؛ إطار 
الشفة منتھی جلدھا ولحمه استقبال من إطار امنجل والدف : وإن حلق موضع الحاجم . 

وفي آکثر النسخم: ( قال ) ش: أي قال القدوری -رحمہ الله۔ : م: ( وإن حلق الحرم موضع 
الحاجم ) ش؛: وفي بعض النسخ صواضع الحاجم :؛ وفي بمضھا موضع الحجم وهي جمع 
محجمة بکسر الیم وھي قارورۃ ا حجامة ء ویقال لھا للحجم أيضا بکسر ا لیم واللحجم ہفتح ا میم 
وا حیم اسم مکان ا حجم ویجمع علی محاجم أَیضا ء وا مراد هو الآأول ۔ 

وإنما ذکرما بالحمع لاختلاف عادات الناس في مواضع ا حجامة ؛ فإن العرب یحتجمون 
علی الرأس والفرس بین الکتفین وأھل الھدر علی البطن م: ( فعليہ دم عند آبی حنیفة -رحمه اللہ) 
می وبه قال الشافعي وأحمد ۔ وقال ابن حزم وھو قول إبراھیم النخعی وعطاء وقال ا حسن 
البصري من احتجم وھو محرم فعليه دم وقال مالك ۔رحمہ الله- من فعل شیئاً من ذلك ‏ فأما 
دفع عن نفسه اُذی فعليه الفدیة . 

م: ( وقالا: علیہ صدقة لأنه ) ش: أي لآن موضع ا-حجامة م: ( إغا یحلق لأاجل ا حجامة ؛ وھي 
لیست من اللحظورات ) ش: أي من محظورات الإحرام ء أي منوعاته م: (فکذا) ش: لا یکون من 
الحظورات م: (ما یکون وسیلة إلیھا ) ش: أي إلی ا حجامة ء لأنه وسیلة إلی الأمر المباح م: ( إلا أن 
فیه ) ش: أي غیر أن فی ا حلق م: ( إزالة شيء من التفث فتجب الصدقة )ش: لآأن لیس فی کل منھما 
تزفق ولا نیل راحة . 

م: ( ولابی حنیشة -رحمے اللە- أن حلقه ) ش: أي حلق موضع المحاجم م: ( مقصود لأنە لا 
یتوصل )ش: یسارعم: ( إلی اللقصود ) ش: وھو الحجامة م: ( إلا بە ) ش: أی با حلق م: ( وقد وجد 
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إزالة النفغٹ عن عضو کامل : فیجب الدم. وإن حلق راس محرم بأمَرٗأو بغیر آمرہ فعلی ا حالق 

الصدقة وعلی الحلوق دم .وقال الشافعي -رحمہه الله : لا بجب إن کانبضیر آسرہ بان کان 

نائماءلآان من أصلە أن الإکراہ یخرج الکرہ من أن یکون مؤاخذاً بحکم الضعل ‏ والنوم أبلغ منە ء 

وعندنا بسہب النوم والإکراہ ینتفی الألم دون ا حکم : وقد تضرر سببے وھو ما نال نالراحة 
والزینة 


0۳ُٗسوَوتی ‏ 9ٹ 7 9 یََ ك0 طط 3 3ٔۃخػ‌ػۃ:.۔.. 
إزالة التفث عن عضو کامل فیجب الدم ) ش: قیل لا شك ان حلق موضع الحاجم وسیلة إلی 
نات وما کان وسیلة إلی الشيء کیف یصح أن یکون مقصودا ٠‏ وأجیب بأئه لا ینافی کونە 
وسیلة أن یکون مقصودا الا تری الإییان وسیلة لصحة جمیع العبادات وهو مع ہذا من أعظم 
المقاصد ۔ 


م: ( وإن حلق راس سحرم )ش: أي وإن حلق الحرم رأس محرم آخرم: ( بامرہ أو بغیر آمرہ 
فعلی ا حالق الصدقة ء وعلی اللحلوق دم )ش: وفی ( البدائع؟ حلق راس محرم أو حلال آو قلم 
أظافیرہ ء وھو محرم فعليه صدقة ؛ سواء کان ائسًا ء وفي ہ شرح الوجیز ؛ إذا حلق حلال أو 
حرام اللحرم بغیر أمرہ ینظر إن کان الحرم ناثمًا أو مکرهًا أو مغمی عليه: ففیه قو لان أصحھما ان 
الفدیة علی ا حالق ء وبه قال مالك ۔رحمہ الله- وأحمد ؛ لأنه هو القصود لا تقصیر من جھة 
الحلوق ہ والٹانی : اُٹھاعلی الحلوق ہ وبە قال أبو حنیفة -رحمہ الله- ء واختارہ ا مزني لأنه 
هو ا مرتفق بە . وقد ذکر الزنی أن الشافعی -رحمہ الله- قد حط علی ھذا القول لکن الاصحاب 
نقلوہ عن البویطي ووجدوہ غیر محطم ط عليه : ولو حلقه بأمرہ فالفدیة علی الحلوق ولا شيء 
علی ا حالق قولاً واحداء وب قال مالك وأحمد -رحمھما الله- لان فعل ا حالق یضاف إليه سواء 
کان ا حالق محرمَا أو حلالاً ۔ 

م: ( وفال الشافعي -رحمه الله- :لا یجب إن کان بغیر أمرہ بان کان ناثمًا ء لان من آصلهھ) ش: 
اي من أصل الشافعی م: ( أن الإکراہ بخرج الکرہ من أن یکون مَواخًا بحکم الفعل واللوم أبلغ منە ) 
ش: أي من الڑکراہ لان الاکراہ لا بعد قصدہ وإلا أخذ بالفعل بالنوم بعدمانامم: (وعندنا سے 
النوم والإکراہ ینتفي اللأئم دون ال حکم ) ش: یعني ینتغي الإثم الذي هو حکم الآخرۃ دون ا حکم 
الذي یتعلق بالدماءم: ( وقد تقرر سببه ) ش: أي سبب وجوب الفدیة والواو فيه للحال م: ( وھو ) 
ش: أي السبب م: ( ما ٹال من الراحة والزینة ) ش: أي ما نال الحلوق من الزینة والراحة بزوال 
الشعٹ ومن الزینة بزوال انتشار الشعر . 
جمال وزینة ء وجعل ھاھنا فوات الزینة . 

قلت : شعر الرأُس زیئة من حیث أصل الخلقة ء فکذلك تجب الدیة بزواله ء وامراد ھاھنا من 
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فیلزمه الدم حتماً ء بخلاف الضطر حیث بتخیر ء لآن الآفة مناك سماویَة ؛وھا نا من العباد ٹم 

لا یرجع المحلوق رأسە علی ا حالق ء لآن الدم إنما لزمہ بما نال من الراحة فصَازِ کالمغرور فی حق 

العقر وکذا إذا کان ا حالق حلالا لا بختلف ا حواب فی حق الحلوق رآسہ وأمَا,الحالق فتلزمہ 

الصدقة في مسالتنا في الوجھین. وقال انشافعی -رحمہ الله -: لا شیء عليه ء وعلی ه1 خلاف 
إذا حلق الحرم رأس ال حلال لە 


الزینة زوال الشعث ہ: وھو آمر عارض یزید صفرۃ الوجه ؛ فکان هذا غیر زوال ؛ فأطلق ما منا 
جمالاً وھناك زینة للفرق بینھما . 

م: ( فیلزمہ الدم حتسًّا ) ش: أي وجوبا ء لأن النذر من قبل من لیس لە ا حق فیغلظ ا حکم م: 
(بخلاف الضطر حیث یتخیر ) ش: أي بخلاف الحرم الضطر إلی حلق رأمه ء فإنه إذا حلق یتخیر 
بین الأشیاء الثلاثة إن شاء ذبح شاۃ وإن شاء تصدق بھا علی ستة مساکین : وإن شاء صام ثلائة 
أیام ٭ وفيه نفي لقول الشافعی >رحم الله ؛ فإنه بقول إذا حلق الحرم غیر مضطر فھو مخیر 
پین الأشیاء الثلاثة کما في حال الضرورۃ م: ( لن الافة ھناك )ش: أي في الاضطرار م: ( سماویة ) 
ش: أي من قبل الله عز وجل م: ( وھا هنا ) ش: أي فی الڑکراہ م: ( من العباد) ش: أي من قبلھم م: 
(ئم لا برجع اللحلوق رأسە ) ش: مما وجب عليه من الدم م: ( علی ا حالق ؛ لآن الدم إنما لزمہ بما نال 
من الراحة ) ش: وھو الانتفاع م: ( فصار ) ش: أي اللحلوق م: ( کالمغرور فی حق العقر ) ش: حیث 
لا یرجع بالعقر علی مائعه ۔ صورته اشتری جاریة فاستولدھا ء ثم استحقت یغرم قیمة الولد 
والعقر ء ویرجع بقیمة الولد علی البائع ولا یرجع بالعقر ء لن العقر بسہب ما کان من الراحة 
بالوطء ؛ ولھذا قال الصنف علی من رفع الساق ؛ وکذا إذا تزوج امرأۃ فاستحقت لا یرجع علی 
الذي تزوجھا لنھا حرۃ ء لآن المغرور هو الذي استوفی منافع البضع ء وقال فی شرح مختصر 
الکرخي * ۔رحمە الله- کان ابو حازم یقول یرجع ؛ وعليه الکفارۃ ء لن ا حالق آ جأہ إلی التکفیر 
فصار کأنه أخذ من ماله ذلك القدر فأتلفه . 

م: ( وکذا إذا کان ا حالق حلالا بختلف ا حواب فی حق الحلوق رأسه )ش: یعنی إذا حلق حلال 
رس محرم یجب علی الحلوق الدم عندنا حصول الارتفاق الکامل ٠‏ وعند الشافعی -رحمه 
الله۔ إذا لم یکن بأمرہ فلا شيء عليه ؛ وفي السکون وجھان م: ( واما ا حالق فتلزمہ الصدقة في 
مسالتنا ) ش: یعني فیما إذا کان للحرم حلق الحرم م: ( فی الوجھین ) ش: أي فیما إذا کان ا حالق 
بأمر اللحلوق أو بغیر أمرہ . 

م: ( وقال الشافعي -رحمے الله-: لا شيء عليه )ش: أي ا حالق ء وبە قال مالك وأحمد ۔ 
رحمھما الله- م: ( وعلی ھذا ا خلاف ) ش: أي بیننا وبین الشافعی -رحمه الله- م: ( إذا حلق اللحرم 
راس ا حلال: ) ش: فعندنا تحجب الصدقة علی ا حالق : وعند الشافعی لا شیء عليه م:(لەہ) ش: أي 


۹ 


أن معنی الارتفضاق لابتحقق بحلق شعر غیرہ: وھو الوجب . ولتا:آن إزالة ما ینسو من بدن 
الإنسان من محظورات الإحرام لاستحقاقہ الأمان بمنزلة نبات ا حرم ء فلا فثرق ا حال بین شعرہ 
وشعرغیرہ إلا أن کمال ا حنایة فی شعرہ . فان أخذ من شارب حلال أو قلم أظافیرَم ا٘طعم ما شاء 


للشافعی >۔رحمہ الله-م: ( أن معنی الارتفاق لا یتحقق بحلق شعر غیرہ : وھو اللوجب) شال پکسر 
ا حیم ؛ أي اللوجب للدم هو الارتفاق ؛ ولا یحصل الارتفاق للشخص بحلق شعر غیرہ . 

م: ( ولنا أن إزالة ما ینسو من بدن الإنسان من محظورات الإحرام لاستحقاق الأمان ) ش: اي 
لاستحقاق ما ینمو من الآأمان بجنزلة بیان الحرم . قال السغناقی -رحمہ الله- ھذا یقتضي ان 
ا حلال إذا حلق راس حلال فی ا حزم أن یجب علی ا حالق الحزاء کما فی قطع نبات ال حرم ولکن 
ما وجدت روایة لە ہل وجدت روایة أنه لا یجب شيء ہ قیل لا یقتضي لان شعر ا حلال في ا حرم 
لا پصیر م: ( بمنزلة نبات ا حرم )ش: وإغا یصیر بالإحرام فلا یلزمه ھذام: ( فلا یفصرق ا حال بین 
شعرہ وشعر غیرہ ) ش: أي بین حلق شعر نفسے وبین حلق شعر غیرہ ء لان الأمان یزول في 
الصورتینْ . 

م:( إلا أن کمال الحثایة في شعرہ)ش: هذا جواب عن سؤال مقدر بأن یقال لم یفترق اس حال 
بین الصورتین ینبغي أن یجب عليه الدم فی حلق شعر غیرہ ؛ فاجاب بأن کمال ا منایة في حلق 
شعر نفسه لوجود العین إزالة الآأمن والارتفاق الکامل ولھذا یجب الدم بخلاف شعر غیرہ : 
لت : فإن حلقه هو الارتفاق الکامل من الراحة والزینة للحالق بل لە نوع ارتضاق بن بدر مع 
الداري ینفقه ء ولھذا وجبت الصدقة لقصور ا حنایة . 

م: ( فإن أخذ من شارب حلال )ش: وفي بعض النسخ فإِن حلق من شارب حلال ء وکذا في 
نسخة الأترازي وقال وھذہ من مسائل٤‏ ا جمامع الصغیر ٤‏ وقد نص في فشرحہ٥‏ فخر الرسلام 
البزدوي عن محمد عن یعقوب عن محمد عن أبي حلیفة في الحرم یأمخذ من شارب ا لال او 
یقص من أظفارہ قال یطعم شینًا . . إلی آخرہ . وقد قال الصنف بلفظ أحمد تبعا للفظ محمد - 
رحمہ الله-م: ( أو قلم )ش: بالتشدید . وقال الأنرازی -رحمہ الله۔ ء لان التفضیل للتکثیر ما 
فی الفعل کما فی حول وطوف ہ وإما في الفاعل کما في موت الإہل ؛ وإما في الفعول کما فيی 
غلقت الابواب وما نحن فیه من قبیل الثالٹ انتھی . 

قلت : لیس التعلیل ھا هنا بعنی ما ذکرہ ولا معنی من معانی ھذہ الٹلاثة ؛ و(إغا فعل 
بالتشدید ھا هنا للتعدیة کما فی قولك فرحته ولقن ابن ا حاجب إن فعل بالتشدید یجیء للتعدیة ء 
ٹم ذکر ا لمقال المذکور م: ( آظافیرہ )ش: جمع أظفار وو جمع ظفر ء وھو من جموع القلة م: 
(أطعم ما شاء )ش: فی لفظ محمد -رحم الله- في ۸ا مامع الصغیر؛ یطعم شیئًا ؛ وفي لفظ 
النسفی فی (الکنز۹ وفي أخذ شارب حلال وقلم أظفارہ طعام . 


بی 


والوجه فيه مابینا ولا پعری عن نوع ارتفاق لانه یتاذی بتفث غیرہ : فَإن؟ کان أقل من التاذی بتفٹ 
نفسے فیلزمے الطعام ء وإن قص أظافیر یدیہ ورجلیه فعلیه دم : لأنہ من الٔحظورات ما فيه من 
قضاء النفث وإزالة ما ینمو من بدن الإنسان ؛فإذا قلمھا کلھا فھو ارتفاق کامل فیلزمہ الدم ۔ ولا 
یزاد علی دم إن حصل في مجلس واحد ء لآن ا جنایة من نوع واحد 

قال الشارح أي صدقۃ بطعام کالفطرۃ . وقال الأترازی عبارتہ مشککۃ جدا ؛ ٹم قذال 
ملخصے إِنە إن آراد بقولہ اطحم ما شاء الحموم ؛ یعنی قلیلاً أو کثیرًا کیغما شاء ء فلا یجوز لَئه 
صرح في شرح الکرخي! بإیجاب الصدقة نصا عن أبي حنیفة -رحمہ الله- فی قلم الحرم أظافیر 
الال ؛ وإن آراد المخصوص بإرادة التصدیق فنصف صاع من حنطة فلا یجوز أضًا ٠‏ لأن إزالۃ 
تفث غیرہ ادنی من إزاله تفث نفسە ہ انتھی . 

قلت : لا اعتراض علی محمد أَیضا ء لأن معنی قوله یطعم شینّا من الصدقة ء وکذا قول 
الصنف أطعم ما شاء وھو فی معنی ما ذکرہ محمد ولا اعتراض علی محمد أَیضًا ولا معنی لقوله 
یطعم شیئا من الصدقة لان الکرمحي -رحمە الله- نص في إیجاب الصدقةکما ذکرناء وبین شارح 
الکنز؟ الصدقة بقوله أيی صدقة بطعام کالفطرۃ کما ذکرنا . 


م: ( والوجه فیىە مابیناش: یعنی قوله - إن إزاله ماینمو من بدن الؤنسان من محظورات 
الإحرام ۔إلی أن قال - فلا یفترق بین شعرہ وشعر غیرہ -م: ( ولا بعری عن نوع ارتفاق )ش: ھذا 
جواب عن قول الشافعي ۔رحمہ الله- في قولە لا یجب شیء علی الحرم إذا حلق رأس ا لحلال : 
لانه قاسه علی ما إذا لبس غیرہ مخیطا في عدم ارتفاقه ء فکما لا یجب فی إلباس غیرہ شيء ء 
فكکذلك ھا عنا ورد عليه الصنف بقولە ولا یعری أي الحرم عن نوع ارتفاق وبین ذلك بقوله م: 
(لآنە یتأاذی ) ش: أي لان الحرم الذي حلق للحلال أو أخذ من شاربه أو أظافیر یتاأذی م: ( بتفٹ 
غیرہ ءفإن کان آقل من التاأذي بنفٹ نفه فیلزمہ الطعام ) ش: أي بأن الصدقة بالطعام کالفطرۃ کما 
ذکرنا . 
أظافیرہ کلھا من الیدین والرجلین م: ( فعليه دم لأنه ) ش: أي لان قصه ھذام: ( من اللحظورات ) 
ش: أي من ممنوعات الحرم م: ( ما فيه )ش: أي مافی القص المذکورم: ( من قضاء التفٹ )ش: أي 
من إزالة الوسخ م: ( وإزالة ما ینسو من بدن الإنسان ؛ فإذا قلمھا کلھا ) ش: أي کل الأظافیر من 
الیدین والرجلین م: ( فھو ارتفاق کامل فیلزمه الدم )ش: لان قص الأظفار لا یجوز للمحرم ء 
وقال عطاء یجوز ولا خلاف فيه عند الأئمة الأربعة م: ( ولا یزاہ علی دم ) ش: أي علی دم واحد م: 
(إن حصل في مجلس واحد : لان الحنایة من نوع واحد ) ش:أي قص الأظافیر الارتفاق من حیثٹ 
القص؛ وھو شيء واحد ٠‏ وب قال حماد ومالك والشافعي وأحمد . 


لہس 


فإن کان فی مجالس فکذلك عند محمد -رحمہ الله- لان مبناھا علیٰالتداخل فائبه کفارةۃ 
الفطر إلا إِذا تخللت الکضارۃ لارتفاع الأاولی بالتکفیر . وعلی ول آأبي حَیفبْة وأبي یوسف - 
رحمھما الله- یجب أربعة دماء إِن قلم فی کل مجلس ید أو رجلا ء لأن الغالب فِیەکبعنی العبادة 
فیقید التداخل بائحاد الجلس کما فی آي السجدۃ . وإن قص یدً أو رجلاً فعلیه دم قامَقللربع 
مقام الکل کما في ا حلق ء وإن کان قص آقل من خضمسة أظافیر فعليه صدقة : معناہ تجب بگِل 
ظفر صدقة ۔ وقال زفر - رحمه الله- :یجب الدم بقص ثلائة مٹھاء وھو قول أبیي حلیفة -رحمه 
الله۔ الأول استحساًا ء لان فی آظافیر الید الواحدۃ دم والٹلائة اکٹرھا . 

م: ( فإن کان )ش: أی قص الأظافیر کلھا م: ( فی مجالس فکذلك )ش: أي یجب دم واحد م: 
(عند محمد -رحمہ الله- : لن میناھا ) ش: أي مبنی هذہ الکفارةم: ( علی التداخل ) ش: إذا اتحد 
الحجنس م: (فاشبے کفارة الفطر )ش: إذا أفطر فی آیام رمضان ؛ فإنه تکفیه کفارۃ واحدة ؛ وکما 
تتداخل الکفارة أيضًا إذا ترك ا حماع في أیام النحر کلھا ء وخرج عن ھذا سجدہۃ التلاوۃ ء لانھا 
لیست بکفارۃ عند الشافعی -۔رحم الله- إذا وجدت أفعال متفرقة من جنس واحد في مجلس 
واحد أو مجالس من غیر تکفیر ء ففي تداخل الکفارة قولان في مثل قول محمد -رحمہ الله- ؛ 
وحکی عن مالك ػذلك وفي قول مثل قولھما . 

م:( إلا إذا تخللت الکفارۃ )ش: یعني إن کفر للأولی تجب کفارۃ آخری للثانیة م: ( لارنقاع 
الاولی ) ش: أي ا جنایة الأولی م: ( بالتکفیر ) ش: فتصیر الثائیة جنایة مہتدأۃ م: ( وعلی قسول أبي 
حنیفة وأبی یوسف- رحمھما الله - یجب أربعة دماء إِن قلم في کل مجلس ید أو رجلا ء لان الغالب 
فیه ) ش: أي فی ھذا التکفیر م: ( معنی العبادة) ش: بدلیل أُن کفارات الإحرام تجب علی 
العسذورات کا مکرہ وا ماھل والناسی تجب عليه ولا تجب العقوبات ؛ بخلاف کفارات الفطر ء 
فانھا لا تجب علی العذور م: ( فیتقید النداخل باتحاد للجلس )ش: یعني لا یکون التداخل إلا إذا اتحد 
ائجلس لان لاتحاد الجلس تائے ا فی عدم الشكفرقات ؛ وإڈا اختلفت الجالس یترجح جانب 
اختلاف الملجالس م: ( کما في آي السجدۃ ) ش: إذاتکررت فی مجلس واحد تجب سجدہ واحدة ؛ 
فان کانت فی مجالس مختلفة فعليه لکل واحدۃ سجدۃ . 


م: (وإن قص ید أو رجلاً )ش: أي وإن قص الحرم أظافیر رجل واحدةم: ( فعليه دم إقامة 
للربع مقام الکل کما في ا حلق )ش: أي کما إذا حلق رہع راُسه فإنه یجب عليه دم لأن الربع 
یحکی حکایة الکل م: ( وإن کان قصں أقل من خمسة أظافیر فعليه صدقة معناہ )ش: ای معنی قول 
القدوري فی قص الأقل من ال حخمسة بقوله فعليه صدقة هو آنەم: ( تب بکل ظفر صدقة ؛ وقال زفر 
رحمه الله- :یجپ الدم بقص ثلاثة مٹھا وھو ) ش: أي قول زفر -رحمہ الله- م: ( قول أبي حنیفة - 
رحمه اللہ- الاول استحسانا لان فی آظافیر الید ال واحدة دِىَا ء والثلالة ) ش: أى الأظافیر الثلائة : 
(اکٹرھا )ش: أیى آکثر الأظافیر من الید والرجل ؛ لأن حکم الاکٹر حکم الکل . 


رس 


وجه المذکور في الکتاب أن أظافیر کف واحد أقل ما بجب الام بقل وقد أقمناھا مقام الکل 
فلا یقام اکٹرھا مقام کلھا ء لانھا تؤدي إلی ما لا یتناھی. وإن قص خمسے'ظلافیر متشرقة من یدیەہ 
ورجلیە فعلیهہ صدقة عند أبي حنیفة وأبي یوسف-۔ رحمھما الله- ۔ وقال محمے -رحمہ الله: 
عليه دم اعتبار با لو قصھا من کف واحد وبا إذا حلق ربع الرأس من مواضع متفرقةولھما أن 
کمال الحنایة بنیل الراحة والزینة وبالقلم علی ھذا الوجے یتاذی بہ ویشینە ذلك ء بخلاف الِْلق ‏ 


م: ( وجھ اللذکور في الکتاب )ش: أي القدوري وأراد بالذکر وجوب الصدقة لکل ظفر م: (أن 
اظافیر کف واحد أقل ما یجب الدم بقلمه ) ش: باتفاق م: ( وقد أقمناما مقام الکل ) ش: الواو فيه 
للحال أي والحال إزالة قد أقمنا أقل ما یجب الدم بقلمه مقام الکل م: ( فلا یقام اکٹرھا ) ش: اي 
اکثر الید الواحدة م: ( مقام کلھا ء لأتھا نتؤدي إلی ما لا یتناھی ) ش: أي إلی ما لا یتعسر اعتبارہ . 
وفي ( الکافي ؛ ا مراد من عدم التناھي العسر لا المذکور فی أُصول الدین فی وجودما لا یتحری ؛ 
لأنه لو کان وجوب الدم باعتبار الأکٹر لکان یجب دم أو الصدقة في عشر الأصبع ٠‏ لآن العشر 
اکثر بالنسبة إلی نصف العشر ؛ وفي العشر لا یجب بالإجماع . 

وقال الأترازي -رحمە الله- بیانە أن بىان المؤدي ما لا یتناھی إن أُوجبنا الدم فی خمسة 
أصابع الید الواحدۃ أو الرجل الواحدة حصول الارتشاق الکامل بقص الربع ء لأن مجموع 
الاصابع عشرون وا خمسة ربع ذلك ء ثم إذا اُوجبنا الدم في ثلائة أصابع إقامة للآکٹر مقام الکل 
یلزمه اعتبار ذلك فیما دون الثلاثة ء لان الأصبعین اکثر الثلائة فیلزم أن یجب فیھما دم أیضا 
لانھا نصف الاأصبعین وما یقابله ء فلیس بکثیر ء ویکون کثیر فیلزم حینئذ بالأکٹر في کل أُصبع 
بلا نھایة : فلا یجوز للزوم خرق الإجماع من ذلك فافھم . 

م: ( وإن قص خمسة آظافیر متفرقة من یدیە ورجليه فعلیه صدقة عند أبي حنیفة وأبي یوسف - 
رحمھما الله- ۔ وقال محمد -رحمہ الله- عليه دم )ش: ھذہ من مسائل القدوري ۔ قوله ۔متفرقة۔ 
با ججر صفة المعدود کما في قوله تعالی : ٭ سبع بقرات سمان 4 (یوسف : الأیة٤٦٤)‏ ء م: ( اعتبار؟ با 
لو قصھا من کف واحد ) ش: لان ال خمسة ربع الأصابع فصار قصھا متفرقة کقصھا من ید واحدۃ أو 
من رجل واحدة م: ( وعا إذا حلق ربع الرأس من مواضع متفرقة )ش: أي واعتباراً أَيضًا ما إذا حلق 
ربع رأسه من جوانب مختلفة فإله یضم بعضه إلی بعض کما في النجاسة فی مواضع متفرقة ۔ 

م: ( ولھما) ش: أي ولأبي حنیفة وأبي یوسف م: ( آن کمال ا جنایة بنیل الراحة والزینة ء وبالقلم 
علی ھذا الوجه ) ش: أي علی وج التفرق م: ( بتاذی بە ) ش: لاختلاف ما ینتفع بە م: ( ویشینه ) 
ش: أي یرید في المنظر مکروھا وھو من الشنو ء وهو العین ؛ یقال شانه یشینه شینّا ء والشین ھا 
ھنامن حیث إن البخل لا یکون نقص البغض ۔ وفی ١‏ المبسوط ؛ أنهہ لا بحسن فی النظر ء فیزداد 
لە شغل القلب م: ( ذلك بخلاف ا حلق ) ش: دا ا جا قازی مس ىف 


۳ 


لأنه معستاد علی ما مر . وإذا تقشاصرت ا حایة تجب فبھا الصدقة فیجلی:بقلم کل ظفر طعام 

مسکین ؛ وکذلك لو قلم آکٹر من خمسة متفرقًا إلا أن ببلغ ذلك دسا ؛ فحیلازنقص عنە آو عن 

الطعصام ماشاء . ال: وإن انکسر ظفر الحرم فتعلق فأآخذہ فلا شیء عليه ‏ لانلدلإینسو بعد 

الانکسار فأشبه الیابس من شجر ا حرم . وإن تطیب أو لبس مخبطا آو حلق من عذر فھوتخیر ان 

شاء ذبح شاۃ ء وإن شاء تصدق علی ستة مساکین بثلائة أصوع من الطمام +وإن شاء صام نَلانة 
أیام لقوله تعالی : للٍ ففدیة من صیام أو صدقة أو نسك ٭ (الیقرۃ:الایہ"۱۹) 


ینبغي أن یکون کذلك في ا خلق من جوانب الراس ء فأجاب بقولہ م: ( لانه ) ش: أي لان ا حلق 
علی ھذا الوجه م: ( معتاد علی مامر )ش: في أن الأتراك والمرب یفعلون ذلك ء لآئه معتاد 
عندھم ء وقص البعض دون البعض لیس یبعتاد فافترقا . م: ( وإذا تشقاصرت ا لحنایة تجب فھا 
الصدقة ) ش: ِقدارھام: ( فیجب بقلم کل ظفر طعام مسکین ) ش: وقال مالك -۔رحمەة الله- فی 
ظفرین فدیة ء وقال ابن القاسم فی الواحد ء وفی الموازیة لا شيء في الواحد ہ إِلا أن بیط به 
اذی؛ وقال أشھب: بطعم مسکینا ‏ وقال الشافعی >رحم الله- أوجب الفدیة فی الثلائة ‏ 
وفیما دونھا مد لکل ظفر ۔ م: ( وکذلك لو قلم اکٹر من خمة متفرقًا )ش: یعنی ؛ وکذاا حکم 
لکل ظفر طعام مسکین عندھما ؛ وعند محمد -رحمہ الله- دم إذا قص آکثر من خمسة أُصابع 
متفرقًّا وانتصابه علی أنه صفة لمصدر محذوف ء أي قلما متفرقًا یعنی من الأطراف ؛ ولیس من 
عضو واحد م: ( إلا أن یبلغ ذلك ) ش: أي الطعام م: ( دمًا )ش: أي تبلغ قیمة الطعام الذي وجب 
لأجل قص الأصابع ا لمتفرقة دمًّا م: ( فحینتذ ینقص عنه ) ش: أي عن الدم م: ( أو عن الطعام ما شاء ) 
ش: حتی لو قص ستة عشر ظفرآمن کل عضو أربعة فعليه لکل ظفر طعام مسکین: إِلا ان یہلغ 
ذلك طعامًا فینقص منە ما شاء .وفی 9 شرح الجمع ؛ واختلفوا في کیفیة النقصان عن الدم کیلا 
یبلغ الواجب ؛ وما قیل ینقص من صاع آو نصفه شيء حتی ینقص منە الواجب عن الدم ‏ 
والأصح أن ینظراعلی أصوع من الشعیر أو التسر ؛ فإن لم یبلغ ذلك وما إذا آخرج فیکون 
الواجب أنقص من الدم ٭ وتکون الصدقة بمقدار مقدر شرع ء وکذا في نصف صاع من بر . م: 
(قال: وإن انکسر ظفر الحرم فتعلق ء فأخذہ فلا شيء عليه ؛لأنه لا ینمو بعد الانکسار فآشیبه الیابس من 
شحجر ا حرم)ش: حیث یجب عليه إذا قلعه : وكکذلك الشعر ا لمقطوع . وقال ابن ا منذر ففي 
:الشراق؛ أجمع أمل العلم أن لە أن یزیل عن نفسە ما کان منکسرمنە کابن عباس وسعید بن 
السیب وسعید بن جبیر ومجاھد وإبراھیم النخعي وسفیان الثوری ومالك وا حمیدي والشافعيی 
وأحمد وإسحاق وأبی ٹور . م: ( وإن تطیب ) ش: أي اللحرمء: ( آو لیس مخیطا أو حلق من عذر ) 
ھا أي من اأجل عذر . 

م: ( فھو مخیر إن شاء ذبح شاة ءوإن شاء تصدق علی ستة مساکین بثلاثة اصوع من الطعام ء ون 
شاء صام ثلاثة أیام لقولہ تعالی  :‏ ففدیة من صیام أو صدقة أو نسك 4 البقرۃ:الاّیة٦۱۹)‏ ش: أول الایة 

۳٤٤ 


یجزلہ في أي موضع شاء ؛لانه عبادة فی کل مکان : وکذلك الصدقة عتلٹا ما بینا ۔ وأما النسك 
فیختص با حرم بالاتفاق : لان الإراقة لم تعرف قربة إلا فی زمان کان 


قوله تعالی : 'ٹڑولا تحلقوا رءوسکم حتی یبلغ الھدي محله ء فمن کان منکم مریضًا آو بە أذقمن رآسهہ 
ففدیة من صیام أو صدقة آو نسك 4 قولہ: ٭ آو بہ أذیٗ من راسہہ4 وھو القمل أو الحراحة ء فعلیْدإٰذا 
حلق فدیة من صیام ثلاثة أیام أو صدقة علی ستة مساکین لکل مسکین نصف صاع من بر أو 
نسك: وھو شاة ء والنسك مصدر ؛ وقیل جمع منسکة . 

م: ( وکلمة ۷ أو؛ للتخییر ) ش: فیدل علی أن الذي یحلق بعذر بین ھذہ الأشیاء الثلاثة م: ( وقد 
فسرھا رسول اللہ ق ) ش: أي الآیة قولە تعسالی : ٭ ففدیة من صیام آو صدقۃ آو نسك 4 
(البقرۃ: الايہ٦۱۹)‏ ء أ٘طلق علی بعض الایة أنه من قبیل ذکر ا جزء وإرادة الکل م: ( بماذکرنا 
والایة نزلت في العذور ) ش: وهو کعب بن عجرۃ بضم العین اللھهملة ٭ وسکون ا میم ابن أمیة بن 
عدي بکتی أبا محمد شھد بیعة الرضوان مات ستة ثلاث وخمسین بالمدینة وله خمس وسبعون 
سنة . وآخرج الأئمة الستة حدیلہ عنہ ان النبی ٹل مر بە وھو با حدیبیة قبل أن یدخل مکة وہو 
محرم یوقد تحت قدرۃ نارا والقمل یتھافت علی وجھے : فقال:٭ أیذيیك ھوامك ھذہ ؟٦‏ 
قال:ہنعم ء قال : ہ فاحلق رأسك وأطعم فرقًا بین ستة مساکین؛ : والفرق ثلائة آصوع < آو صم 
ثلائة أیام و نسك شاة٤‏ ۔ 

وأخرج البخاري ومسلم أیضا عن عہید الله بن مغفل حدثنا ‏ قال حدثنی کعب بن عجرة أنه 
حرج مع رسول اللہ قٌ محرمافقمل رأسه ولیتہ فبلغ ذلك النبی قَلللٍ فارسل إليه فدعی !حلاق 
فحلق رأسه ء ثم قال :٭ھل عندك نسك؛ ء قال ما أقدر عليه فأمرہ أن یصوم ثلائة أیام آو یطعم 
ستة مساکین لکل مسکین صاع ء فأنزل الله فیه حاصة ٭ غمن کان منکم مریضا أو بە أذی من رآسه 4 
ٹم کانت للمسلمین عامة وقد فسرھا رسول الله قُ بقدرہ بالصوم ستة أیام إلاما یقدر الطعام 
ستة مساکین کان القیاس أن یکون الصوم ستة ایام . 

م: ( ثم الصوم بیجزثہ في أي موضع شاء ) ش: مذا بالاتفاق بین الأئمة الأربعة م: ( لأئه ) ش: 
أي لان الصوم م: ( عبادة في کل مکان ) ش: فلا یتقید بکان معین م: ( وكذلك الصدقة عندنا ) ش: 
خلافًا للشافعي فإنه یقول الطعام لا یجزئہ إلا فی ا حرم ؛ وبە قال أحمدم: ( ما بینا ) ش: هو أنه 
عبادة في کل مکان م: ( واما اللسك ) شں: وھو ذبح الشاة م: ( فیختص با حرم بالاتفاق ) ش: 5 
بیننا وبین الشافعي . 


م: ( لان الإراقة لم تعرف قربة إلا في زمان )ش: کالأضحیةم: ( أو مکان )ش: کجمیع 


پ .سا 


وهاا الدم لا بخخص ہزمان فتعین اختصاصه بالکان : ولو احتار الطتَعام اج أہ ء ےه الغدیة 
والتعشیة عند أبي یوسف - رحمہ الله- اعتبار بکفارۃ الیمین وعند مخفل-رحم الله- لا 
بحزئه لان الصدقة تنبیٔ عن التمليك وھو المذکور . 


الھدایا م:(وھذاالدم لا بخٹص ہزمان فشعین اختصاصہ بالمکان ) ش: وھو ا حرم . وقال مّالّكِ - 
رحمه الله- إذا ذبحھا فی ا حرم وفرق لحمھا في الحل جاز کقولنا . وقال ا حسن البصري کل دم 
واجب فلیس لە أن یذبحه إلا بمکە ؛ وعند الظاحریة تجوز الثلائة فی أي موضع شاء: ومثله عن 
مجاہد -رحمہ الله- ؛ فإن هلك المذبوح أو سرق سقط لتعیینه کالزکاۃء وفیه خلاف الشافعي . 
1 ( ولو اختار )شض: الحالق الملحذورع: ( الطعام أجزآہ فیه التغدیة والتعشیة عند أبي یوسف اعتبارً 
بکفارۃ الیمین ) ش: ذکر فی القرآن بلفظ الإطعام وھو یفید الإباحة ء واعتبر أبو یوسف -رحمه 
الله- لفظ الطعام فی ا حدیث حیث قال اطعم مساکین . 
م:( وعند محمد -رحمے الله- لا بمحزئه ؛ لان الصدقة تئ عن الدمليك ) ش: أي الصدقة 
اللذکورۃ فی قوله تعالی ط آو صدقة چ۹ تنبئ عن التمليك م: ( وھو المذکور ) ش: فغي الاآیة المذکورۃ ء 
وإما ذکر الضمیر بالنظر إلی ا لخبر کما في قوله تعالی الاٴطعام لا الصدقة ء قال عز وجل ٭ أو 
إطعام عشرۃ مساکین 4 قیل لا تدل الصدقة علی التمليك ء وقال لا : ٢‏ نفقة الرجل علی أھله 
صدقةٴ : ولا عليك ھا ہنا ء فإنغا ہو الاباحة ۔ 


د د ثت 


اوس 


فصل 
وإن نظر إلی ضرج امرآنه بشھوۃ فامنی لا شیےء عليه : لان اللحرم عليے ھو|لحماع ولم یوجد : 
فصار کما لو تفکر فأمنی . وإن قبل أو مس بشھوۃ فعليه دم وفی (الحامع الصغتی؛ : بقول: إذا 
مس بشھوۃ فأمنی : ولا فرق بینھما إذا آنزل آو لم ینزل ء ذکرہ في الااصل 
م:(فصل) 

ش: أي هذافصل مهما فصل ینون ء ومھًِا وصل لا ینون ء لآن الإعراب لا یکوت إلأ 
بالترکیب . 

ما ( وإن نظر إلی ضرج امرآته بشھوۃ فأمنی لا شیء عليه )ش: یعنی سوی الغسل : وإغاقال 
امرآته وإن کان ا حکم في غیر امرأته کذلك إلا أن النظر إلی فرج الأجنبیة حرام ء ولا یظن بالملسلم 
ارتکاب ا حرام ؛ فراعی الأدب وقال امرأته . وأراد بالفرج موضع البکارة ؛ ولا یکن النظر إلیھا 
إلا إذا کان سکینة ء آما النظر إلی ظاھر الفرج فلیس بشيء کذا في و الکافی ٤‏ ء: ( لان اللحرم عليه 
هو ال حماع ولم یوجد ) ش: لن ا لماع هو قضاء الشھوۃ علی سبیل الاجتماع صورة ومعنی . آما 
الصورۃ فھو الڑیلاج ء أما معنی فھو الإنزال ولم یوجد ذلك م: ( فصار کما لو تفکر فأمنی )ش: 
فإنه لا یجب عليه شیء : وکذا لو أطال النظر أو تکرر منه ٠‏ وعن عطاء لو أطال النظر فامنی یفسد 
حجە ؛ ولو دفع فعليه بدنة عند الحسن البصري وا حج من قابل ٠‏ وھو قول مالك -رحم الله- : 
وفي 9 الغني ) لو نظر فصرف بصرہ فعليه شاة عند احمد -رحمہ الله- ؛ وإن کرر فعليه بدنة 
وحجة تامة عند الأئمة الثلاثة . وقال الأوزاعی -رحمہ الله- الإنزال فیما دون الفرج یفسد 
الحجء وقال عبد الله بن الحسن : إذالمس فأنزل بطل حجه . 

م: وإن قبل أو مس بشھوۃ فعليه دم )ش: سواء أنزل أو لم ینزل علی روایة الأصل کما پذکر 
م: ( وفي ا مامع الصغیر؛ بقول :إذا مس بشھوۃ فامنی )ش: إنا ذکر لفظ 0 ا اسع الصغیر ؛ لنہ 
شرط الڑنزال حیث قال فأمئی أي آنزل ولم یشترط القدوري ذلك ٠‏ کما اشترط في الأصل حیث 
قال وا مس والتقبیل من شھوۃ والحماع فیما دون الفرج أنزل آو لم ینزل لم یمسد اللإحرام ؛ ولکنہ 
یوجب الدمم: ( ولا فرق بینھما إذا آنزل أو لم ینزل : ذکرہ فی الأصل)ش: أي ذکر محمد -۔رحمه 
الله- الضرق بین الإنزال وعدم الإنزال في ا ملس والتقبیل من شسوۃ في الاأصل ؛ وھو في ! 
ال--وط . وذکر فی (شرح الطحاوي ؛ والکرخی کما فی الأصل ؛ وفی شرح الملھذب ؛ 
للنووی - رحمه الله- یحرم اللمس بشھوۃ والقبلة والمباشرة فیما دون الشرج بشهوۃ ؛ ولایمفقسد 
بذلك حجه آنزل أو لم ینزل ؛ ولا جب ہدونە فدیة ا حلق ء وأما اللمس والقبلة بغیر شھوۃ فلا 
یحرم ؛ ولا شيء عليه بلا خلاف : وغلطوا إمام ا حرمین والعراقی فيه حیث اعتبرأہ ینقعض 
الوضوء فی ا حرمة . 


نس 


وکذا ا حخواب في الحماع فیما دون الفرج . وعن الشافعی -رحمہ الله- ؟آئه إنغا یفسد اإحرامہ في 

جمیع ذلك إذا آنزل واعتبرہ بالصوم . ولنا أن فساد ا حج یتعلق بالحماع ء ولا لا یفسد ہسائر 

اللحظورات : وھذا لیس بجماع مقصود فلا یتعلق بە ما یتعلق با حماع إلا ان فیه معنیَ الاستمتاع 

والارتضاق بالمرأۃ ءوذلك محظور الإحرام فیلزمے الدم بخلاف الصوم ء لان الحرم فإقغضاء 
الشھوۂ ولا یحصل بدون الإنزال فیما دون الفرج . 

م: ( وکذا ال حواب فی الحماع فیما دون الفرج )ش: أي تجب الشاۃ ء ولا یفسد بە الإحرام انزل 
آو لم ینزل ٠‏ وا حماع فیما دون الفرج هو الإدخال بین الفخذ والسرۃة ء فإن الفرج یراد بە القبل 
والدبرم: ( وعن الشافعي -رحمە الله- أنه یفسد إحرامه فی جمیع ذلك) ش: ذلك إشارۃ إلی اللمس 
بشھوۃ والتقبیل بشھوۃ والحماع فیما دون الفرج ء یعني یفسد إحرامه عند الشافعی -رحمہ الله-۔ 
فی ھذہ الصور الثلاث إذا وجد الونرال ء وھو معنی قولەم: (إذا أنزل واعتبرہ بالصوم ) ش: فان 
الصوم إما یفسد بھذہ الأشیاء إذا أنزل ء لأنه مواقعة معنی؛ وقال السروجی : ولا أصل لە ء یعني 
نسبة هذہ الروایة إلی الشافعی غیر صحیحقة ء لان إحرامه لا یفسد فی شيء من ذلك من الذڈي 
تقدم ؛ إنما قال ذلك عقیب نقله ما ذکرناہ الآن من 9شرح ال مهذب؟ وفي مین الغني؛ لأصحابنا 
لس امرأته بشھوۃ قبل الوقوف فأمنی فسد حجہ ہ وکذاإذالم بن في روایة وھو شاذ ضعیف : 
وفي ڈالمنافع) یعني ہالفساد النقصان الفاحش لا البطلانء وقال ابن اللنذر أجمع أھل العلم أن 
ا حج لا یفسد إلا باسحماع . 

م: ( ولنا أن فساد ا حج متعلق بالحماع )ش: أي علی وجه التغلیظ م: ( ولھذا لا یفسد بسائر 
للحظورات ) ش: أي لتعلق فساد ا حج با حماع لا یفسند ا حج بسائر منوعات الإحرام من قبیل 
التقبیل ولبس الخیط واستعمال الطیب ونحوھام: ( وھذا )ش: أي اللمس والتقبیل بلا إنزال م: 
(لیس بجماع مقصود ) ش: لن الحماع اللقصود هو الڑیلاج م: ( فلا یتعلق بە ما یتعلق با ماع ) ش: 
اثقصود من الفساد م: ( إلا آنە فیه ) ش: أي فی الس والتقبیل م: ( معنی الاستمتاع والارتفاق با مرأة) 
ش: أي الانتفاع بھام: ( وذلك محظور الإحرام فیلزمہ الدم ) ش: ما تقدم ان دواعی ا ماع ملحقة بە 
فیلزمه الدم ء اي ذبح الشاة . 

م: ( بخلاف الصوم )ش: عذا جواب عن اعتبار الشافعی -رحمہ الله- بالصوم تقدیرہ هو 
قولەم: ( لأن الحرم فيه ) ش: أي فی الصومم: ( قضاء الشھوۃء ولا بحصل بدون الإنزال فیما دون 
الفرج )ش: أي الاستعمال بین الفخذین لا الیدین ء لأنه یحصل فيه قضاء الشھوۃ ہدوت الڑنزال 
وقال القدوریي في ٢‏ شرح مختصر الکرخي ۹ الوطء في الموضع المکروہ لا یفسد ا حج فی إحدی 
الروایتین عن آبي حنیفة -رحمه الله- ء لان وطء في موضع لا یتعلق وجوب الھر بحال ء فلا 
یتعلق بە فساد ا حج ء کالوطء فیما دون الفرج ء ویفسد ا حج فی الروایة الآخری ء لآنه وطء 


|۸ 


وإن جامع فی أحد السبیسلین قبل الوقوف بعصرفة فسد حجه ‏ وعليه اق ویبضی فی ال حج کما 

عضی من لم یفسدہ وعليه القضاء . والاصل فیه ما رويە ان رسول الله ا سٹل عمن واقع 

امرأنه وھما محرمان بالحج ؛ ال : یریقان دمّا ویضیان فی حجتھما وعلیھما ایج من قابل؛ 
ومکذا نقل عن جماعة من الصحاہة -رضی الله تعالی عنھم۔ 

یوجب الاغتسال من غیر إنزال ء فصار کالوطء في الفرج وھي قولھما . 

م: ( وإن جامع في أحد السبیلین قبل الوقوف بعرفة فسد حجه )ش: وفسد حج الرأة أ٘یضًا سواء 
کات مطاوعة او مکرهة م: ( وعليه شاۃ وضی فی الحج کما بیضی من لم یفسد حجه )ش: وکدا 
عليیهاء ویجزیء شرك بقرۃة أو جزور ہ وقال الشافعي ومالك وأحمد عليه بدنة علی ما یجيء 
الآن في 9 ا حامع الصغیر ٢‏ یعتبر غیہوبة ا حشفة ؛ وکذلك لو استدخلت ذکر حمار أو ذکرا 
مقطوعًا فسد حجھا بالإجماع ء ولو لف ذکرہ بخرقة ثم أدخلە إن وجد حرارۃ سے را 
سواء وجد حرارۃة الفرج واللذۃ أو لا ۔ 

م: ( والأصل فی ماروي أن النبي کپ سثل عمن واقع امرأنه وھما محرمان با حج قال : یریقان دمّا 
وییضیان في حجتھما وعلیھما ا حج من قابل )ش: ھذا رواہ أبو داود فی ا مراسیل ٭ حدثنا أبو توبة 
حدثنا معاویة بن سلام عن یحیی بن أبی کثیر أنبأنا یزید بن نعیم أو زید بن نعیم شك أہو توبة ان 
واعدیاهدبا ٥‏ رواہ البیھقغی ‏ وقال :إنه منقطع ء وھو یزید بن نعیم ہلا شك ''' ه وقال 
صاحب ‏ ا جوھر النقي؟ فی الرد علی البیھقی : إنه یزید بلا شك . 

وروی أحمد بن حنبل -۔رحمہ الله- حدثنا إِسماعیل بن أیوب عن غیلان ہن جریر أنە سمع 
علیًا الأازدي قال سألت ابن عمر -رضی الله عنه- عن رجل وامرأة من عمان أقبلا حاجین فقضیا 
ماك حتی لم یبق علیھما إلا الإفاضة وقع علیھا ء فسألت ابن عمر فقال لیحجا عامًا قابلاڈے 
قولہ - وھما محرمان - الواو فیه للحال قوله - یریقان دا - أی بریق کل واحد منھما دمَا . 

م: ( وھکذا نقل عن جماعة من الصحابة -۔رضی الله عنھم- )ش: یعنی ھکذانقل ا حکم 
ال مذکور قبله فیمن جامع قبل الوقوف عن جماعة من الصحابة ؛ روی مالك فی الموطاً أنە بلغه أن 
عمر بن الخطاب وعلی بن آبی طالب وأہا ھریرةۃ -رضي الله عنھم- سألواعن رجل أصاب أھله 
وھو محرم با حج ؛ فقالوا ینفذان بوجوھھماحتی یقضیا حجھماء ثم علیھما حج قيی قابل 
والھدي وقال علي -رضي الله عنه - فإذا اُھلا با حج من عام قابل قعدوا حتی یقضیا حجھما . 


( رواہ الببھقی (8/ )۱٦۷‏ ورجالە ثقات . 


ہس 


وقال الشسافعي ۔رحمہ الله: تجب بدنة اعتبار با لو جامع بعد الوقوقت, والحجة علیه اطلاق ما 
رویٹا. ولآن القضاء ا وجب عليه ولا یجب إلا لاستدراك الصلحة معنی اطینایة ء فیکتفی بالشاۃ 
ء بخلاف ما بصد الوقوف؛ لان لاقضاء عليه ٹم مسوی بین السبیلین . وعن أبی خنیفة - رحمه 
الله- آن فی غیر القبل منھما ء وقیل لا پفسد لشقاصر معنی الوطء ء وکان عنه روایٹا. ولیس 
عليه أن یفارق امرأنه فی قضاء ما أفسداء عندناء خُلاًا مالك ۔رحمه الله- إذا خرجا من پیٹھٹمًا . 

م: ( وقال الشافعئ: تجپ بدنڈ اعتہار؟ بالحجماع بعد الوقوف )ش: وبه قال مالك وأحمد م: 
(والححة عليه ) ش: أي علی الشافعی -رحمہ الله- م: ( إطلاق مسا روینا ) ش: وھو قسوله وا 
ایریقان دمًا ٤ء‏ وذکر الدم مطلقًا ء ولم یقیدہ بشیء ؛ فتناول الشاة ء لنە متیقن . 

فإن قلت : الملطلق ینصرف إلی الکامل وھو الیدنة . 

قلت : پنصرف إلی الکامل في ا ماھیة مع حصول التیقن بەء والشاۃ کامل فتجزئەه ؛ وعن 
عطاء یفسد حجه ویستغفر الله تعالی . وعن سعید ہن جبیر آربع روایات الاولی شاة ء والثانیة 
بقرة ء والثالثة یفسد حجه :؛ والرابعة لا شےء عليه فیستغفر الله تعالی . 

م: ( ولآن القفضساء ا وجب عليه ) ش: آي علی ھذا الجامع ء وھذہ ا چملە معترضة بین ما 
وجوابه ء وهو قوله -حفًا۔ م: ( ولا بجب إلا لاستدرالك الصلحۃة حین معلی ا حنایة ) ش: الفائدة 
بالقضاء لکون ا جحماع قبل الوقوف للقضاء م: ( فیکتفي بالشاۃء بخلاف ما بعد الوقوف )ش: أي 
بخلاف ا حماع بعد الوقوف بعرفات م: ( لأنه لا قضاء عليه )ش: فتجب الہدنة ؛ فتغلظ ا جنایة 
وعدم حقّھا لعدم القضاءم: ( ثم سوی بین السہیلین )ش: أي سوی القدوري رح الله- بین 
السہیلین القبل والدبر فی فساد ا مجح بالحماع ۔ 

م:( وعن آبی حنیفة أن فی غیر القبل منھما )ش: أي من السبیلین م: ( وقیل )ش: أي من 
الرجل وا لمرأۃم: ( لا یفسد )ش: أي ا حج م: ( لتقاصر معنی الوطہ ) ش: حتی لا یجب الحد عندہ . 
وقد مر الکلام فیه عن قریب م: ( وکان عنه ) ش: أي عن أبي حنیفة -رحمہ الله- م: ( روایتان ) 
ش: الأولی أنه لا یفسد حجه قال فيە شرح الطحاوي): لو جامعھا في الدبر فعلی قیاس قول 
أبی حنیفة لا یفسد حجه وعمرته ء کما قال فی ٢ا‏ ەحزانةه لا یجبء الثانیة : أنه یفسد ٭ روی 
الکرحي عنه أنه تحجب الکفارۃ فی رمضان وجعلھا کالحماع في الفرج م: ( ولیس عليه ) ش: أي علی 
هذا الرجل الذي جامع م: ( أن یضارق امرأنه في قضاء ما أفسداہ) ش: أي الزوجین ما أفسداہ 
بالجماع . 

م: ( عندناء خلاتًا مالك -رحمہ الله- إذا خرجا من بیٹھما ) ش: یعني إذا أراد قضاء الحج الفاسد 


با حماع من عام قابل یفرقان عند مالك من حین خروجھما من بیتھما : قال ھاھناوفي ٢‏ شرح 
۰ 


ولزفر -رحمے الله- :إذا أحرماء وللشافعی: إذا انتھیا إلی الکان الذي جاسم ھا فبے ء لھم أنھما 

یتذاککران ذلك فبقعان فی ا لمواقعة فیفصرقان . ولنا أن الحامع وهو النکاح بَیٹھیٔنما قائم فلا معنی 

للافتراق قبل الإحرام لإباحة الوقاع ولا بعدہ لآنھما بدذاکران ما لحقھما من الیقة الشدیدة 
بسبب لذة یسیرة فیزدادان ندمَا وتحر زا فلا معنی للافتراق. 


الوجیز ؟ ونتمتھم ان قول مالك -رحمہ الله- یفترقان إذا أحرما کما هو مذھب زفر ؛ وبحتملٴأن 
یکون عنه روایتان ۔ وقال السروجی -رحمہ الله- وما ذکر عن مالك لا أصل لە . 

قلت : فيه ما فيه ء لأئە لم بطلع علی کتب ا الکیة کلھا ء وذکر في ل المبسوط ٤‏ وغیرہ ان 
مالکا فی عذا موضع زفر . 

م: ( ولزفر: إذا أحرما )ش: أي وخلاقًا لزفر؛ فإن عندہ یفترقان ء إذا أآحرمام: ( وللشافعي) 
ش: أي وخلاقًا للشافعی ۔رحم الله- م: ( إذا انتھیا إلی الکان الذي جامعھا فيه ) ش: فعندہ 
یفترقان إذا آتیا للکان الذي جامعا فیه : وبهە قال أحمد وذکر ابن ا منذر قول أحمد مع زفر ء وبقول 
الشافعی قال إسحاق . 

وفی الحیط ٤او‏ البِسوط ) واالاأسبیجاہی؟ یستحب الافتراق عند خوف المعاودةء وقال 
سا اتاد ائمسست ققرل انتاتی خلا ثَالنسالت الما زکافَراعتا اوج مود 
گسائر راوات اتی ناقری 7 صمح وق التام یسب 

فإن قلت : روي عن عمر وعلي وابن عباس -رضي الله عنھم- أنھم قالوا یفترقان وقولھم 
حجة . 

قلت : إِتمایکون حجة إذانفر من العصر ولم یوجد الخلاف ء وقد روي عن ا خسن وعطاء 
مثل قولتا ء وھما قد أدرکا عصر الصحابة فیکون خلافًا معتب را فلا ینعقد الإجماع ۔ 

م:(له)ش: أي للشافعی -رحمہ الله- وقیل مالك والآول أولی لانە اأقرب ٠‏ وفي بعض 
النسخ لھم : أي لزفر ومالك والشافعی : وھو الأصح ء لأئە ذکرہ دلیلاً هو أوقع لأقوالھم م: 
(أنھما )ش: آأي ان الزوجین م: ( یتذاکران ذلك ) ش: أي ا جماع الذي وقع في الکان الذیي آتیاہ م: 
( فبقعان فی المواقعة )ش: أي فی اللجامعة م: ( فیفترقان )ش: حتی لا یقعا فیما وقعا آولا ۔ 

م: ( ولنا أن ا حامع وھو النکاح بیٰتھما قائم فلا معتی للافتراق قبل اللإحرام ) ش: لقیام النکاحء 
والافتراق لیس بنسك قی الأداء ء فلا یکون نسکا فی القضاء م: ( لإباحة الوقاع ) ش: أي ا حماع 
وھو متعلق بقوله قبل اللإحرام م: ( ولا بعدہ)ش: أي ولا بصد الإحرام م: ( لآنھما یتذاکران ما 
لحقھما من المشقة الشدیدة ) ش: وھی السفمرۃ الثائیة للقضاءم: ) بسبب لَلْہ بسیرۃ )شں: وھو ا حماع 
الذي یقتضی فی ساعة م: ( فیزدادان ند و حرزا فلا معنی للافتراق ) ش: فلا یقبل الأمر بہ . 


8۹ 


ومن جامع بعد الوقوف بعرفة لم پفسد حجه ء وعليه بدنة. خلافًا للتاقعی -رحمه الله- فیما إذا 

جامع قبل الرمي لقولہ قأٍُ من وقف بعرفة فقد تم حجہہ وإنما ‏ جب البَْدنَةلقول ابن عباس - 

رضی الله عنھما- آو لان أعلی أنواع الارتفاق فبتفلظ موجبہ . وإن جامع ہمذ ا حلق فعليه شاة 
لہقاء إحرامه فی حق النساء دون لبس الخیط وما آشہھه فخفت ا لحنایة فاکتفی بالباۃ . 


م: ( ومن جامع بعد الوقوف بعرفة لم بفسد حجه : وعليه بدنة ء خُلاقًا للشافعي -رحمہ الله<فیما 
إذا جامع قبل الرمي ) ش: فإن عندہ إذا جامع قبل الرمي یفسد حجہە ؛ وا ٹ راد بالرمي رمي جمرة 
العقبة وبعد الرمی لا یفسد ء لأنه عندہ محلل ء وه قال مالك وأحمد -۔رحمھما الله- م: ( لقوله 
ےل ) ش: أي لقول النبی قَيةُ : م: (من وقف بعرفۃ فقد ٹم حجه )ش: مذادلیل لنا ء ولیس 
للشافعي ء وأخرج أحمد وأصحاب السنن وابن حبان وا حاکم من حدیث عبد الرحمن بن معمر 
شھدت رسول الله قٌٍ وهو واقفف بعرفات وأتاہ ناس من أھل نجد فقالوایا رسول الله کیف 
اح قال : عرفة من جاء قہل الفجر من لیلة جمع فقدعم حجه : لفظ أحمد . وفی روایة لابي 
داود : ١‏ من ادرك عرفة قہل آن یطلع الفجر فقد أدرك الحج . وفي روایة للدارقطني والبیھقي : 
الج عرفةہ''۶ . 

م: ( وإھا تجب البدنة لقول ابن عہاس -رضی الله عنھما - ) ش: هذا جواب عما یقال إذالم 
یفسد ا لحج با حماع بعد الوقوف لکونە أثرالخفران ء فکان ینبغي أن لا یجب شيء بعد تمامه لا 
یقبل ا حنایة فلا یقتضي جزاء ء وتقدیر ا حواب ان وجوب البدنة لقول ابن عباس -رضي الله 
عنھما - وهو ما رواہ مالك فی ٦الوطاًه‏ عن ابن الزبیر للکی عن عطاء بن أبي رباح عن عبد الله بن 
عباس -رضي الله عنھما۔ أنە سٹل عن رجل واقع وھو بنی قیل ان یفیض فأمرہ أنْ ینحر بدنة م: 
(أو لأنہ ) ش: أي أو لآن ا حماع م: ( أعلی أنواع الارتفاق فیتغلظ موجبه ) ش: بفتح ا حیم لوجوب 
التطابق بین ا مو جب ممقتضی ا حکم . 

وقال الأکمل قیل نما ذکر بکلمة و لیکون أثر ابن عباس ھذا غیر مشھور ٠‏ فأتی بھا لیکون 
متمسکا باحدھما ء قال وفيه نظر ء لآأن اللطلوب إئبات الوجوب وھو ثبت بخبر الواحد : ولا 
بتوقف علی الاشتھار ء انتھی ۔ 

قلت : إن لم یتوقف علی الاشتھار یتوقف علی صحة طریقه فإذا اشتھر ثیت صحة الغرض 
فضلاً عن ٹبوت الواجب . 

م: ( وإن جامع بعد ا حلق فعليه شاة لبقاء [حرامہ في حق النساء دون لیس اللخیط وما آشبپه ‏ 
فخفت ا حنایة ء فاکتفی بالشاة )ش: وفی ‏ ا لمنافعمە وإن جامع بعد ا حلق ھکذا وقع فی عامة النسخ ء 
وفی بعض اللسخ قبل ا حلق فإن کانت الروایة قبل ا حلق فلانه محرم بعد الوقوف ہ؛ وإن کانت 
() صحیح : تقدم تخریجه . 

۲ 


ومن جامع فی العسرۃ قبل أن بطوف أربعة أشواط فسدت عمرتہ فيمَضّي فبھا ویقضی‌ھا وعلیه 

شا8. ومن جامع بعدما طاف أربعة أشواط أو اکثر فعليه شاۃ ولا تفسد عم( وقال الشافعی - 

رحمہ الله: تفسد في الوجھین وعلیہ بدنة اعتبارً بالحج : إذ ي فرض عندہ کا حح.ولنا تھا سنة 

فکانت أحط رتبة عنه فتجب الشاۃ فیھا ءوالبدنة في الحج إظھار) للتفاوت. ومن جامم تاسیّا کان 
کمن جامع متعمد. وقال الشافعی -رحمہ الله: جماع الناسي غیر مفسد للحج 


سسسسس سشےش کہہے شسش-ےہسں‪.ں __م_م___.._. ے 
الروایة بعد الخلق فلآنه محرم فی حق النساء ٠‏ وفغي المسعودي إن جامع قبل ا حلق بعد الوقوف 
قبل الطواف لم یفسد حجہه : وعليیه بدنف وإن جامع بعدہ فعليه شاۃ مع البدنة ۱ 

ذ:) ومن جامع في العسرۃ قبل أن یطوف آربعة أشواط فسدت عمرته فیمضي فبھا ) ش: یعنيی 
لکمالھام: ) ویقضجھا وعليه شاة ۔ومن جامع بعدسا طاف أربعة أشواط أو اکٹر فعليه شاة ولا تفسد 
عمرته ) ش: وکذا بعد السعي قبل ا حلق لبقاء إحرام العمرة ‏ ذکرہ قی ٭الحیط٤‏ ووجوب الشاة 
بالوطء في العمرة قول عطاء والثوري وإسحاق واہن المنذر وأجمعواعلی أنه لو وطأً قبل الطراف 
فسدت عمرتہ 3 فإن وطأ قبل ا خلق فعليه دم وھو فول ابن عباس والٹوری ٦‏ واختارہ ابن 
المنذرء وقال أحمد وأہو ٹور وعليه مدي ء وقال مالك والشافعی عليه بدنة ۰ 

): ( وقال الشافعي: تسد في الوجھین ) ش: أي تفسد عمرته سواء کان ا حجماع قبل أربعة 
اشواط أو لام: ) وعليه بدنة اعتارً با حج ) ش: أي قیاسا علی ا حج م: ( إذ ھی )ش: أي العمرۃ م: 
(غرض عندہ ) ش: أي عند الشافعي رحمہ الله م:) کا حج )ش: أي کفرضیة الحج ۔ 

:2 ولنا أٹھا)ش: أُي ان العمرة م:) سنة فکانت اأحط البسدنة عنه ) ش: أي عن ا حع م: 
(فتجب الشاة فیھا ) ش: أي في العمرةم: ) واللسدنة ) ش: أي تجب الدنۂ م: ) فی الحج إظھارا 
للتفاوت )ش: بینھما والدلیل علی سنیة العمرۃ ما رواہ جابر- رضي الله عنه- ان النبيی الا سئل 
عن العمرة أُھي واجبة قال: ٥‏ لا وآن تعتمر خیر لك, (' ۱ 

م:( ومن جامع ناسیا کان کمن جامع منعمدً ) ش: أي في حق إفساد الحج والإحرام لا فی حق 
الإئم ٠‏ وبه قال مالك والشافعي في القدمِ ء واختارہ اللزنی ء وفی الحدید لا یفسد بالنسیان إلا أن 
یعلم ٦‏ وه دم عليه 4 وذکر اللصنف خلافہ بقوله م: )( وقال الشافعي رحمے الله: جماع التاسي غیر 


)١١‏ ضعیف : رواہ الترمذي عن ا حجاج بن آرطاۃ عن محمد بن امنکدر عن جاہر . .. . مرفوعًا وفیه ا حجاج وھو 
ضعیف : ورواہ اندارقطني في ا حج ص(۲۸۳)عن سعید بن عفیر ثنا یحپی بن أیوب عن عبد الله بن اللغیرة 
عن أبي الزبیر عن جاہر مرفوعاًقال الطبراني : وعبید الله الذي روا عن أبي الزبیر و عبید الله بن ابی جعفر 
اصري لم یروہ عن أبي الزبیر غیرہ والمشھور أنه من حدیث ا حجاج عن محمد بن اللکدر ۔ قال الذھبي: وقد 
تفردبه سعید عنه عن جاہر وآخرج ابن عدي عن أَبي عصمة عن محمد بن النکدر عن جابر وأعله ہأبی 


مرو ےا + 


۳ 


وکذا الخلاف فی جماع النائمة واللکرھة . و یقول: الحظر ینعدم بل ہٴآلموارض فلم یقع الفعل 
جنایة ۔ ولنا أن الفساد باعتبار معنی الارتفاق فی اللأحرام ارتفاٹًا مخصوصا ٣‏ وْمذا لا بنعدم بھذہ 
العوارض : وا حج لیس فی معنی الصوم : لان حسالات الإحرام مذکرۃ بمنزلة حنالات الصلاۃ : 
بخلاف الصوم والله أعلم . 


مفسد للحج )ش: ولم یبین أنە قوله ا جدید ولا ذکر إلا أن یعلم فیه دم عليه م: ( وکذا الخلاف'تي 
جماع النائمة والکرعة ) ش: یعني أن جماعھا قبل الوقوف بعرفات پفسد ا حج عندنا ء خَلافًا 
للشافعی ء وکذاا خلاف في غیر النائمة بالتحرم . وقال أبو ھریرة - رحمە الله - من أصحاب 
الشافعي : ولا خلاف بالفساد في الکرمة: لن إکراہ الرجل علی الوطء متنع ۔ 

م:( ھویقشول)ش: أي الشافعی بقول م: ) الحظر ینعدم بھذہ الغوارض ) ش::أي بالنسیان 
والنوم والإکراەم: ( فلم یقع الفعل جنایة )ش: فلا یفسد . ٰ ٰ ٰ 

م:( ولناأن الفساد باعتبار معنی الارتفاق فی الإحرام ارتفائًا مخقصوصا) ش: هو الارتفاق 
با حماع والفساد متعلق بە بعین الحماع م: ( وھذا)ش: أي ھذا الارتفاقِ الخصوص ۂ: (لا بنعدم 
بھذہ العوارض ) ش: لڑرادة ان أثر مذہ الموارض فی انصدام الثم لا في انعدام أصل الضعل ء 
ولھذا یلزم الاغتسال مع وجود ھذہ العوارض ء وتثبت بە حرمة الصاھرۃ زیستوي فيه الصغیر 
والکبیر والعاقل والجنون ؛ کذاۂ رہ بی و کہ ت وو 
یحتلم 2ھ ۹ ھ 

م: ( والحج لیس في سعنی الصوم ) ش: : ھذا جواب عن اعتبار الشافعي رجمە الله بالصروم 

ارب اف راف لاس ا مان السوم لی یع ۳ (١‏ لن حالات الإحرام )ش: أي هیثاتہ م: 
(مذکرۃ منزلة حالات الصلاة) ش: وھی الانتقال من القیام إلی ار کوع ومن الرکوع إلی الٰسجود ء 
ومن السجود إلی القعودءوعلی غیر ذلك من الھیآت م: ( بخلاف الصوم )ش: لانه آمر مہطن لا 
بطلع عليه اأحد ولیس عند الصائم أَیضا ما یذکرہ فی غالب الأوقات . 


٥ 


فصل 
ومن طاف طواف القدوم محدنًا فمليه صدقة . وقال الشافعي -رحمہ اللہ- الا یعند بہ لقولہ ‏ ی: 
ا الطواف صلاة ‏ إلا أُن الله تعالی آباح فيه النطق ٤۶‏ فتکون الطھارۃ من شرطہ . ولت1قِوله تعالی : 
ولیطوفوا بالسیت العتیق 4 (ا حج:الایة ۲۹)ء من غیسر قید الطھارۃ فلم تکن ضرضًا تماقیل عي 
سنة ء والأصح أنھا واجبة لانه یجب بترکھا ا ابر : ولان ا بر بوجب العمل فیثبت بە الوجؤَ 
م: (فصل ) 

ش: أي ھذا فصل في مسائل فصله عن المسائل التی قبله فلاجل المغایرۃ بیٹھما ذکر لفظ 

فصل. 


ری وروی وو مہ رم رو رووا یس وت 
بقتل جرادة أو قمل ؛ أو بإزالة شعرات قلیلة من رأسە أو عضو من أعضائه ؛ فإن فيه یتصدق با 
شاء م: (وقال الشافعي : لا یععد بە ) ش: أي لا یعتد بطواف الحدث ولا ینجہر ہالدم ونحوہ م: 
(لقوله- عليه الصلاۃ والسلام- ) ش: أي لقسول اللبی اَل : م: ( الطواف صلاۃ''', إلا ان الله تمالی 
باج فيە النطق ) ش: ھذاالحدیث تقدم في باب الإحرام ٭ والملصنف استدل به ھا هنا للشافعی - 
رحمه الله - علی أن الطھارۃ شرط لصحة الطواف ؛ وہقوله قال مالك وآحمد قولە أہاح فیە النطق 
بالإاجماع ہ أي الکلام م: (فتکون الطھارۃ من شرطه )ش: أي من شرط الطواف ؛ فلا یصح بدوتھا 
کالصلاۃ . 

م: (ولنا قوله تعالی : ۶ ولیطوفوا بالبیست العسیق 4 ء: ( الحج : الاّیة ۲۹) ش: ء من غیسر قد 
الطھارت فلم تکن فرضا )ش: وجه الاستدلال أن الله تعالی أمر بالطواف وھو الدوران حول الکعبة 
من غیر الطھارۃ ء فلم یکن فرضًا وج التشبیه فی أأنه صلاۃ کمالاً لا حقیقة فھو اقتضاء ء ولا 
عموم للمقتضی عندنا ء فثبت کونە صلاة في حق تعلق ا جواز والبیت ؛ کما في الصلاة وأما 
الاستثناء قدل کلام مبتداً ء کأنه ٭ قال ولکن أبیح فیە الکلام لإزالة إ [شکال ا حرمة آلا تری أنه بیح 
فیه اللشي والانحراف عن البیت : ؛ بخلاف الصلاة ء مع ان یحیی بن معین ضعف ا-حدیث ؛ 
وقال: إنه منقطع . 

م: (ٹم قیل : هي سنة) ش: القائل ہأن الطھارۃ في الطواف سنة ابن شجاع م: (والأصح أنھا 
واجبة )ش: وھو قول أبی بکر الرازي م: (لأنه یجب بٹرکھا ا جماہر ) ش: فلو لم تکن الطھارة واجبہة 
لا وجب ال ابر بترکھا م: (ولآن ا حبر یوجپ العمل فیثبت بە الوجوب ) ش: أي وجوب الطھارۃ م: 


فإذا شرع في ھذا الطواف وهو سنة یصیر واجبًا بالشروع ویدخله نقضَپیرك الطھارةۃ فیجہر 

بالصسدتة إظھاراً لدنو رتبته عن الواجب بإیجاب الله وھو طواف الزیارة ء ڑکیڈا الحکم في کل 

طواف هو تطوع . ولو طاف طواف الزیارۃ محدثًا فعليه شاة ء لأنه آدخل النقص فَيٗالر کن فکان 

أنحش من الأاول فینجبر بالدم ؛ وإن کان جِتْا فعليه بدنةق کذا روي عن ابن عباس زطلي الله 
عنھما-. ولآان الحنابة أغلظ من ا-حدث 


(فإذا شرع فی ذا الطواف ) ش: أي طواف القدوم ‏ هذا جواب عن سؤال مقدر ہ بأن یقال ما کان 
أصل ھذا الطواف سنة وترکە لا یبوجب دما علی ما ذکر في ہ شرح الطحاوي ؛ ویوجب صدقة 
علی ما ذکر في ( الإیضاح ٢‏ ینبغي أن لا یجب فی ا حدث شيء لآنه یؤدي للتسویة بین ترک وبین 
الاتیان بە محدتًا ۔ 

فاأجاب بقوله ہ فإِذا شرع في ھذا الطواف ) م: (وھو سنة ) ش: أي وا حال أنه سنة م: ( بصیر 
واجبا بالشروع )ش: فإذا وجب بالشروع ا ملزم فیلزمه م: (ویدخله نقص بترث الطھارۃ فیجبر بالصدقة 
إظھارا ) ش: أي لاجل الإظھار م: (لدنو رتبته ) ش: أي لقرب رتة طواف القدوم م: (عن الواجب 
بإیجاب الله تعالی وھو طواف الزیارة ) ش: وھا هنا سؤالان . 

الول : أُن دخول النقص بترك الطھارۃ علی تقدیر کونھا سنة فی جبر النزاع فلا یوجد في 
الدلیل ؟ والحواب أن ترك السنة یوجب نقصًا أو ینجبر بالکفارۃ ء ألا تری أن من أفاض من 
عرفات قبل اللإمام وجب عليه دم ء وقال : لنە ترك سنة الدفع . 


الثانی : أنه منقوض بالصلاة النافلة ؛ فإنھا إذا دخلھا نقص ینجبر بسجدتي السھو ولم یظھر 
دنو رتبة النفل عن رتبة الفرض فیھا فلیکن ھا هنا ایض کذلك ہ وا حواب أن ااشارع جعل ا ابر 
فی الصلاة نوعًا واحدًا فلا یصار إلی غیرہ ٠‏ وفی ا حج جعلە متنوعًا قد یکون بالدم وقد یکون 
بالفدیة وقد یکون بالصدقة ما أمکن المصیر إلی عا تبین منه رتبة النفل عن الفرض ؛ وھذا کلە علی 
روایة القدوري التی اختارها الصنف ؛ وأما علی ما ذکرہ الطلحاوي وشیخ الإسلام أنە إذا طاف 
طواف التحیة محدتًا فلا شيء عليه لأئه لو ترکە أصلاًلم یجب عليه شيء ؛ فکذا إذا آنی بہ 
محدتًا فلا یحتاج إلی شيء من ھذہ الکلمات : 


م: (وکذا الحکم في کل طواف هو نطوع )ش: أي اللذکور في طواف القدومء روي ا حکم في 
کل طواف هو تطوع ٠‏ وعن بعض مشایخ العراق یلزمه الدمم: (ولو طاف طواف الزیارۃ محدٹا 
فعلیه شاۃء لأنه أدخل النقص فی الرکن ) ش: لأن طواف الزیارۃ رکن م: (فکان ) ش: أي النقص م: 
(أفحش من الاول )ش: أأي من النقص الذي یدخل فی الواجب م: (فینجبر بالدم ) ش: لان الدم 
علی حسب الموجب م: (وإن کان ) ش: حال کونەم: (جنٔا فعليه بدنة ء کذا روي عن ابن عباس - 
رضي الله عنھما -)ش: هذا غریب عن ابن عباس م: (ولان ا خنابة أغلظ من ا حدث ) ش: وھو 


کا۵ 


فیجب جبر نقصاتھا بالبدنة إظھارً للتفاوت : وکذا إذا طاف اکشرہ جبً آو محدنًا : لأن اکٹر 
الشےء لہ حکم کله. والاأفضل أن یعید الطواف ما دام بمکة ولا ذبح عليه : وَفىْ بعض النسخ: 
وعليه أن بعید والاصح رہ بؤصر باللعادة فی الحدث استحبابا 7 الحثابة إيعَتَابًا لتحش 
النقصان بسبب الحنابة وفصورہ بسبب ا حدث ء ٹم إذا أعادہ وقاد طافه محدتًا لا ذبح عليةىؤوإان 


الحنابة م: (فیجب جبر نقصانھا بالبدنةڈ إظھارً للتفاوت ) ش: بین ا حنابتین ۔ 


م: (وکڈذا إذا طاف اکثرہ ) ش: أي اکشر طواف الزیارۃم: (جتبًا أو مسحدئًا ء لآن اکٹر الشیء لە 
حکم کلە ) ش: أتي ترکا وتحصیلاً ۔ وفي ۸ مبسوط شیخ الإسلام ؛ إذا کان للاکٹر حکم الکل فی 
اسحج ء لان الشرع أُقامہ مقام الکل في وقوع الآأمن عن الغفران احتیاطًا أو صیانة أو تخفیقفًا ببیانہ 
أنه عليه الصلاة والسلام قال : من وقف بعرفة فقد تم حجه ؛ وکذا لا یفسد با حماع بعد الرمی 
بالإجماع ء ولو حلق اکثر الرأس کان محللاً : ولا کان هذا الأمر علی ھذا الوجه الیسیر جرینا 
علی ذا الأصل فأقمنا الاکٹر مقام الکل في باب التحلل وما یجري مجراہ صیانة للحج عن 
القوات کما أن الطواف أحد سببي التحلل کا حلق . 

م: (والافضل أن یعید الطواف ما دام بمکة )ش: وجه ذلك أن فیه تحصیل ا حیر ہما هو من جنسه 
وکان أفضل م: (ولا ذبح عليه )ش: بناء علی أُن الطواف الأول وإن کان بغیر طھارۃ یعتد یه ء والا 
لزم الدم علی قول أبي حنیفة - رحمە الله - بالتاخیر ؛ فإذا کان معتدًا بە بنقصان ء وقد أعادہ ولم 
تبق إلا شبهة النقصان ٠‏ وھي نقصان الطواف با حدث وھي لا یوجب شیا م: (وفي بعض النسخ ) 
ش: اي وفي بعض نسخ القدوري . وقال الکاکي : أي نسخ 7 البسوط ٤ء‏ وماذکرناہ هو 
الصحیح م: (وعليه ان یعیدہ ) ش: أي الطواف وھو یدل علی وجوب ال(عادة والنسخة التی فیھا 
الأفضل أُن یعید الطواف بمکة یدل علی الاستحباب لا الوجوب ٠‏ فھذہ علی ما إذا کان الطواف 
مع ال حدث وتلك تحمل علی ما إذا کان مع ا جحنابة ہ لآن النقص في ا حدث [...]وفی ا جحنابة . 

م: (والأصح آنہ بؤمر بالوعادۃ في ا حدث استحبابا ء وفی ا جحنابة إیجابًا لفحش النقصان بسبب 
ا جنابة ء وقصورہ بسبب الحدث ؛ ٹم إذا آعادہ وقد طاف ) ش: أي وا حال أنە قد طاف م: (محدگا لا ذبح 
عليه ) ش: وقال الأترازي - رحمہ الله - : ھذاسھو من صاحب ( الھدایة ؛ - رحم اللهء لأن 
تأخیر الدك عن وقته یوجب الدم عن أبي حنیفة - رحمە الله - فکیف لا یکون عليه الذبح إذا 
آعاد طواف الزیارۃ بعد أیام النحر قد حصل تأخیر النسك عن وقته علی أن الروایة فی کتب من فقه 
منه بخلاف ذلك ء وبھذا صرح في ۷ شرح الطحاوي؟ - رحمہ الله - إذا أعاد طواف الزیارۃ بعد 
أیام النحر یجب عليه الدم لتآخیرہ سواء کان إعادته بسبب ا حدث أو بسبب ال حثابة ء انتھی . 

قلت : بحتمل أنه مشی ھنا علی مذھب الصاحبین فلا وجه لنسبہة صاحب ہ0 الھدایة ؛ إلی 
السھو م: (وإن أعادہ بعد أیام النحر ) ش: وأصل ما قبله فلا بحتاج إلٰی جواب . 


۷ 


أعادہ بعد أیام النحر ؛لآن بعد الإعادة لا تبقی إلا شبهھة النقصان وإِن آعَادہ وقد طاف جتا فی أیام 
النحر فلا شیےء عليه لآنہ أعادہ فی وقته : وإن أعادہ بعد أیام النحر لزمةالدم عند أبي حنیفة - 
رحمہه الله- بالنأخیر علی ما عرف من مذھب ولو رجع إلی أھله وقد طافه جِتبًا عليه آن یعود ء 
لآن النقص کثیر فیؤمر بالعود استدراکا لە ویعود بإحرام جدید ء وإن لم یعد وبعث بَكِنة اجزأہ ما 
ینا أنه جابر لە : إلا أن الأفضل هو العصود ولو رجع إلی لھله وقد طافه محدًا إن عادوطاف 
جاز ء وإن بعسث بالشاۃ فھسو أفضل لأنہ خف معنی النقصان وفیه نفع للفقراء : ولو لم بطق 
طواف الزیارۃ أصلاً حتی رجع إلی أھله فعليه أن یعود بذلك الإحرام لانصدام التحلل منہ وھو 
محرم عن النساء أبدًا حتی یطوف . ومن طاف طواف الصدر محدثا فعليه صدقة لاته دون طواف 
الزیارة ء وإن کان واجبا 


م: (لآن بعد الإعادة لا تبقی إلا شبهة النقصان ) ش: أي بسیب التأمحیر لا حقیقة التأحیر ء لاہ 
أداہ لکن با حدث : فیکون تأخیراً بطریق التھمة ء لأن النقصان عدم من وجه أو بعض العدم ء 
کذا فی و الکافيی ؟ ۱ 

م (وإن أعادہ وقد طاف جتبّا ) ش: أي وا حال أُنه قد طاف حال کونه نا م: (في أیام النحر فلا 
شیء عليه : لأنە أعادة فی وقنه ء وإن أآعادہ بعد أیام النحر لزمء الدم عند أبي حنیفة بالتاخیر علی ما عرف 
من مذھبه ) ش: أي بتأآخیرہ النسك عن أیامہ یجب الدم عندہ . 

واختلف المشایخ في أن العتبر طوافے الاول آم الثاني . قال الکرخي -رحمے الله- : 
لمعتبر هو الأول ٠‏ والثاني جبر لە . وقال أہو بکر الرازی : المعتبر هو الثالی وھو الأصح ؛ ورجح 
في ١‏ الإیضاح ؛ قول الکرخي ء وھو أقرب إلی الفقه . ْ 

م (ولو رجع إلی أعله وقد طاف جِتبّا ) ش: أي وا حال أنە قد طاف جنیام: (عليه أن بعود ؛ لآن 
النقص کثیر : فیؤمر بالإعادة استدراكًا لە )ش: أي تدار کا ما فاته من الصلحة م: (ویعود بإحرام جدید ) 
ش: لکن مذا إذا جاوز الیقات ہ آما إذالم یجاوزہ فلا حاجة إلی إحصرام جدید م: (وإن لم یصد 
وبعث بدنة أجزأہ ما بینا أنه جاہر لە ) ش: ولآن فيه حق معنی النقصان ء وفیه نفع للفقراء أ٘یضا م: (إلا 
أن الأافضل هو العود ) ش: استثناء من قولە وإن لم یعد وبعث بدنة أجزأہ یعني لکن الأفضل ان 
یعود ء لآن استدراك الشيء بجنسهە ء وھو الطواف أولی من استدراکه بغیر جنسهە ء وھو الفدیة . 

م: (ولو رجع إلی أعله وقد طاف مح.ًا إن عاد وطاف جاز : وإن بعث بالشاۃ فھو آفضل. لآأنه 
خف معنی النقصان ؛ وفیه نفع للفقراء ء ولو لم یطف طواف الزبارة أصلا حتی رجع إلی أھله فعليه ان 
یعود بذلك الإحرام لانعدام التحلل منہ ء وھو محرم عن النساء أبدا حتی یطوف . ومن طاف طواف 
الصدر محدلا فعليه صدقة : لأنه دون طواف الزبارۂ ٭وإن کان واج"ا ) ش: کلمة إن واصلة با قبلھا 
أي وإن کان طواف الصدر واجبا . 


‌۸ 


فلا بد من إظھار التفاوت. وعن أبي حنیفة -رحمہ الله- أنه تجب الشاۃ إِلَاأنِ الأاول آصح ۔ ولو 
طاف جنا فعليه شاۃ ء لأنه نقص کشیر ء لم و دون طواف الزیارۃ فیکتفی بالکلاة ومن ٹرك من 
طواف الزیارة ثلالة أشواط فما دونھا ء فعليه شاة لان النقصان بترك الأقل یسیر فأشبء النقصان 
بسیب الحدث: فتلزمه شاۃ فلو رجع إلی أعله أجزاہ آن لا یعود وییعٹ شاة ما بیٹا . وَفیترك 
أربعة آشواط بقی محرمًاً ابد حتی بطوفھا 

م: (ولا بد من إظھار التضاوت ) ش: بین الضرضض والواجب یعني إذا طاف طواف الزیارۃ أو 
اکثرہ محدثًا تجب الشاة فینبغي أن تلزم الصدقة إذا طاف طواف الصدر أو آکثرہ محدتًا إظھارا 
للتغاوت ہ وإلا تلزم التسویة بین الغرض والواجب فلا یجوز . 

م: (وعن أبی حنیفة - رحمہ الله - لہ جب الشاۃ )ش: أي فیما إذا طاف طواف الصدر محدتاء 


وھو روایة الکرخی م: (إلا أن الاول آصح ) ش: اي وجوب الصدقة أصح وھو روایة القدوريِ م: 
(ولو طاف ) ش: اي طواف الصدر م: (جبّا فعليه شاةء لأنه نقص کثیر ٹم هو ) ش: اي طواف الصدر 
م: (دون طواف الزیارۃ ء فیکتفي بالشاۃ ) ش: آي إذا أدی من طواف الزیارۃ فیجب فی طواف الزیارۃ 
جنبا بدنة بعیراً أو بقرۃ فیجزئه الشاۃ فی طواف الصدر جبًا لأنه لا یلزم الَسویة بین الفرض 
والواجب . ٰ 

م: (ومن ترك من طواف الزیارۃ ثلائة أشواط فما دونھا ) ش: أيي شوطا أو شوطین م: (فعليه شاة) 
ٹش: وقال الشافعي : یلزمه فعل ماترك ولا یتحلل حتی یفعله ٤‏ کذا فی ہ شرح الأقطع) ومذھب 
الشافعي و حمد ومالك عدد السبع شوط حتی لو ترك طوفة واحد ة اأُو خطوة لم یجزئە ولا 
یتحلل من إحرامه ‏ لان تقدیر الطواف بالعدد السبع ثابت بالنصوص التواترۃ فکان کالمنتصوص 
فی القرآن ومایقدر شرعا بقدر لا یکون ما دون ذلك القدر ‏ وحکم ذلك القدر کما فی ا حدود 
وأعداد الرکعات ؛ فإنه لا یقوم الاکثر فیھا مقام الکل ؛ وکذا فی الطواف . 

وأشار إلی دلیلنا بقولە م: (لان النقصان بشرك الاقل یسیرً فأشبے النقصان بسبب ال حدث فتلزمہ 
شاة) ش: إنھا کان کذلك انب الوجود راجح وأفعال إا لحج متجانسة یقبل بعضھا الفضل عن 
بعفی ؛ ولہذا إذا آتی ببعض الاأشواط ثم اشتغل بعمل آخر ثم أتی بالباقي جاز : بخلاف 
الصلاة فإن أفعالھا لیست بمتجانسة ء ولیس بعضھا یقبل الفضل عن بعض ہ لأَنه إذا أفسد جزء 
فیھایفسدا حمیع ؛ فلم یجز إقامة الاکٹر مقام الکل ء وما ثبت التجانس وقبول الفضل في 
الەلواف بحیث لم یتعلق صحة اللژدی بصح الباقي أقیم الأکٹر مقام الکل . 

م: (فلو رجع إلی أھله أجزآہ أن لا بمود وییعث شاہ ما بینا ) ش: أشار بهە إلی قوله : لن النقصان 
بترك الاقل یسیر ٭ وقیل : یرجع إلی قوله ء لنه حق معنی النقصان ؛ وفيه نفع للفقراء . 

م: (ومن ترك أربعة أشواط ) ش: اي من طواف الزیارۃ م: (بقي محرمًا ابد حتی یطوفھا ) ش: أي 


۹ 


لان المتروك آکشر فصار کأنە لم بطف أصلاً . ومن ترك طواف الصدر أوربعة أشواط منے فعليه 
شاةء لأنه ترك الواجب أو الاکثر منە وما دام بمکة یؤمر بالعادة إقامة للواجبّااقی وقتہ. ومن ترك 
ثلاثة أشواط من طواف الصدر فعليه الصدقة . ومن طاف طواف الواجب فی جوف ا حجر فإن 
کان مکكة أعادہ ء لآن الطواف وراء ا حطیم واجب علی ما قدمناہ ء والطواف في جوف:اہیجر أن 
یدور حول الکعبة ویدخل الفرجتین اللتین بینھما وبین ا حطیم ؛ فإذا فعل ذلك فقد أدخل تقھیا 
في طوافه ء فما دام بمكة أعادہ کلە لیکون مؤدیا للطواف علی الوجه المسروع . وإن آعادہ علی 
الحجر خاصۃ أجزآہ ؛ لأنه تلافی ما ہو ا لمتروك وھو أن یأاخذ عن یمینە خارج ال حجر حتی ینٹھی 
إلی آخرہ ء ثم یدخل امحجر من الفرجة ء ویخرج من ا مانب الآخر ھکذا یفعله سہع مرات . 


فی حق النساء ء لن حل لە کل شيء سوی النساء با حلق ہ وانما ما بقي في حق النساءم: (لان 
التروك اکثٹر فصار کأن لم یطف أصلاً ) ش: فلا یجزئه الدم م: (ومن ترك طواف الصدر أو أربعة أشواط 
منه ) ش: آو ترك أربعة أشواط من طواف الصدر م: (فعليه شاۃ ‏ لان ترك الواجب آو الاکٹر منه ) ش: 
أي أو ترك الأکشر من الواجب م: (وما دام بكة یؤسر بالإعادة إقامة للواجب في وقته )ش: اي في 
مطلق الزمان ء وھو طواف الصدر ء لأنە لیس مجوقت بأیام ؛ ولھذا لا یجب شيء بالتآخیر عنھما 
بالاتفاق ولا ذبح عليه ء لآنه تلافي الفائت . 

م: (ومن ترك ثلاثة أشواط من طواف الصدر فعليه الصدقة ) ش: لان الاأصل إِنما یجب فی ترك 
کلە دم یجب فی أقله صدقة کما فی الرمی ‏ وا مراد بالصدقة ان یجب لکل شوط نصف صاع من 
برم: (ومن طاف طواف الواجب )ش: وفی بعض النسخ ومن طاف الطواف الواجب م: (فيی جوف 
ا حجر ) ش: أي ا حطیم م: (فإن کان بمکة آعادہ ) ش: اي أعاد الطواف م: (لآن الطواف من وراء ال حطیم 
واجب علی ما قدمناہ )ش: راد بە قوله عليه الصلاة والسلام : الحطیم من البیت؛ ء وعند الشافعي 
ومالك وأحمد - رضي الله عنھم - الطواف من جوف ال حجر لا بعتد بە ۔ م: (والطواف في جوف 
الحجر أن یدور حول الکعبة ویدخل الفرجتین اللتین بینھما وبین ال حطیم ء فإذا فعل ذلك فقد أدخل نقصا 
فی طوافە فما دام بمکة أعادہ کلە لیکون مؤدیا للطواف علی الوجه المشروع ؛ وإن آعادہ علی امحجر خاصة 
اجزاہ لأنه تلافی ) ش: بالشاء أي تدارك م: (ما هو التروك ) ش: وھو الطواف با حطیمم: (وھو ان 
یأاخذ ) ش: إنما ذکر الضمیر الراجع إلی العادة بالنظر إلی الخبرم: (عن بمیله خارج ال حجر حتی بنتھي 
إلی آخرہ ثم یدخل احخجر من الفرجة وبخرج من ا حانب الآخر؛ ھکذا یفعله سبع مرات )ش: وعند 
الأئمة الثلائة : تفسیرہ أن سور الحائط فیطوف حول الحطیم خاصة ؛ لان ا حائط لیس من الحطیم 
ھکذا ذکرہ القدوري ٠‏ والنووی ء وغیرہ من الشافعیة ٠‏ وفی ( العْني؟ : لایجزئ الطواف عند 
ا حنابلة ء إلا خارج ا حائط ؛ لآنه عليه الصلاة والسلام ھکذا فعله ء قلنا : فعلە لا یدل علی 
الرکیة . 


۴ٔ 


فإن رجع إلی أھله ء ولم بعدہ فعليه دم ؛ لە شکن النقصان في طوا/بصرك ما هو قریب من 
الربع؛ ولا تجزئہ الصدقة .ومن طاف طواف الزیارۃ علی ضیر وضوء وطوافالضضدر فی آخر أیام 
التشریق طاحراً فعليه دم ؛ فان کان طاف طواف الزیارۃ جا فعليه دمان عند أبي حثیقصة - رحمه 
الله ۔ وقالا : عليه دم واحد ؛ لآن في الوجه الأول لم ینقل طواف الصدر إلی طواف الزبازع؛ لانہ 
واجب ء وإعادة طواف الزیارۃ بسبب ا لحدث غیر واجب ء وإشا ہو مستحب فلا بنقل إليه ۔ وفی 
الوجه الٹاني : ینقل طواف الصدر إلی طواف الزبارۃ ؛ لأنە مستحق الإعادة فبصیر تار کا لطواف 
الصدر مؤخرً لطواف الزیارۃ عن أیام النحر ءفیسجب الدم بترك طواف الصدر بالاتفاق وبدأخیر 
الآخر علی الخلاف : إلا أنه یؤمر بإعادةۃ طواف الصدر ما دام بمکكة ؛ ولا یؤمر بعد الرجوع علی ما 
بینا. ومن طاف لعمرتہ وسعی علی غیر وضوء حل : فما دام بمکة 


م: (فإن رجع إلی أھله : ولم یعدہ فعليیه دم ؛ لأنه تمکن النقصان فی طوافه بترك ما عو قریب من 
الربع ء ولا جزئە الصدقة : ومن طاف طواف الزیارۃ علی غیر وضوء) ش: قال الكاکي : بحتمل 
الحثابة. 

قلت : لا یعمل لھذا الاحتمال لآن امراد بە ا لحدث الأصغر جَزمَا م: (وطواف الصدر فی آخر 
أیام التشریق ) ش: حال کونە م: (طاھرا فعليه دم) ش: أي دم واحد ء وتجزئہ شاۃ لنقصان ال حدث م: 
(فإن کان طاف طواف الزبارۃ جنبًا فعليه دمان عند أبی حنیفة - رحمە الله -) ش: لان الطواف مع 
الحنابة فی حکم العدل؛ وھذا یؤمر بالإعادةۃ مادام بمکة وجوبًا لا استحبابًاء ولا کان فيی حکم 
العدل وجب نقل طواف الصدر إليه ؛ لان العَزیة في ابدداء الإحرام حصلت للأفعال علی 
الترتیب التی شرعت فبطلت لیته علی خلاف ذلك الٹرتیب : فانتقل طواف الصدر إلی طواف 
الزیار ء فیصیر کأنە طاف طواف الزیارۃ في آخر أیام التشریق ‏ ولم یطف للصدر . 

م: (وقالا : عليه دم واحد ؛ لان فی الوجه الأول )ش: وھو ما إذا طاف طواف الزیارۃ علی غیر 
وضوءعم: (لم بنقل طواف الصدر إلی طواف الزیارۃ لأنہ واجپ : وإعادة طواف الزیارۃ بسبب الحدث 
غیر واجب : وانما هو مستحب فلا بنقل إليه . وفي الوجه الثاني ) ش: وھو ما إذا طاف طواف الزیارةۃ 
جنبام: ( بنقل طواف الصدر إلی طواف الزیارۃ ؛ لأنە مستحق الإعادة فیصیر تار کا لطواف الصدر مؤخراً 
لطواف الزیارۃ عن ایام النحر ءفیجب الدم بترك طواف الصدر بالاتفاق ) ش: بین أہي حنیفة وصاحیيه 
,: (وبناخیر الآخر ) ش: وھو طواف الزیارة م: (علی الخلاف) ش: بین أبيی حنیفة وصاحبیه ؛ فانہ 
یجب دمان عندہ : ودم واحد عندھمام: (إلا آنە یؤمر باعادۃ طواف الصدر ما دام بمكة : ولا یؤمر بعد 
الرجوع علی ما بینا) ش: أي عند قوله : ترك طواف الصدر أو أربعة أشواط فعليه شاة - إلی 
فولہ-: وما دام مبکة یژمر بالعادۃ . 


٦‏ (ومن طاف لعمرته وسعی علی غیر وضوء حل )شش: أي حلق أو قصر م: (فما دام بمکة 


1۱ 


یعیدھماء ولا شےء عليیه ء آما إعادۃ الطواف فلتمکن النقص فية ہب ا حدث : وأما السعی 
فلژنه تبع للطواف : وإذا أعادھما لا شيء عليه لارتضاع النقصان. وإن رَجٍَإلی أھله قبل ان بعید 
فعليه دم لترك الطھارۃ فيهء ولا یؤمر بااعود لوقوع التحلل بأداء الرکن إذ النقحتان یسیر ء ولیس 
علیہ فی السعي شےے؛ لانە آتی بە علی آثر طواف معتد بە ‏ وکذا إذا أعاد الطواف وَلمٗیعد السعي 
في الصحیح. ومن ترك السعی بین الصفا وامروۃ فعليه دم ء وحجہ تام ؛ لأن السعی من الواجبات 
عندنا فیلزم بترکه دم دون الفساد .ومن آفاض قبل الإمام 

یعیدھما ) ش: أي یعید الطواف والسعي جمیعام: (ولا شيء عليه ) ش: بعد الإعادة م: (آما إعادة 
الطواف فلتمکن النقصان فيه بسبب ال حدث, واما السعي ) ش: أي وأما إعادة السعي بین الصفا وا مروۃ 
م: (فلآنه ) ش: أي فلان السعي م: (تبع للطواف ء وإذا أعادهسا لا شيء عليه لارتفاع النقصان . وإِن 
رجع إلی اھله قبل ان بعید فعليه دم لترك الطھارۃ فیه : ولا یؤمر بالعود لوقوع التحلل بأداء الرکن ) ش: 
وھو الطواف والسعي م: (إذ النقصان یسیر ولیس عليه في السعي شيء ) ش: قال الکاکی - رحمه 
الله - : قوله : لیس عليه معطوف علی قوله : فعليه دم لترك الطھارۃ ء وھذا جواب سؤال ء 
وھو ان یقال : ا قام الدم مقام الطواف عند الرجوع إلی أصله صار کأنە أعاد الطواف : ولو أعادہ 
لا یجب عليه إعادۃ السعي ء و لالم یعد السعي وجب الدمء کما إذا أعاد الطواف ولم یعد السعیي 
علی روایة التمرتاشي وقاضي خان وغیرھما ؟ فاجاب عن السؤال فی (الفوائد الظھیریة فقال : 
اما لزمے دم لعدم إعادة السعي ؛ لن بالإعادۃ ارتفع اللؤدی فبقي السعي قبل الطواف فلا یقع 
الاعتداد فیلزم الدم ء بخلاف ما إذالم بعد الطواف وآراق الدم حیث لا یرتفع ااؤدي . 

م: (لأنە آتی بە علی أثر طواف ممند بە ء وکذا إذا أعاد الطواف ولم یعد السعي) ش: اي لا شيء 
عليه م: (في الصحیح )ش: من الروایة ء واحترز بە عما ذکرہ في (جامع التمرتاشي؟ ء وقاضي 
خان وغیرهما آنە لو أعاد الطواف ء ولم یعد السعي کان عليه دم واختار الصئف ٠‏ وشمس 
الائمة السرمحسي ہ والحبوبی ان لا شيء عليه ؛ لأن الطھارۃ لیست بشرط للسعي: وإن کانت 
شرطٔا للطواف لاختصاصۃ بالبیت : واعتبارہ بالصلاۃ من وجھ ما جاء فی ا حدیث : وإغا الشرط 
فی السعی آن یأنی به علی أثر طواف معتد بە وطواف الحدث معتد بەہ ألا تری أنە تحلل بہ . 

م (ومن ترك السعي بین الصفا وائمروۃ فعليه دم وحجه تام ؛ لآن السعي من الواجہات عتدنا) ش: 
وعند الشافعي رکن ؛ وعندنا واجب م: (فیلزم بترکە دم دون الفساد ) ش: لان کل نسك لیس برکن 
فالدم یقوم مقامه کالرمی ؛ قولە : دون الفساد احترازاعن قول مالك ؛ وأحمد فإن السعي رکن 
عندھما فیلزم الفساد بترکه ۔ م: (ومن أفاض قبل الإسام )ش: أي قہل غروب الشمسء قال 
الأترازي : وإنما قدر بقبل غروب الشمس ؛ لأنه إذا غربت الشمس وأبطاً الإمام بالدفع یجوز 
للناس الدفع قبل الإمام ء لن وقت الدفع قد دخلء وإذا تآخر الإمام فقد ترك السنة فلا یجوز 
للناس ترکھاء وبە صرح فی 9 شرح مختصر الکرخحي؛ ودفع قبل الإٔمام . 

رکش 


من عرفات فعليه دم ؛ وقال الشافعی - رحمہ الله - : لا شیء عليه ؛ لأن الرکن أصل الوقوف 

فلا یلزمهہ بترك الإإطالة شيء . ولنا آن الاستدامة إلی غروب الشمس واجاة ؛ لقوَلہ و : < فادغموا 

بعد غروب الشمس؟ فیجب بترکه الدم ؛ بخلاف ما إذا وقف لیلاٌ ؛ لآن اسندامة الوقوفِ,علی من 
وقف نھار؟ لا لیلاً 


م: (من عرفات فعليه دم ء وقال الشافعی - رحمہ الله -: لا شیء عليه ؛ لان الرکن أصل الوقوف ) 
فلا یلزم بترك الٴطالة شيء) ش: أي الٴطالة إلی جزء من اللیل ؛ وھذا اللذکور هو أحد قولي 
الشافعی - رحمہ الله۔ ء وفی قوله الآخر : یجب الدم کقولنا ء وبە قال أحمد ومالك؛ إن لم 
یجمع بین اللیل والٹھار فی الوقوف لا یکون مدرکا لە إذا أدرك الٹھار ء کذا ذکرہ الکاکي عنه ء 
وا حمع بین اللیل والٹھار لیس بشرط عندہ ؛ بل یکفی جزء من اللیل لا الٹھار وقال السروجي : 
لم بقل مالك - رحمہ الله - باشتراط الوقوف فی شيء من النھارء وإنما رکن الوقوف عندہ وقوف 
لحظة من اللیل دون الٹھار ء وعند غیرہ من الفقھاء الرکن منه فی جزء من لیل آو نھار . 

م: (ولنا أن الاستدامة إلی غروب الشمس واجبة ؛ لقوله عليه الصلاۃ والسلام )ش: أي لقول اللبي 
م: (نادفعوا بعد غروب الشمس )ش: ھذا حدیث غریب ہ وذکر الآترازی - رحبےے الله- ھذا 
ا حدیث ہ ولم یذکر من حاله شینًا ء وأمر بالدفع في الإفاضة من عرفات ء وکان ینبغي أن یستدل 
فی هذا بمافيی حدیث جابر الطویل - رحم الله - ٠‏ فلم یزل عليه الصلاة والسلام واقَمًا حتی 
غربت الشمس ؛ وروی آبو داود ء والٹرمذي ؛ وابن ماجة عن علی بن أبي طالب - رضي الله 
عنه - أنه عليه الصلاة والسلام أفاض منھا حین غربت الشمس؛ ورواۃ نس رسول اللہ لا 
اأجمعواعلی أنە أفاض من عرفات بعد غروب الشمس؛ غعلم أن الاستدامة في الوقوف إلی جزء 
من اللیل واجبة ء فلزمه بترکه دم ٭ وھو معنی قولە : 

م: (فیجب بترکه الدم ) ش: قیل : إذاوقف لیلا ء ولم یقف بالٹھار لا یلزمه شيء بالاتفاق ء 
فأولی أن لا یلزمه شيء إذا وقف نھارا ء ولم یقف لیلاً ؛ لأن الوقوف ہالٹھار أصل ء وباللیل 

وأجیب : بأن الوقوف العتد به رکا بأن الوقوف بالٹھار ء أو باللیل ء إلا أُن الواجب هو 
الوقوف بجزء من اللیل لا محالة ء ٹم إذا وقف بالٹھار دون جزء من اللیل آتی بالرکن دون 
الواجب؛ فلزمه دم ؛ وإذا وقف باللیل دون الٹھار لم یجب عليه شيء؛ لآن ا جزء الأول من 
وقوفہ اعتبر رکتّا : وا جزء الثاني اعتبر واجبا ء فلما أتی بالرکن والواجب لم یلزمه شيء . 

م: (بخلاف ما إذا وقف للا ؛ لان استدامة الوقوف علی من وقف نھارا لا لیلاً ) ش: أي 
بالإجماعء وهذا متصل بقوله : ولنا أن الاستدامة إلی غروب الشمس واجبة ؛ قیل : قوله عليه 
الصلاة والسلام :ہ من وقف بعرفة لیلاّ أو نھار فقد أدرك الحج؛ ء یقتضی أن لا تکون الاستدامة 


۳۳ 


فإن عاد إلی عرفة بعد غروب الشمس لا یسقط عنه الدم فی ظاھر الَرایة ؛ لان الملتروك لا بصیر 

مستدرکا ء واختلفوا ضیما إذاعاد قبل الغروب .ومن ترك الوقوف با لْزدلْمُة فعلیہ دم ؛ لأنہ من 

الواجبات : ومن تر رميی الحمار فی الأیام کلھا فعلیه دم. لتحقق ترك الواسخپ ء ویکشیه دم 

واحد ؛ لان الحجنس متحد کما في ا حلق ءوالشرث إنما یتحقق بغروب الشمس من آَحْرأیام الرمی ؛ 
لانه لم بعرف قربة إلا فیھا 

شرطا لا في اللیل ء ولا في النھار ء فکیف جعلتم شرطا فی النھار دون اللیل . 

وآاجیب : بترك ظاہر ا حدیث في حق الٹھار بقوله عليه الصلاة والسلام : ١فادفعوا‏ بعد غروب 
الشمس ‏ فبقي اللیل علی ظامرہ ھذا أوردہ الأکمل في 9 شرحہ؛ ؛ وأعجبني منە کیف یجب بھڈا 
ا حواب : إلا أن ا حدیث الصحیح کیف یترك ظاھرہ بحدیث لا یعرف دلالة اصله عند الحدثین . 

م: (فإن عاد إلٰی عرفة بعد غروب الشمس لا یسقط عنه الدم فی ظاھر الروایة ؛ لان المتروك لا بصیر 
مستدرگا )ش: احترازا بظاہر الروایة عماروی ابن شجاع عن أبی حنیفة - رحمه الله - ء وعن ما 
ذکر الحسن بن زیاد - رحمہ الله - فی مناسکہہ أُنه یسقط ؛ لأنه استدرك ما فاته ء فان الواجب 
عليه الإفاضة بعد غروب الشمس ؛ وقد أتی بە فیسقط عنه الدم ء وبە قال الشافعی ؛ وأحمد - 
رحمھما الله -ء وفي ‏ شرح القدوري؛ وھو الصحیح . 

م: (واختلفوا )ش: أي العلماء الثلاثة وزفر م: (فیما إذا عاد قبل الغروب ) ش: فعند زفر- رحمه 
الله- : لا یسقط؛ وعند الثلاثة : یسقط ء وبە قال الشافعی ء وأاحمدء: (ومن ترك الوقوف 
بائزدلفة فعليه دم ؛ لأنە ) ش: أي لان الوقوف مزدلفة م: (من الواجبات ) ش: عندناء وعند الشافعی- 
رحمه الله - نفس الوقوف سنة ء والمبیت زدلفة واجب: واسٹشنی من ھذامن جاوزھا لیلاعن 
علة ء أو ضعف. أو خاف الزحام فلا شيء عليه ء وقد مرت المسألۃ . 


م: (ومن ترك رمي ا حمار في الایام کلھا )ش: وھی الاأیام الأربعة آخرھا آخر أیام التشریق م: 
(فمعلیه دم لتحقق ترك الواجب : ویکفیے دم واحد )ش: یعني فی ترك السبعین حصاۃ کلھام: (لان 
ا حنس متحد) ش: أي جنس ا متروك واحد وفي قول الشافعی - رحمہ الله - یجب عليه دمان ما 
ان رمي یوم النحر منفرد بلفسه ء ورمي أیام التشریق شيء واحد: والأصح أنه یجب أربعة ء وما 
ذکرہ في فشرح الوجیز؛ م: (کما في ال حلق )ش: أي في حلق الراأس ء فإن حلق ربعه في غیر أوانه 
یوجب الدم ء ٹم حلق جمیعە لا یوجب إِلا دمَا واحداء کذا فی ٦المبسوط٤م:‏ (والتركث) ش: أي 
ترك الرمي م: (إنما یتحقق بغروب الشمس ) ش: من أیام التشریق م: (من آخر آیام الرمی ) ش: وھو 
الیوم الرابع م: (لأنە ) ش: أي لان الرمي م: (لم یعرف قربة إلا فیھا ) ش: أي فی هذہ الأیام ء یعني 
معنی القربة غیر معقول فيه ء وا عرفناہ قربة لا یفعله عليه الصلاۃ والسلام في هذہ الایام ء فلا 
یکون قربة في رمیھا کما لا یکون قربة في إراقة الدم فی غیر أیام النحر ۔ 


نکش 


وما دامت الأیام باقية فالإعادة ممکنة؛فیرمبھا علی التاألیف؛ ٹم بناخہرھاعنه یجب الدم عند أبي 
حنیفة - رحمه الله- ء خلافًا لھما . وإن ترك رمی یوم واحد فعليه دم ؛ لآ مك تام. ومن ترك 
رمی إحدی ال حمار الثلاث فعليه الصدةة ؛ لان الکل في هذا الیوم نسك واحد فکان المتروك أقل ‏ 
إلا أن یکون ا متروك اکثر من النصف ؛ فحینئذ یلزمه الدم لوجود ترك الاکٹر .وإن تر ری جمرۃ 
العقبة فی یوم النحر فعليه دم؛ لأنه ترك کل وظیفة ھذا الیوم رمیا وکڈا إذا ترك الاکٹر مٹھا-وإنِ 
ترك منھا حصاة آو حصاتین آو ثلاا تصدق لکل حصاة نصف صاع ء إلا ان یسلغ دما فینقض مَا 


م: (وما دامت الاأیام باقیة ء فالإعادۃ ممكتة فیرمیھا علی التألیف )ش: یعنی علی الترتیب ؛ وبە 
قال الشافعی - رحمہ الله - فی قول . وفي قول : یسقط رمي کل یوم یمضي ؛ لانه فات عن وقته 
م: (ثم بتأخیرھا )ش: أي بتأخیر الحمرات م: (عنه )ش: أي عن أیامھام: (یجب الدم عند أبي حنیفة - 
رحمه الله -ء خُلافًا لھما ) ش: أي لأابي یوسف : ومحمد - رحمھما الله - فإن عندھما لا دم 
عليه . 


م: (وإن ترك رمي یوم واحد فعلیه دم ؛ لأنە نسك تام ) ش: قیل : إنە مخیر في الیوم الثالث بین 
الفر ء وبین الإقامة تمعقضي ؛ أي کونە متطوعا ء فکیف یجب بترکه الدم ء وآجیب بأن التخییر قبل 
طلوع الفجر من الیوم الرابع ء فأما بعد طلوعه وجب عليه الإٴقامة ء ویجب بترکە الدم کالتطوع 
إذاترکە بعد الشروع . 

۶ (ومن ترك رمی إحدی ا مار الثلاث من یوم واحد : فعليه الصدقة ) ش: یعني إذا تر من یوم 
واحد؛ لأن ا جمار الٹلاٹ من یوم واحد نسك واحدء وھو معنی قوله : م: (لان الکل فی ھذا الیوم 
نسك واحدہ فکان المتروك أقل )ش: وھو سبع حصیات ٠‏ فتجب صدقة لکل حصاۃ نصف صاع من 
بر م: (إلا آن یکون ا متروك آکثر من النصف ) ش: ھذا استثناء من قوله عليه الصلاة والسلام : افعلمه 
ألصدقة؛ ء یعنی إذا ترك آکثر من الحمار الثلاث ء فإن رمی ثمان حصیات ؛ وترك ثلاٹ عشرة 
حصاة م: (فحینئذ یلزمه الدم لوجود ترك الاکٹر) ش: منھا . 

م: (وإن ترك رمی جمرۃ العقبة فی یوم النحر فعلیےه دم ؛ لانه ترك کل وظیفة )ش: یوم النحر من 
حیث الرمی ہ وإا قید بقوله : رمیا ء احترازاعن الوارد عليه إذالم یقل کذلك بأن یقال : کیف 
قلت إِن رمي جمرۃ العقبة کل وظیفة م: (ھذا الیوم ) ش: والذبح وا حلق والطواف أیضا من وظائف 
ھذا الیوم ء فلما قال : م: (رمیّا ) ش: خرجت الاشیاء ا مذکورۃ ؛ م: (وکذا إذاترك الاکٹر مٹھا ) ش: 
أي یجب عليه الدم أ٘یضا إذا ترك الآکثر من جمرۃ العقبة م: (وإن ترك مٹھا حصاۃ آو حصاتین أو ثلاتا) 
ش: أىي ثلاث حصیات م: (تصدق لکل حصاة نصف صاع ء إلا أن یبلغ دمَّا ) ش: استثناء من قولہ : 
تصدق لکل حصاۃ نصف صاع ء بعني إذا ہلغ قیمة ما تصدق لکل حصاۃ قیمة الدمم: (فینقض ما 
شاء )ش: یعني بنقض من الدم ما شاء حتی لا تلزمه التسویة بین الأقل والآکٹر . 


٥٢ 


شاء ؛ لان المتروك هو الاقل؛ فتکفیے الصدقة . ومن آخر ا حخلق حتی لیت أیام النحر فعليه دم 

عند أبی حنیضة - رحمہ الله - ء وکذا إذا آخر طواف السزیارۃ حتی مض ت یا التشریق فعليه دم 

عندہ ؛ وقالا : لا شیء عليه فی الوجھین : وکذا ال خلاف فی تآأخیر الرمي ؛ وفی تقَدِیَم نسك علی 

نسك کا لق قبل الرمی ء ونحر القارن قبل الرمي ء وا لحلق قبل الذبح . لھما أن ما فا مستدركە 

بالقضاء ولا یجب مع القضاء شيء آخر . وله حدیث ابن مسصود - رضی الله عنه - آنه'قال : 
من قدم نسکا علی نسك فعليه دم ؛ 


م: (لان ا متروك هو الاقل : فتکفیه الصدقة ء ومن أآخر ا حلق حتی مضت آیام النحر فعلیه دم عند 
آأبي حنیفة - رحمه الله - ء وکنا إذا آخر طواف الزیارة . وقالا: لا شیء عليه فی الوجھین ) ش: أي في 
تآخیر ا حلق ؛ وتأآخیر طواف الزیارۃ ء والأصل فی ھذا أن تأآخیر النسك ھل بوجب الدم أم لا ؟ 
فعند أبی حنیفة یوجب : وعندھمالا۔ 

م: (وکذا الخلاف ) ش: أي بین أہی حنیفة وصاحیيه م: (فی تآخیر الرمی )ش: بآن آخر رمي 
جمرۃ العقیة فی الیوم الاول إلی الشانیء وکذا إذا آخر رمی ا مار من الیوم الثانی أو الثالث إلی 
الرابع م: (وفي تقدیم نسك علی نسك ) ش: أي وکذا الخلاف بینھم فی تقدِ نسك علی نسك م: 
(کالحلق قبل الرمي ء ونحر القارن قبل الرمي وا حلق قبل الذبح ) ش: بیانه حلق المفرد بالحج أو القارن 
او المتمتع قبل الرمي ہ وذبح القارن أُو التمتع قبل الرمی والذبح ء بخلاف ما إذا ذبح المفرد قہل 
الرمي ؛ أو حلق قبل الذبح حیث لا یجب عليه شيء ؛ لآن النسك لا یتحقق في حقه ؛ لن المفرد 
یذبح إن أحب ء ولا یجب عليه. 

واعلم أنە یفعل في یوم النحر آربعة أشیاء : الرمی ء والنحر ء وا حلق ء والطواف؛ وھذا 
الترتیب واجب آأم لا؟ اختلف العلماء فيه ء فقال أبو حنیفةء والشافعی - رحمھما الله - في وجه 
ومالك وأحمد -رحمھما الله - : واجب ء وغلی قول آخر للشافعی - رخم الله - : 
مستحبء أمالو قدم ا حلق علی النحر جازء ولا یجب شیء عند قولاواحدا: وکذاعندھما 
ولو قدمه علی الرمي لزمه دم عند الشافعی وعند مالك . وقال أحمد : لو قدم کل واحد علی 
اللآخر ساھیا أو جاھلاّ لا شيء عليه ء وإن کان عامدًا ففی وجوب الدم روایتان ء وعند أبی حنیفة 
التقدمِ ء والدأمحیر یوجب الدم ساھیا أو جاھلاً ء وبه قال زفر ‏ ومالك ء وعند أبي یوسف ء 
ومحمد - رحمھم الله-: لا شيء في التقدمِ ؛ والتآخیر ء وإنما یجب في حق قول القارن قبل 
الذبح دم باعتبار ا حلق فی أوانە جنایة علی إحرامه : لا باعتبار التقدیِ والتأخیر ء وقولھما أصح 
قولي الشافعي . م: (لھما )ش: أي لأہی یورسف ؛ ومحمد - رحمھما الله -م: (آن ما فات مستدرك 
بالقضاء) ش: أي بالاتفاق م: (ولا جب مع القتضاء شيء آخر ء ولە ) ش: أي ولڑہی حنیفة - رحمه 
الله - م: (حدیث ابن مسعود - رضی الله عنه - أنە قال : من قدم نسکا علی نسك فعليه دم ) ش: ھکذا 
ھو الغالب فی النسخ ابن مسعودء وفیي بعضھا : ابن عباس - رحمہ الله- وھو الأصح ء رواہ 

اش 


فیما ھو موقت بالزمان ء وإن حلق فی أیام النحر في غیر ا حرم فعليه دم 


ابن أبي شیة في 9مصنفہٴ : حدثنا سلام بن مطیع أبو الاحوص عن إبراھیم بن مھاجر من مجامد 
عن ابن عباس + قال : من قدم نسکانی حجه : أو آخرہ فلیھد لذلك دما وقال اللذیخ في 
'الإمامٴ ء وإبراھیم بن مھاجر ضعیف:؛ وأخرج عن سعید اہن جبیر ء وإبراھیم النخعي ؛ وجابز 

م: (ولآن التآاخیر عن الکان ) شىں: کالتجاوز عن المیقات بغیر إحرام م: (یوجب الدم بالإجماع 
فیما هو موقت بالمکان کاللإحرام ) ش: فإنه موقت ببیقات م: ( فکذا التاخیر عن الزمان فیما هو عوقت 
القضاء إلا آنا ترکناہ استدلالاّ یتأآخیر الإحرام عن المیقات ٤‏ والقیاس ترك بدلالة النص ء کذا 


فی (الملبسوط٦‏ . 
فإن قلت: معھما أَيضًا قیاس علی سائر ما یستدرك من العبادات بالنص ؛ فکان قیاسّا فی خبر 
التعارض . 


قلت : إن قیاسا پرجح بالاحتیاط ء فان فیه ال خروج عن العھدۃ بیقین ۔ 

فإن قلت: ثبت فی (الصحیحین ) عن عبد الله بن عمرو بن العاص - رضي اللہ عنہ- أنہ و 
وقف للناس ممئی یسألونه ء فجاء رجل ء وقال : نحرت قبل الرميء فقال عليه الصلاۃ والسلام : 
7 افعل ولاحرح ٢‏ فماسئل پٹ عمن قدم ء أو آخر ؛ إلا قال: (افعل ولا حرج ؛ وھذا دلیل واضح 
علی ان لا شيء فی التقدیِ والتأآخیر . 

قلت: إنه متروك الظاحر ؛ لأنه لا یدل علی القضاء أَيضّاء ویجوز أن تکون المسائل مفردا 
وتقدم الذبح علی الرمي لا یوجب عليه شبتًّا . وفي (الملستصفی٤‏ : کان ھذا ٔي ابتداء الإٴسلام 
حین لم تستقر أفعال ا مناسك دل عليه أنہ پٹُسٹل في ذلك الوقت : سعیت قبل ان ٘طوف . 
فقال  :‏ افعل ولاحرج ٤‏ وذلك لا یجوز بالإاجماع ؛ والیوم لا یفتی بثله ؛ ولآن نفي ا حرج لا 
یقتضي انتفاء الکفارة ء کما لو تطیب ؛ أو حال من عدد . 

: (وإن حلق في آیام النحر في غیر ا حرم عليه دم ) ش: یعنی إن حلق ا حاج ء لا للحل في أیام 
اللحر خارج ا حرم یجب عليه دم ء ولم یذکر لە في هذہ السألة خلاف أبي یوسف في فا حامع 
الصغیر؛ ء فلاجل ھذا قال بعض ا لمشایخ : یجب عليه الدم فی هذہ السأَلة باتفاقء وقال الصدر 
الشھید فی 8شرح ا شامع الصغیر؛ : الأصح أنە علی الاختلاف: یعني لا شيء عليه عند أبي 
یوسف؛ کما لا شيٍء عليه عندہ إذا حلق العتمر خارج ا حرمء خلاقًا لھما ؛ وأثبت الخلاف في 


ض۰- 


من اعتمر فخرج من ا حرم وقصر فعليه دم عند أبي حنیغة ومحمد - رَتَحمھما الله تعالی ۔؛ وقال 
ابو یوسف - رحمه الله : لا شيء عليه ۔ قال - رضي الله عله : ذکر في ا ابع الصغیر؛ : قول 
أبيي یوسف - رحےمہ الله - في العتمر ء ولم یذکرہ فی الحاج ء وقیل ہو بالاتضاقق؛ لن السنة 
جرت فی ا حج با حلق بھنی ء وھو من ا حرم : والأصح آنە علی الخلاف : هو یقول :اخلِق غیر 
مختص بالحمرم ؛ لان النبي پل واصحابہ احصروا بالحدیبیة وحلقوا في غیر ا حرم۔. ولھما أن'ایلق 
ما جعل محللاً صار کالسلام في آخر الصلاۃ فإنه من واجباتھا ء وإن کان محللاً فإذا صار نسکا 


االنظومة* ء واللختلف في ا حج والعمرة جمیعا ء وھذا الخلاف مہني علی أصل: وھو أن ا حلق 
عند أبي حنیفة - رحمە الله - یوقت بالزمان دون الکان ٭ حتی إذا حلق بعد أیام النحر فی ا حرم 
یجب عليه الدم عند أبي حنیفة ء ومحمدء وزفر ء خلاقًا لأبي یوسف ومحمدہ وإذا حلق محارج 
الحرم في أیام النحر یجب عليه الدم عند أبي حنیفة ء ومحمد : وزفر خَلاقًّا لأبي یوسف؛ ولکن 
یتحلل فی هذہ الصورۃ بالاتفاق . 

م: (ومن اعتمر فخرج من ا حرم وقصر فعليه دم عند أبي حنیفة ء ومحمد - رضی الله عٹھما ) ش: 
لأآخحیرہ عن مکانه ء کما یلزمہ الدم بتأخیرہ عن وقته م: (وقال أبو یوسف - رحمہ الله - : لا شيء 
عليه ء قال: ذکر في فالشامع الصغیر؛ ) ش: أي قال الصنف - رحمہ الله ۔ : ذکر -أي محمد ۔ 
رحمه الله - قول أبي یوسف - رحمہ الله - في ا حامع الصغیر م: (في العتمر أنە لا شیء عليه ء 
وفي هالحامع٤)‏ ش: إذا حلق خارج ا حرم م: (وقیل : هو بالاتفاق ) ش: أي قبل وجوب الدم فی ا حح 
بالاتفاق إذا حلی خارج ا حرم ء ولا خلاف فیه لأبي یوسف م: (لآن السنة رت فی ا حج با حلق 
بھنی ء وھو من الحرم) ش: فبترکہ یلزمه اجحبر . 

م: (والاصح آنە علی ا خلاف )ش: عندھما یجب الدم ء وعند أبی یوسف - رحمہ الله-: لا 
یجب ء م: (ھو یقول ) ش: أي أہ یوسف یقسول : م: (ا حلق غیر مخصص با حرم ؛ لآن النبی پا 
وأصحابه أاحصروا بالحدیبیة وحلقوا في غیر ا حرم )ش: ہذا ا لحدیث أخرجه البخاري؛ ومسلم عن 
اللسور بن مخرمة ؛ ومروان بن ا حکم قال : حرج النبي پچ زمن ا حدیبیة فی بضع عشر مائة من 
الصحابة ... ا حدیث٠‏ وفيه : فأمرھم با خحلق فحلقوا في ا حدیبیة؛ وعي میارج ا حرم . 
والحدیبیة تصغیر حدبا اسم موضع قریب من مکة . 

م: (ولھما)ش: أي لابي حنیفة ء ومحمد - رحمھما الله - م: (آن ا حلق ا جمل محللاً ) ش: 
بکسر اللام م: (صار کالسلام في آخر الصلاۃ فإله ) ش: محلل ء ومع ھذا هو واجب: ولھڈالو ترکہ 
ساھیٔا یجب سجود السھو وأنه م: (من واجیاتھا ) ش: أي فإن السلام من واجبات الصلاة م: (وإن 
کان محللاً ) ش: واصل با قبله . 

م: (وإذا صار نسکا اختعص با حرم ) ش: أي عبادة اختص با حرم ؛ لأنه غیر معقول المعنی 


۳۸ 


اختص با حرم کالذبح ؛ وبعض ا لحصدییة من ا حرم فلعلھم حلقوا فی تھا یاصل أن ا حلق یتوفت 
بالزمان والملکان ء عند أبی حنیفة -رحمہ اللہ وعند أہی یوسصف : لا بنوقٹ نما وعند محمد: 
یتوقت بالمکان دون انت ت رض زفر: ےتے اياھئوزة المٰکان وھذا الخلاف فيٍ التوقیت فی 
حق التضمین بالدم؛ وأما فی حق التحلل فلا یتوقت بالانفاق . والنقصیر ء وا حلق فی الْعِٔمرة غیر 
موقت بالزسان باللإجماع ؛ لآن أصل العسرة لا بنوقت بە ء بخلاف الکان ؛ لأنہ سوقت به اقالِ: 
فإن لم یقصر حتی رجع وقصر فلا شيء عليه في قولھم جمیعا ء معناہ: إذا خرج المعتمر ٹم عاد ؛ 


فیختص با حرم ؛ وبە قال مالك ؛ وأاحمد - رحمھما الله - في روایة م: (کاللبح) ش: حیث 
بختص با حرم م: (وبعض ا حدیبیة من ا حرم )ش: هذا جواب عن تمسك أبی یوسف - رحمہ الله۔ 
ہا حدیبیة اللذکور ؛ وبە قال الشافعی - رحمہ الله - في الأظھر م: (فلملھم حلقوا فيه) ش: أي فی 
ا حرم الذي ہو من ا حدیبیة م: (فالحاصل أن ا حلق موقت بالزمان والکان عند أبي حنیفة وعند یوسف 
لا یتوقت بھما: وعند محمد - رح الله - یتوقت بالمکان دون الزمان وعند زفر - رحمہ الله- پتوقت 
بالزمان ء دون الکان )ش : قد مر الکلام فیه أَنفًا . 

م: (وھذا ا خلاف المذکور في النوقیست في حتق التضمین بالدم : وأما فی حق التحلل فلا یتوقت) 
ش: بالزسان والمکان ء وإن الکلام فی وجوب الدم عند من بقول بالتوقیت یجب الدم بترک م: 
(بالاتفاق ) ش: لکونە معتدا به بالاتفاق م: (والتقصیر وا حلق في العمرۃ غیر موقت بالزمان بالإجماع ) 
ش: لنفس العمرۃ حیث لا یتوقت بالزمان . فإن قلت: فی أیام النحر مکرومة فکانت موقتة ۔ 

قلت: کراھیتھا فبھا لیست من حیث إنھا موفتة بەء ہل باعتبار أنه مشغول بافعال ال حج فیھاء 
فلو اعتمر فیھا ربا آخل بشيء من أفعال الحج ؛ فکرھت لذلك . 

م: (لان أصل العمرة لا یتوقت بە ) ش: أي بالزمان ء وأصل العسرۃ الطواف والسعی؛ فلا 
بتوقت بالزمان بالإاجماع م: (مخلاف الکان ؛ لألە سوقت به ) ش: أي بخلاف مکان العمرة ؛ فإن 
أصلھا موقت بە ٭ وهو ال حرم ء فکذا یتوقت ما یترتب عليه وو ا حلق؛ والتقصیر ء حتی لو حلق 
خارج ا حرم للعمرۃ فعليه دم عند أبي حنیفة ء ومحمد - رحمھما الله ۔ء کما فی الحج . وعند 
أبي یوسف - رحمم الله - : لا شيء عليه ء کذا فی فالمبسوط٤‏ . 

م: (فإن لم بقصر حتی رجع ؛ وقصر لا شيء عليه في قولھم جمیعًَا ) ش: وفي أکثر اللسخ قال : 
فان لم یقصر ؛ اي قال محمد في ٦ا‏ امم الصغیر؛ : فإن لم یحلق المعتمر حتی عاد إلی ا حرم ء 
فلا شيء عليه في قول أبي حنینفة وصاحبیه جميعَا ؛ لأنە بدل ا متروك فی مکان م: (معناہ ) ش: أي 
قال محمد - رحمە الله - في فا حامع الصغیر؛ : معنی حکم السألة م: (إذا خرج اللعشمر ثم عاد ) 
ش: ذکر العود إلی ا حرم من خواص ٦ال‏ حامع الصغیر؛ م: (لأنہ) ش: أي لن المعتمر م: (أتی بە )ش: 


۹ 


لأنه آنی بە فی مکانە فلا یلزمہ ضمانه . وإن حلق القارن قبل آن یذبح فعَليه دمان ۔عند أبی حنیفة 
رحمے الله- دم با حلق فی غضیر آوانه ؛ لان آوانه بعد الذبح ؛ ودم بَتَأَحَیدن‌الذبح عن اخلق : 
وعندھما یجب عليه دم واحد ء وھو الأول ء ولا یجب ہسبب التآخیر شيء غل ما بینا . 


أي بالتقصیر آو ا حلق م: (فی مکانە فلا یلزمه ضمانه ؛ وإن حلق القارن قبل أن بذبح فعليه دا >عند 
أبی حنیفة- دم با حلق ) ش: أي بسبب ا حلق م: (فی غیر أوانہ ؛ لان أوانە بعد الذبح ء ودم بناخیر الذتح) 
رحمھما الله -م: (یجب عليه دم واحد: وھو الآول ) ش: وھو دم القران ؛ لن الواجب أولا بحکم 
القران ء لکن لفظه یوھم أنە راد بە الدم الواجب با حلق في غیر أوانه . 

م: (ولا یجب بسبب التاخیر شيء علی ما بیٹا ) ش: وفي بعض النسخ : علی ما قلنا ء وأشار بہ 
إلی ما قال ؛ قیل : هذا إنما فات مستدرك بالقضاء ولا یجب مع القضاء شيء آخرء وقال الأکمل 
رحمه الله : علی ھذا تقریر السأَلة علی ما عليه أصل روایة دا حامع الصغیر؛ ء فإن محمدا۔ 
رحمه الله - قال فيه فی القارن حلق قبل أن یذبح فعليه دمان ء دم القران ء ودم آخر ؛: لأنہ حلق 
قہل أن یذبح ء یعنی علی قول أبی حنیفة - رحمہ الله - ء وعلی ھذاما ذکرہ الصنف ۔رحمه 
الله - غیر مطابق لە ؛ لأنه قال : دم ا حلق فی غیر أوانه ؛ لأٰنە بعد الذبح ء ودم بتأخیر الذبح عن 
دم واحد وھو الأول ء یعني الذي یجب با حلق من غیر روایة ؛ لأئه لم یذکر أولاإلا سواہ ؛ ولم 
یذکر أبضا دم القران ء ومع عدم مطابقته فھو متقاصر لقوله قہل ھذا . وقالا : لا شيء عليه في 
الوجھین جمیعَا ء إلی ان قال : وا لق قبل الذبح علی ھذا کان ال حق ان یقول : فعليه دمان عند 
بی حنیفة - رحمہ الله - دم بالقران ء ودم بتآخیر الذبح ء فکأنہ سھو وقع منە أو من الکاتب ء 
ولا یجب في الٰسھو علی الانسان . انٹھی . 

قلت : ھذا الذي ذکرہ أُوجے من قول الأترازی: وقد حط صاحب (الھدایةہ لأنه جعل 
الدمین ھا ھنا جميعًا للجنایة ء وجعل فی ہاب القران أحدھما للنسك ہ والآخر للجنایة ؛ انتھی . 

قلك: بحتمل أُن یکون الصنف ذکر ھامناعادۃ بعض الشایخ ء وهو أن دم القران واجب 
إ[جماعًا ء ودم آخر بسبب ا منایة علی الإحرام ؛ لن الحلق لا یجوز إلا بعد الذبح ؛ وھذا واجب 

فإن قیل : علی ما ذکرہ محمد - رحمہ الله - إنه یجب عليه ثلائة دماء ء إلا ان جنایة القارن 
قیل لە : إھا یجب علی المفرد فیه دم ؛ فعلی القارن دمان ء ولو قدم المفرد الحلق علی الذبح 
لم یجب عليه شيء ء فلا یضاعف علی القارن ۔ 


ہش 


فصل 
اعلم ان صید البر محرم علی اللحرم ء وصید البحر حلال ؛ لقوله تعالی : ٭ أَحللِکم صید البحر 
وطعامء مناعًا لکم 4 الآّیة :۹٦(‏ الائدة) . وصید البر ما یکون توالدہ ء ومثواہ فی البٍْب وصید 
البحر ما یکون توالدہ ومثواہ فی ا اء 
م: (فصل) 

ش: أي : هذافصل : فلا یعرب إلا بھذا التقدیر ‏ وھذا الفصل فی بیان ا حنایة علی 
الصید ولا کان هذا نوع خاصا من أنواع ا حنایات ذکرہ فی فصل علی حدۃة . 

م: (اعلم أن صید البر محرم علی الحرم ؛ وصید البحر حلال ؛ لقوله تعالی : ٭ آحل لکم صید 
البحر وطعامه متاعًا لکم 4 (امائدة : الّیڈ )۹٦‏ ش: صید البر کلە حرام علی اللحرم ؛ سواء کان ملوکا 
أو مباحا ء وسواء کان مأکول اللحم أو غیرہ لعموم اسم الصید إلا ما أباح الشرع قتله من الفواسق 
الخمس وما فی معناهاء فلا شیء بقتلھا ء وکذا إذا قتل الصید ذابَا عن نفسه إذا صال عليه لا یجب 
عليه شيء ؛ بخلاف ا حمل إذا صال فقتله حیث تجب عليه قیمته ١‏ وعن أبي یوسف: والشافعی : 
لا یضمن : وإذاقتل إنسانًاحمل عليه بسلاح ذابّاعن نفسے فلا شيء عليه بالإ(جماغع ؛ قولە : 
وطعامه أي ما یطعم منه کالسمك ء قولە : عتاعَا لکم ؛ نصب علی أنه مفعول لە ء أي تمتمًا لکم 
لکونه طریا وللسیارۃ بین ودونە قدیدًا ء قوله : مادمتم حرمًا : أي محرمین . 

م: (وصید البر سا یکون توالدہ ومثواہ في البر ) ش: أي مقامه ٭ وهھو اسم مکان من وی یثوي 
ٹوا وثویًا إذا قام ٭ وا لمعتبر ا توالد ؛ لأنە الأصل ؛ وفی ڈالبدائع؛ : الطیور کلھا من صید البر ‏ 
وما توالدہ في البر ء وما یأوي في البحر من صید البر ء وما یتوالد في البحر ء ویأوي في البر 
کالضفدع من صید البر . 

م: (وصید البحر ما یکون توالدہ وسٹواہ في ا ماء )ش: ولا فرق ہین حیوان البحر ا ملح ؛ وبین 
الآنھار والعیون ء ثم ا حیوان الذي یعیش في الاء علی ثلائة أُنواع : أحدھا : ما لا یعیش إلا فی 
ا ماء وھو السمك ؛ وھذا لا جزاء فیه بلا خلاف : وقال الکرمانی - رحمم الله - فی مناسکہ؛ : 
الذي یرخص للمحرم من صید البحر السمك خاصة ؛ لأنه هو الصید ا لال عندنا ء ولا نأخذ ما 
سواہ ٭ وکذافی اخزانة الأکمل ٢‏ . 

والثاني : ما یعیش فی ا لماء وغیرہ : إلا أنە اکثر مأواہ کالسرطان والسلحفاۃ البحریة : 
والضفدع لا شيء فیھا ء وعن عطاء فیھا المزاء ء والثالث : ما تکون إقامته فی البر ومعاشه : 
وکسبە في الاء کالطیور ففیھا ا حجزاء ٭ وقال الشافعي علی ما ذکرہ النووي : صید البحر مالا 
یعیش إلا في البحر ؛ وما یعیش فیھما حرام کال نولد من مأکول وغیرہ الطیور اائیة التي تعرض 
في ا ماء : وتخرج منه محرمة : وقال مالك >رحمة الله عليه - : في قتل طیر اماء اجزاء . 

۱ 


والصید هو الممتنع التوحش في اأصل الخلشة : واسنٹٹنی رسول اللہ ه١‏ مس الفواسق: وھی : 
الکعلب العقور : والذئب ء وا حدأة ء والغراب : والحیة : والْعشرب 


م: (والصید هو المتنع ا متوحش في أصل ا خلقة ) ش: قید بالممتنع احترازاعن الذناج ء والبط 
الاھلي ؛ وفید بالمٹوحش في أصل ا خلقة لیدخل ا حمام ا مسرول ء ویخرح البعیر المتوحَشت فإنہ 
لاایدخل في حکم الصید ؛ ولا یثبت لە ؛ لأنه عارض إلا فی حق الزکاة للضرورة ہء وأمااليِظ 
الذي بطیر فی الھواء جنس زی وفرین حجلةالطوو عتا لالابضات : وقال مالك ۔ 
رحمه الله - : لا جزاء في المستأنس کا حمام اللسرول: والطیب ظحروجہ من الامتناع . 


ما (واسحٹنی رسول اللہ پا امس الفواسق, وھی: الکلب المضور : والذئب : والحداأة : 
والغراب وا حیة ء والعقرب ) ش: روی البخاري ؛ ومسلم عن مالك عن نافع عن ابن عمر قال : 
قال رسول اللہ 8لا : ٭ خمس من الدواب لیس علی الحرم فی قنلھن جناح: المقرب: والفارة : 
والکلب العقور ء وا حدأۃ ٤‏ ولیس في ھذہ الروایة من الذئب ولا ا حیة . 

وفي روایة لمسلم ذکر ا خمسة ہ وآما الذئب ؛ ففی روایة الدارقطنی فی سننه4: عن حجاج 
ابن أأرطاة ٭ عن وبرة بن عبد الرحمن قال : سمعت ابن عمر بقول : أمر رسول اللہ قچُِ بقتل 
الذئب ء والفارة ء وا حدأة ؛ والغراب: وا حجاج لا یحتج بە. 

قوله : واستثنی رسول اللہ ہل : لیس فیه حقیقة الاستثناء لأنه لا یتصور ؛ وإمتا معناہ بین 

رسول اللہ پچ عدم دخول ا لخمس الفواسق فی الآیة الكریِة المڈذکورة : وما جاز قتل ھذہ ا حمسة 
بالحدیث خرجت عن حکم حرمة قتل الصید : استعار لفظ الاستثناء لوجود معناہ ء وإن لم توجد 
صورتہ ء وا حمس منصوب بلفظ اسٹثنی ‏ والفواسق بالنصب أَیضًا صفة ء وهو جمع فاسقة ء 
وسمیت فواسق بطریق الاستعارۃ لخبٹھن . 

وقیل : خروجھن عن ا حرمة : والفسق ا خروج من الاستقامة ٭ ومنه قیل للعاصيی فاسق 
لحروجه عما أمر بە ء وقیل : سمیت فواست لإرادة تحرم أکلھا لقول تعالی : ٭ ذلکم نسق 4 
بعدما ذکر ماحرم من الیتة والدام ٭ وقیل : لخروجھن عن السلامة منھن إلی الأاذی ؛ وقیل : 
خروجھن عن الانتفاع بھنء ٹم تنصیص ا حخمس بالذکر لا ینافی ما عداہ مما هو في معناھن : الا 
تری إلی ماروی ا حسن عن مسلم عن سعید بن أبی وقاص - رضي الله عنه - قال : آمر النبيی 
ا بقتل الوزغ ‏ وسماہ فویسفًا ۔ 

وعن أم شریك - رضي الله عنھا - أنە عليه الصلاة والسلام أمر بقستل الاوزاغ ٭ رواہ 
البخاري؛ ومسلم ؛ وروی آبو سعید الخدري - رضي الله عنه - عن النبي َل قال : یقتل للحرم 
السبع العادي ء والکلب العقور ء والفأرة ؛ والعقرب ہ وا حدأة ء والغرابء رواہ الترمذي . 
وقال : ھذا حدیث حسن ورواہ أبو داود ۔ 


۲ك 


ا ا سر و ا می و تا ہی تا ہا می ا مھ می می و می ا رو ہوا ا لہ می مل ام ہر می اع یہ مل مم و ہی لد عم مل لم ہل لہ و ہا وع مد مع اہ رس وج ری اچیڑو و ھی ےج ےا ہے یج ےج ےج بد ےج وادےے دہ 


وأأيضا فھذا فیه ستة ء والمذکور في الصحاح خمسۂ ء والذي ذکرہ الصنف سڈ الأول : الکلب 
ھریرۃ -رحمہ الله - : الکلب العقور الأسود؛ وعن مالك - رحمہ الله - : هو کلن ما عقر 
الناسء وعدا علیھم مثل الأسد: والنمر ء والفھدء وآما ماکان من السباع لا بعد و مثل الف 
والثعلب ؛ وشبھھما فلم یقتله الحرم ء وإن قتله فداہ. 

وزعم النووي - رحمءة الله - أن العلماء ٭ اتفقواعلی جواز قتل الکلب العقور للمحرم ؛ 
وا حلال في ا حل وا حرم ء واختلفوا فی الراد بە فقیل : ھوالکلب المعروف؛ حکاہ٭عیاض عن 
أبي حنیفة ء والأوزاعي ‏ وا حسن بن جني ء وأ حقوا به الذئب؛ وحمل زفر الکلب علی الذئب 
وحدہ ء وفي ٴا مبِسوط : المراد من الکلب العقور الذئثب؛ وقیل : الکلب والذئب واحدہ لآأن 
لکلب اشررت آمان رولس ضیت زلابدغل الام راوسم لعل الصلافورافلام سا 


قلت: ھذا قول ابن ندمي ا حصر والصحیح ما ذکرنا أُن التنصیص علی عدد لا ینافی ما زاد 
عليه ؛ وقد ڈکرٹ فی اشرح الکنزہ عن آبی حنیفة - رحمہ الله - الکلب العقور وغیرہ : 
والمستأنس ہ والمنوحش ملە سواء . 

وقال أبو المعالي : جمع الکلب أکلب ؛ وکلاب ؛ وکلیبء وو جمع عزیز لا یکاد یوجد 
۷۴ف ی٘0 وفي (الحکم؛ : ویقال فی جمع کلاب : 
کلابات ‏ وأکالب کال حامل جماعة الکلاب؛ والکلبة الأنشی ء وجمعھا کلبات جمع مکسر 
وفي الحیطٴ ء وۂالبدائعٴ : الکلب العقور شأنہ الوثوب علی الناس : وغیرھم ابتداء ء وھذا 
العنی موجود قي الآسدہ والنمر ؛ والفھدہ بل أشدء فکان ورود النص فی الکلب العقور قد 
ورد فیماذکرنای وبدل عليه قولە عليه الصلاة والسلام ٠‏ السہع العادي نے اتی 
الذي ذکرناہ. 

الثاني من الستة ؛ الذئبء وقد ذکرناما فيه من الکلام ء ولکن الظامر أنه هو الذئب غیر 
لکلب ہ وھو الذئب ا لمعھود . 

الثالث : الحداء بکسر ا حاء ء وبعد الدال ألف ممدودۃ بعدھاھمز؟ مفتوحة: وجمعھهاحدد 
مثل عنب وحداي ؛ کذا في ڈالدستور؛ : وقال ا حجوهھري - رحمہ الله-: حدأة ء وفی ‏ المطالم٥:‏ 
الحدأۃ لا یقال فیھا إلا بکسر الحاء وقد جاء ا حداء یعني بالفتح ء وھو جمع حدأة ء وجاء ا دیا 
علی وزن الشریا ٭ ویجوز قتل ا خدأة سواء کان للمحرم أو للحلال ؛ لھا تبتدئ بالأذی ء 
وتخطف اللحم من أیدي الناس وروي عن مالك - رحمہ الله - في الدأة والضراب أنە لا 

۲۳ 


فإنھا مبندثات بالأذی, والمراہ بە الغراب الذي یاکل ا حیف :ہو المروي غَن أبی یوسف -رحمه 
الله . قال : وإذا قتل الحرم صیدا : أو دل عليه من قتله 
یقتلھما الحرم ؛ إلا أن یتدثا بالأذیء والمشھور من مذھبه خلافه . 

الرابع : الغراب ء وقد ذکرہ الصنف علی ما یجیء ء وقال غیرہ : الغراب الأبقع اللايٰ:فی 
ظھرہ ؛ وبطنه البیاض : والغراب الأورع ء والدرعي الامسود والأعصم الأبیض ال رجلین ٴ٤‏ 
وروي المنع عن ذلك . 

وقال مجامد - رحمه الله - : یرمي التراب ء ولا یقتله ء وقال به قوم : واحتجوا بحدیثٹ 
بی سعید الخدري - رحمہ الله - أن الٰی قَلُ سئل عما یقتل اللحر ء قال : ١‏ الیة : والعقرب : 
رسس تار ری اترک ارت اترک را ات رقا لآر ص ع رض ال 
عنه- لیس ہذا نما بحتج بە علی حدیث ابن عمر- رضي الله عنھما۔ الذي مر ذکرہ . 

الخامس : الحیة . ْ 

السادس : العقرب ہ وذکر أُبو عمر عن حماد بن أبی سلیمان : والحکم أن الحرم لا بقتل 
الحیة والعقربء رواہ عنھما شعبة قال : وحجتھما أنھما من ھوام الأرضء وقال القاضی : لم 
یختلف فی قتل ا لحیة والعقرب: وقال أبو عمر : لا خلاف عن مالك - رحمہ الله - ٭ وجمھور 
العلماء في قتل ا حیة ء والعقرب فی ا حل: وا حرم ء وكکذك الأفاعي ؛ ولا شيء في قتل 
الرتیلاء وأم الأربعة والأربعین . 

م: (فإتھا مبعدثات بالأذی) ش: أي فان الستة التی استثناہا رسول اللہ لا لاٹھا مبتدئثات 
بالاڈذی: یعني أن یؤذین ابتداء من غیر تعرض أحد إلیھن ٠‏ والموذي یقتل م: (وامراد بە الغراب الذدي 
یاکل الصیف هو اطشروي عن أبي یوسف - رحمے الله -)ش: بعني دون الضراب ضراب الزرع 
والقعقع . وفي ہالسروجي؟ : أمر رسول الله پل بقتل ا لحیة في ا حل وا حرم ؛ آأبدت جوھرھا 
ا حبیث حیث خانت آدم قل ء فأدخلت إبلیس ا حیة بین آیدیھاء ولو کانت یروہ لم یٹرکھا رضوان 
خازنِ ا حنة ان تدخله ‏ والفأرۃ أہدت جومرھا بأان عمدت إلی حبال سفینة نوح پل فقطعتھا ء 
والغراب أبدی جوھرہ حیث بعثه نوح نبي اللہ ٹل لیأتیه بخبر الأرض فترك آمرہ ‏ وأقبل علی 
جیفة . والوزعة نفخت علی نار إبراہیم پا من بین سائر الدواب فعلنت ''' . 

م: (قال : وإن قتل الحرم ) ش: وفي غالب النسخ قال : وإذاقتل ‏ أي قال القدوري - رحمه 
الله - : إذا قتل اللحرم م: (صیلاً أو دل عليه )ش: أي علی الصید م: (من قتله) ش: بأن قال فيی 


)١(‏ ضعیف : رواہ أہو داود ٦ ]۱۸٣۸[‏ الترمذي ٦ ]۸٦[‏ ابن ماجه [۳۰۸۹]عن یزید بن أبی زیاد عن عبد الرحمن 


)٢(‏ لم أقف علی حدیث مرفوع فیه۔ 
۳۷٤‏ 


فعليه ا خحزاء ءآما القتل فلقوله تعالی ٭لا تقتلوا الصید وأنتم حرم ومنَّقتله منکم متعمد۔ا فجزاءہ4 

الایة ۹٦(‏ الائدة ) نص علی إیجاب ا جحزاء ء وآما الدلالة ففیھا خلاف الکلاقعی - رحمہ الله. هو 

بقول : ا حزاء تعلق بالقتل ء والدلالة لیست بقتل ؛ فأشبھت دلالة ا حلال حلالاً ۔ولنا ما روینا من 
حدیث أبہی قتادة - رضی الله عله - . 


مکانء کذا صید فقتله اللدلول عليه م: (فعليه الحزاء ) ش: أي فعلی الدال اللحرم ا حزاء ٭ سوازکان 
الدلول محرىًً ء أو حلالاً ‏ وسیجيء تفسیر ا جحزاء إن شاء الله تعالی . 

م: (أسا القتل فلوله تعالی : ٭ لا تقتلوا الصید وأنتم حسرم 4 م: (الائدة : الآیة )۹٦‏ ش: اي أما 
حکم القتل وھو وجوب ا حزاءم: (ظ ومن قتله منکم منعمدً فجزاء مثل ما قتل من النمم *“ الاّیق ۹٦‏ 
اائدة ) ش: استدل علی حرمة قتل الحرم الصید بھاتین الایتین الکربیتین إحداھما قولہ تعالی : 
یا أیھا الذین آمنوا لا تقتلوا الصید وأنٹم حرم 4 وقد نھی الله تعالی عن قتل الصید فی حالة 
الإاحرامء والواو في قوله : وأنتم للحال أي : وأنتم محرمون ؛ وا حرم جمع حرام یعني محرم 
وقال النووي ء والعراقی : جمع محرم ؛ ولیس بصحیح ؛ من جھة الصناعة ؛ ووقع الإجماع 
علی تحرم قتل صید البر علی الحرم وغشرے اصطیادہ : وکذانقل النووی - رحمے الله- 
الإاجماع عليهء ویدل عليه الایة ال مذکورة؛ والایة الثانیة قوله عز وجل : ٭ ومن قتله منکم متعمدٗ 
فجزاء مثل ما قتل من النعم ٭ (ا مائدة : الایة )۹٦‏ ء اي فعليه جزاء بھائل المقتول من النعم الوحشی:ء 
ومثل ا حیوان قیمة ؛ لأن المثل الطلق هو المئل صورۃ ومعنی ؛ فإذا تعذر ذلك حمل علی المثل 
امعنوي ؛ وھو القیمة . 

: (نص علی إیجاب ا حزاء ) ش: اي نص - عز وجل - علی القائل م: (وأما الدلالة ) ش: أي 
وأما حکم دلالة الحرم غیرہ علی قتل الصید م: (ففیھا خلاف الشافعی - رحمہ الله - )ش: ومالك۔ 
رضي الله عنه - : والقسمۃة العقلیة فیھا أربعة أقسام ہ إما أُن یکون الدال والملدلول حلالین أو 
محرمین : أو الدال حلالاً ء والمدلول محرمَا ء أو بالعکس من ذلك . الأول : لیس ممانحن فيه؛ 
والثانی علی کل واحد منھما جزاء عندنا ٠‏ والثالث : علی امدلول ا حزاء دون الدال؛ وفیي الراہع : 
عکسه . وقال الشافعي - رحمہ الله - : لا شيء علی الدال أصلاً ۔ 

م: (ھو یقول )ش: أي الشافعی م: ( ا جحزاء تعلق بالقتل ء والدلالة لیست بقستلء فأشبھت دلالة 
الحلال حلالاً) ش: علی صید ا حرم ؛ حیث لا یجب علی الدال شيء ؛ لأنە لا إیصال للدلالة 
باللحل ‏ وھذا بخلاف المودع إذا دل سارقًا علی الودیعة التی تحت یدہ یجب عليه ضمانھا ا لأآنہ 
التزم حفظھا بإثہات یدہ علیھا . 

م: (ولنا ما روینا من حدیث أبي قتادة - رضی الله عنه ) شى: حدیث أبی قتادة ھذا تقدم في أول 
باب الإإحرام عند قوله : ولا یقتل صیدًا ؛ لقولە تعالی : ٭ لا نقتلوا الصید وأنتم حرم 4 (ا مائدة : 


ثن پ٣‏ 


وفال عطاء - رحے الله : أجمع الناس علی أن علی الدال ا حسزاء؛ ولأنالدلالة من محظورات 
الإحرام ؛ ولأئە تفویت الآمن علی الصید ؛ إذ هو آمن بتسوحشه ونواریه ؛ فضصانکالإتلاف ؛ ولآان 
للحرم بإحرامہ التزم الامتناع عن التعرض؛ فیضمن بتركک ما التزمه کال مودع ء بخلاف۔اسیلال ؛ لأنه 
لا التزام من جھتهہ لی أن فیه ال حسزاء علی ما روي عن أبی یوسف ء وزفر - رحمھغاالله -۔. 
والدلالة الوجبة للجزاء أن لا یکون المدلول عالًا بمکان الصید ؛ وآن یصدقہ فی الدلالة ء حت یلو 
کذبە وصدق غیرہ لا ضمان علی الکذپب . 
الایة ۹۵) ء ولا یشیر إليه ولا یدل عليه .. . ا حدیث عن أبی قتادة ء ومر الکلام فيه هناك م: 
(وقال عطاء : أجمع الناس علی أن الدال ا حزاء )ش: قال الکاکی - رحمہ الله - : هو عطاء بن أبي 
رباح تلمیذ ابن عباس - رضي الله عٹھما - . وقال مخرج الأحادیث : هذاغریب ہ وکانە ابن 
۳ رباح صرح بە في (المبسوطه ء وغیرہ: وذکرہ ابن قدامة فی المخني؟ عن علي واہن عباس - 
رضي الله عنھما - وقال الطحاوي - رحمہ الله - : و مروي عن عدۃ من الصحابة ء ولم یرو 
عٹھم خلاف فکان إجماعا. 

م: (ولآن الدلالة من محظورات الإحرام ؛ ولأنه تفویت الآمن عن الصید إذ هو) ش: کلمۃ إذ 
للتعلیل والضمیر یرجع إلی الصید م: (آسن ) ش: من التعرض إليه م: (بتوحشہ) ش: أي بسبب 
توحشه وأصل الوحشة خلاف الم ء وقال ابن الأئیر : والوحشۃة ا لخلوۃ ء ومنە یقال : مکان 
وحش إذا کان خالیًا لا ساکن فیه م: (وتواریه ) ش: أي عن أعین الناس؛ وبالدلالة یزول ذلك م: 
(فصار کالإتلاف) ش: أي صار إزالة أمنە کإتلافہ م: (ولآن اللحرم بإحرامہ الدزم الامتناع عن التعرض 
فیضمن بترك ما التزمه ) ش: أي ہسبب ترك ما التزمه بعدم التعرض إليه م: (کامودع )ش: إٰذا دل 
سارفًا علی الودیعة م: (بخلاف ا حلال ؛ لأنہ لا النزام من جھته ) ش: فلا یلزمه شيء . 

فإِن قلت: کان ینبغی ا حزاء علی ا حلال أَیضًا إذا دل ؛ لأنه ملتزم أ٘يضًا بترك التعرض لصید 
ا حرم بالإسلام . 

قلت: اللإسلام لیس بکاف فی إیجاب الضمان ؛ ہل التزم الآمان بعقد خاص هو المعتبر ‏ 
ولھٰذا إذا دل الأجنبي بسرقة الودیعة إِنسانا لا یجب علی الأجنبي ضمان ٠‏ وإن کان اللإأسلام 
موجودا. 

م: (علی أن فیه الخزاء )ش: أي فیما إذا دل ال حلال علی صید ا حرم ا جمزاء م: (علی ما روي عن 
أبي یوسف ہ وزفر ) ش: ذکرہ فی مختصر الکرخي! م: (والدلالة الو جبة للجزاء أن لا یکون ا مدلول 
عالًا کان الصید وأن بصدقہ فی الدلالة ) ش: أي وأن یصدق الدلول الدال لیکون فی معنی 
الإتلاف م: (حتی لو کذبەہ )ش: أي حتی لو کذب الدلول الدال م: (وصدق غیرہ ) ش: أي غیر الدال 
: (لا ضمان علی الکذب ) ش: بفتح الذالء وفيه إشارۃ إلی آن الضمان علی ذلك الغیر إن کان 


جروس 


ولو کان الدال حلالاً في ا حرم لم یکن عليه شيء ما قلنا ء وسواء فیٌذْلك العامد والناسی ؛ لأنہ 
ضمان بعتمد وجوبە الاتلاف : فأئبے غرامات الأموال. والمبتدی'زالعائد سواء 


محرمّا: وھاهناشروط أخر لم یذکرھا أن یتصل القتل بھذہ الدلالة ؛ لان یرد الدلالٰة لا 
یوجب شیا ء والشانی : أُن یبقی الدال محرمًا عند أخذہ اللدلول؛ لان فعلە اما [. ۰ :]چنایة إذا 
بقی محرما إلی وقت الفعل ۔ 

والثالث : أن یأخذہ الدلول قہل أن ینقلب فلو صدقه ولم یقتله حتی انقلبت ثم آخذہ بعد 
ذلك ٭ فقتله لم یکن علی الدال شيےء ؛ لن ذلك ببئزلة جرح الأول . 

م: (ولو کان الدال حلالاً في ا حرم لم یکن عليه شيء ما قلنا ) ش: أشار إلی قوله : لان لا التزام 
من جھت م: (وسواء في ذلك ) ش: أي سواء في الضمان م: (العامد والناسی ) ش: سواء کانا قاتلین 
أو دالین ء ولا خلاف للائمة الأربعة الا ما رو عن بعض آصحاب الشافعي - رضي الله عنه - 
ان فی وجوب الضمان علی الناسي قولین ؛ وکذلك في الخطئ ء وقال ابن عباس - رضي الله 
عنھما - : لا شيء علی الخطی ء وبه أخذ داود الأصبھاني ٠‏ وسالم ء والقاسم لظاھر قوله 
تعالی : ل ومن قتله منکم متعمت ٭ ڑا مائدۃ : الأآیة ۹۵) ء وروی عن سعید بن جبیر ؛ وأاحمد 
كذلك ہ وفی اخطاً روایتان . 

م: (لأنہ )ش: أي لن الحزاءم: (ضمان یعتمد وجوبە الإنلاف: فأشبه غرامات الاموال ) ش: فإن 
فی غرامات الأموال یستوي العامد ء والناسي: کالکفارۃ بقتل اللسلم ؛ لائه تعالی حرم قتل 
الصید تعمدًا بقوله : ٭ لا نقتلوا الصید وأنتم حرم 4 (ا مائدة : الآیة ۹۰) ء وتقییدہ في الایة بالعمد 
لیس لأخذ ا حزاء ہل للوعید الملذکور فی آخر الایة بقولہ : 8 لیذوق وبال أمرہ ٭ ولیس قتل العمد 
بدل علی نفی ا لحکم عما عداہ ء فجاز ان یثبت حکم النسیان بدلیل آخر ء وھو قولە عليه الصلاۃ 
والسلام : ہ الضبع صید ء وفیه شاۃ ٤‏ من غیر فصل بین عمد ونسیانوعن الزھري - رحمہ الله : 
نزل الکتاب بالعمدء ووردت السنة بالخطأً ء وھو مذھب عمر ء وعبد الرحمن بن عوف - رضي 
الله عنھم - ء وسعد بن أأبي وقاص - رضي الله عنه . 

م: (وا لمبتدی ) ش: ہو ا حانی أول مرة م: (والعائد) ش: هو الحانی ثانیاء إلا أن یکوت ا مراد بە 
العود بالقتل م: (سواء ) ش: أي مستویان فی وجوب الضمان ؛ وقال اہن عباس - رضي الله 
عنھما : لا جزاء علی العائد ء وبه قال داود وشریح ؛ ولکن یقال : اذھب فینتقغم الله منكء 
فظاھر قوله تعالی : ل٭٭ ومن عاد فینتقم الله منه 4 (ا مائدة : الایة ۹۵) . 

قلنا : إن ضمان إیجابه لا یختلف بالابتداء والعود ہل جنایة العائد أآشدء وا مرادمن الایة : 
ومن عاد بعد العلم با حرمة کما في آیة الرباا ومن عاد فأوللك أصحاب النار* (البقرة : الایة 
٥۹ء‏ أي : ومن عاد إلی الباشرۃ بعد العلم بالحرمة ء کذافی ہمبسوط الاأسبیجابي ء 


۳۰۷۰۷۳۷ 


لان اللوجب لا بختلف . وا حزاء عند أبي حیضة ء وآأبی یوسف - رحمھماالله - أن یقوم الصید 

في اللکان الذي قضل فیه ؛ آو في أضرب الواضع منە إذا کان في بریة ء فیقومَةوا عدل ؛ ٹم هو 

مخیر في الفداء إن شاء ابتاع بھا هدیا ء وذبحه إن بلغت هدیّا. وإن شاء اشتری بھا طعَامًا وتصدق 
علی کل مسکین نصف صاع من ہر ء آو صاع من تمر ء أو شعیر : وإن شاء صام 


والکاکيی؟؛ . 

م: (لان الوجب لا یختلف ) ش: أي لأن اللوجب للضمان وھو الاتلاف لا یختلف بالابتداء 
والعودء فیجب ا جزاء فی ا حالین کالسید الملوك م: (واسزاء عند آبيی حسیشة ء وأبی یوسف - 
رحمھما الله -)ش: ھذا شروع في تفسیر ال جحزاء ؛ وھو عند أبي حنیفة ء وأبي یوسف م: (أن یقوم 
الصید ) ش: أي یقوم من حیث نفس الصید لا من حیث الصفة ؛ حتی لو قتل البازي العلم فعليه 
قیمة غیر معلم ؛ لان کونە معلمًا عارض لا مدخل لە فی الصیدیة م: (فی الکان الذي قتل فیه ) ش: 
أي قتل فيە إن کانت للصید قیمة في ذلك الکان ء وإلا فیقوم فی أقرب الأماکن الذي لە قیمة فیه: 
وھو معنی قوله : م: (آو في أقرب الواضع منە )ش: أي من المواضع الذي قتل فيه م: (إذا کان في 
بریة) ش: أي إذا کان القتل في بریة ؛ ثم قتل الصید علی ضربین محرم ومباح ء فالمحرم قتله بغیر ۲ 
سبب یبیحه ففيه ا جزاء بالنص ؛ وا مباح أنواع ؛ اأحدھا في حالة الاضطرار ء فیباح بلا خلاف 
ویضمن قیمته وجد غیرہ او لم یجدہ ؛ کما إذا کان ببال الغیر فی اللخمصة . 


وقال الأوزاعی: لا ضمان في حالة الضرورۃ ء والثاني : إذا صار عليه ولم ییکنە دفعه فلا 
شيء عليه .وقال زفر- رحمہ الله- عليه ال جحزاء کالحمل الصائل؛ ونقل أبو بکر من ا حنابلة 
وجوب الحزاء عن بی حنیفة - رحمة الله عليه- وأخطاأً فی نقل الثالث إذا خلص صیدا من سبع 
او شکة ء فتلف بذلك: فلا شيء عليه وہه قال عطاء ۔ وهھو روایة عن أحمد؛ وعنە أنه یضمن: 
وھو قول قتادۃ. 

الرابع : لو حفر بئر ا ماء ؛ آو تنور الطبخ ؛ فوقع في ذلك صیدہ فلا جزاء عليه ‏ ولو کان 
للاصطیاد إلا إذا حفر للذئب : آو للاصطیاد الذي شرع بإباحة قتله ‏ فوقع فیه غیرہء فمات فلا 
جزاء عليه لعدم التعدي ؛ وکذالو آرسل کلبے علی [...] فاخذ غیرہ لا بضمن ذکر ذلك 
الأسیجابي . 

م: (فیقومہ ذواعدل ) ش: اي یقوم الصید رجلان عدلان من لھم معرفة فی قیمة الصید م: (ثم 
هو مخیر ) ش: اي ثم القاتل مخیرم: (في الفداء ) ش: وفي بعض النسخ في الفدیة م: (إِن شاء ابتاع 
بھا عدیا وذبحه )ش: أي اشتری بھا ء أي بالقیمة هدیّا وذبحه م: (إن ہلغت هدیا ) ش: أي قیمته قیمة 
ما یھدی بە م: (وإن شاء اشتری بھا طعاما وتصدق بە علی کل مسکین نصف صاع من پر أو صاعًا من 
مر آو شعیر )ش: فإن فعل ھذا فھو با خیارم: (وإن شاء صام ) ش: مکانە یوسًا کاملاء وإن شاء 


پر ۷ 


علی ما نذکر . وقال محمد ء والشافعی -رحمھما الله - : بجب فهَالصید النظیر فیما لە نظیر ‏ 
ففي الظبي شا وفي الضبع شاة ء وفی الارنب عناق ء وفی السربوع جفزةاء وفی النصامة بدنةء 
وفي حمار الوحش بقرة؛ لقوله تعالی : ٭ فجزاء مثل ما قتل من النعم ٭چ (١٥5۹'الائدة)‏ ومثله من 
اللعم ما یشبه القتول صورۃ ؛ لان القیمة لا تکون نعما ء والصحابة - رضی الله عتیّم - أوجبوا 
تصدق بە؛ لان صوم نصف الٹھارلا یجوز م: (علی ما نذکر ) ش:فیما یأتی إن شاء الله تعالی ۔ 

م: (وقال محمد ؛ والشافعی - رضی الله عنھما - : یجب فی الصید النظیر فیما لە نظیر ) ش: أي 
یجب في قتل الصید مثله فیما لەه مثل من حیث القیمة ء وبه قال مالك ء وأاحمد : واکٹر أھل 
العلم ؛ ثم فسر النظیر بقولە : ع: (ففي الظبي شاةء وفي الضبع شاةء وفي الأرنب عناقف) ش: وھو 
الأنئی من أولاد العز ء وفی ٭خزانة الأکمل؟ عناق ء أو جديء وھو الذکر من أولاد امعز ‏ وھو 
و ار ارت اور کر اس ر تال اتی کرد اوھ رحت ا گرھ لا اعان 
با حفرۃ ما دون العناق؛ لن الڈرنب خیر من الیربوع ؛ فکیف یستوي فی موجبھا ؟! 

قلت: ذکرتم في موجب الطیر ء وا حمام بإیجاب الشاة فیھما ء وقال الترازی ۔ رحمه 
الله- : الیربوع اسم حیوان من ال حشرات فوق ا مرد : والذکر ء والأٹی فیه سواء؛ وقال 
ا حجوھري - رحمہ الله - : الیاء فيه زائدة ؛ لأنه لیس فی کلامھم بعلول ؛ وأرض مربعة ذات 
پراببع ء والحفرۃ بفتح ا حیم وسکون الفاء النٹی من أولاد المعز . 

م: (وفي النعامة بدئة ء وفی حمار الوحش بقرة)ش: وکذا فی بقر الوحش بقرةء وفی الثعلب 
ا حزاء ء روي ذلك عن عطاء ء وقتادۃ ومالك ؛ والشافعی ؛ وأحمد - رضي الله عنھم - فی 
روایة ا جزاء هو الشاة ء ولا شيء فیهە عند الزھري ؛ وعمرو بن دینار ء وابن أبی نحیح ہ وابن 
المنذر ء وروی ابن القاسم عن مالك في الضب قیمته طعاما : أو صیامًا ء وفی روایة ابن ومب 
شاة ء وأوجب ابن حبیب فی الدب ا حمزاء ء وأوجب الرافعی ا حزاء فی أُم حبین ہضم ال حاء 
اللھملة وفتح الباء اللوحدة وروی الشافعي والبَیھقی بإسنادعن عثمان بحلاب من المغنم بضم 
الحاء المھملة وتشدید اللام ء وھو ا حمل أي ا حرونء وفی إسنادہ مطرف بن مازن وھو ضعیف 
جدا ء وقال یحبی بن معین : ھو کذاب . 

واختلف الشافعیة في حل أکل أم حہین؛ وقال الووي : الأصح حل أکلھاء ووجوب 
ال حزاء فیھا ء وأم حبین دابة علی صورۃ ا حرباءء وعن عطاء فی القنشذ شاۃ رواء عنه سعید بن 
منصور ؛ وھو شذوذ ؛ لان القنفذ لا یشبه الشاۃ لا فی الصورة ولا فی العنی ؛ ولا ھی القیمة . 

م: (لقوله تعالی : ٭٭ فجزاء مثل ما قتل من النعم 4 م: (امائدة : الآیڈ ۹۵ )ءم: ( ومثله من النعم ما 
یشبه المقتول صورۃ) ش: لان من النعم بیان ا ٹل م: (لن القیمة لا تکون نسًّاء والصحابة - رضی الله 
عنھم - آوجبوا النظیر من حیث ا خلقة ؛ والمنظر فی النعامة ء والظبي ء وحمار الوحش ‏ والأرنب علی ما 

اش 


النظیر من حیث الخلقة : والمنظر في النصامة : والظبی ء وحمار الوحش والأارنب علی ما بینا : 

وقال پا : ٭ الضبع صید ء وفیه الشاة؟ء وما لیس لە نظیر عند محمد - رَحَبْم الله - جب فیه 

القیمة مثل المصفور ء وا حمام ء واشباعھما وإذا وجبت القیمة کان قوله کقولھما والشافعی - 
رحمه الله تعالی - یوجب فی ا حمامة شاۃ 


بیناہ) ش: آراد به ما ذکرہ من قوله : ففي الظبي شاة . . . إلی آخرہ ؛ وا لمراد من الصحابة جماة 
شر لی کر القاضی ری عرکان لے اض بتتوساقم ضا 
89001 الخراسانی أن عمر ؛ وعثمان ء وعليا ء وزید بن ثابت ء وابن عباس ء ومعاویة- 
رضي الله عنھم - قالوا فی النعامة یقتلھا للحرم بدنة من الڑإہل ء انتھی . 

وقال الشافعي : إا القول فی النعامة بدنة بالقیاس لا بھذا الأثر فان هذا الأثر غیر ثابت عند 
أمل العلم با حدیث: قال البیھقی : وسبب عدم ثبوتە أن فیه ضعفًا وانقطاعًا ء وذلك لأن عطاء 
الخراساني ولد سئة خمسین ہ قال ابن معین وغیرہ : فلم یدرك عمر ء ولا عثمان ء ولا علیًا 
ولا زید بن ثابت؛ وکان في زمن معاویة صبيّاء ولم یثبت لە سماع من ابن عباس - رضي الله 
عنه- مع احتمال أن ابن عباس توفي سلة ثمان وتسعین ؛ وعطاء الخراسانی مع:انقطاع حدیثہ هذا 
متکلم فیه ‏ وروی مالك في ۸ الو طأه أخبرنا أبو الزبیر عن جاہر أن عمر - رضي الله عنه - قضی 
في الضبع بکبش ہ وفي الہزال بعنز ء وفي الآرنب بعناق؛ وفي الیربوع بجفرۃ . 

م: (وقال پل : الضبع صید وفے الشاة ) ش: روب دی وہ ہہ سی 
الستن من حدیث جابر بن عبد الله ٭ قال : سالت رسول الله قیُعن الضبع أصید هو ء قال : ۂ 

نعم : ویجعل فیە کیش ؛''ء قال الترمذي : ہذا حدیث حسن صحیح م: (وما لیس لە نظیر ) ش: 
أيی من حیث الُخلقَة م: (عند محمد - رحمه اللہ - : جب فیه القیمة مثل العصغفور : واحمام 
وأشباھھما ) ش: مثل ا حمام ء والقمريٍء والفاختة . 

م: (وإذا وجبت القیمة کان قوله ) ش:أي قول محمد حلات (کقولھما) ش: أي 
کقول أبي یوسف:؛ وأبي حنیفة في تغرم الصید ٠‏ والشراء ء بقیمة الھدي؛ وإن بلغت عدیاء أو 
اشتری بھا طعامًا للمتصدق کما مر عن قریب ؛ وحاضل ا خلاف فی موضعین ؛ أحدھما هماأن 
لاو ال اقائل تما وع مسد> رحماللف-سھما نی مت والل اعل. 

م: (والشافعي - رحمہ الله تعالی - بوجب فی الحمامة )ش: ولیس للحکم إلا تعیین القیمة عند 
محمد - رحمہ الله ۔ ا حیار للحکمین ہ والثانی : تجب القیحة فیما له نظیر ء أو لم یکن لە نظیر 


)١(‏ صحیح : رواہ آبو داود [۳۸۰۱]ء الترمذي [6۸۹]ء وال:سائی ]۲٦٢۹[‏ ء ابن ماجہ[٥۰۸٣]‏ عن عبد الله بن 
عہد بن عمیر عن عہد الرحمن بن أبی حمادعن جاہر . ۱ مرفوعًا۔ . وقال الٹرمذي: حدیث حسن 
صحیح؛ وثقل عن البخاري تصحیحة ۔ ۱ 

۸۰ 


ویثبت ا مشابهة بیٹھما من حیث إن کل واحد منھما یعب وبھدر ‏ ولائیجنیفة ‏ وأبي یوسف أن 
اٹل اللطلق هو الٹل صورۃ ء ومعنی ولا کن ا حمل عليه : فحمل علىٌّ:الٹل معنی ؛ لکونہ 


معھوذا فی الشرع کما فی حقوق العباد : أو لکونە مراةا بالإ(جماع 


عندھما وعند محمد - رحمہ الله - معھما فی ھذا ء والله اأعلم . والشافعی - رضی الل٭عنہ 
یوجب في ا حمامة شاةم: ( ویثبت ا كابھة بیٹھما من حیث إن کل واحد منھما یعب ) ش: من الع 
وھو شرب الاء ہلا مص ؛ وھو جرعه جرعا شدیدا : کما تجرع الدواب؛ ویقال : العب أن 
یشرب الاء مرة من غیر أن یقطع ا جرع من باب طلب؛ وقال أبو عمر - رضي الله عنه - : 
وا حمام یشرب ھکذا ء بخلاف سائر الطیور ء فإنھا تشرب شیٹا فشیٹا . 

م: (ویھصدر ء ولأبي حنیفة : وأبي یوسف )ش: من هدر البعیر وا حمام إذااصوت من باب 
ضرب یضرب؛ والشاة لیست نظیرۃ للحمامة ء لا فی الصورة ء ولا فی المعنی ء ولا فی القیمة 
فان ا حمامة نساوي نصف درھم ہ والشاة تساوي عشرین درھما ء بل وثلائین وآکٹر ‏ والشاۃ من 
ذوات الظلف مشي علی أربع ؛ والحمامة من الطیور ولھا جناحان ؛ ومشي علی رجلین ء ولا 
اعتبار للعب إذالم یرد اعتبار أبی یوسف - رحمہ الله- م: (آن المٹل الطلق هو الثٹل صورۃ ومعنی ) 
ش: راد آن الله ۔عز وجل - أطلق الثل فی قسولہ: ٭ فجزاء مثل ما قتل من النعم 4 والمطلق 
ینصرف إلی الکامل؛ وھو المثل من حیث الصورة ء ومن حیث المعنی م: (ولا یکن ا حمسل عليه ) 
ش: أي علی مثل صورۃة ء ومعنی ا خروج مالیس لە مثل صوري من تأویل النص؛ وفي ذلك 
إ[ھمال عن حکم الشرع . 

م: (فحمل علی اٹل معنی ء لکونہ معهو٥ا‏ فی الشرع )ش: أي لکوت المٹل معھودا فی الشرع ء 
کما إذا أئلف إنسان ٹوب غیرہ مثلاٌ تحجب عليه قیمته ء أما اعتبار الصورۃ فلا معنی فلیس ببعھود في 
الشرع ہ ولو کان من الواجب من حیث ا لخلقة لم یحتج فیه إلی حکم عدلین سحصول العلم با جس 
والملشاشدۃ ۔ 

م: (کما في حقوق العباد ) ش: فإن ا حکم فیھا با مثل المعنوي ؛ قال الله تعالی : ٭* غمن اعتدی 
علیکم فاعتدوا علیے بثل ما اعتدی عليکم ٭ (البقرۃ: الأیة )۱۹۶١‏ ء وثمة ا تعذر ا خمل علی المثل 
صورۃة ومعنی حمل علی المثل معلی ؛ فکذلك ھا عنام: (أو لکونە ) ش: أي أو لکون المثل المعنوي 
م: (مراكً بالإجماع )ش: فیما لا مثل لە صورۃ کالعصفور ہ فلا یکون غیرہ مرادا ء وإلا لزم عموم 
الشترك المعنوی ولا عموم له في موضع الاإثبات : ولا فيه من ا جمع بین ال حقیقة واللجاز 
وکلاھما غیر جائز . 

فان قلت: المثل لیس ممشترك بین المٹل صورة ؛ وبین المٹل معنی ؛ ولا هو حقیقة فی اأحدھما 
مجاز في الآخر ء حتی یلزم ما ذکرتم؛ بل هو مطلق یتناول الصورۃ والمعنی ؛ کما أنه یتناول ا مؤمنة 


۸۱ 


و ما فیه من التعمیم وفي ضدہ التخصیص : والراد بالنص -۔والله أَخَلَ-فجزاء قیمة ما قتل من 
النعم الوحشي : واسم النعم یطلق علی الوحشي ہ والآاھلي, کنا قاله أبو”عیببدۃ والأاصمعی ۔ 
رحمھما الله عنه - وامراد با روي 
والکافرة ؛ فیدخل تحت الثل ا مطلق والمعنوي: کما فی قوله تعالی : ٭ فمن اعتدی عليْکُم فاعندوا 
عليه بثل ما اعندی علیکم 4 دخل ماله مثل صورۃ ومعنی: کما فی المثلیات : وما لیس لە مَثل لا 

معنی له کالقیمات . 

قلت: آجیب بأن الطلق ما یتعرض للذات دون الصفات ء لا بالنقی ء ولا بالإثبات ؛ فھو 
الدال علی ا ماهیة فقط : وذلك یتحقق تحته کل فرد من أفرادہ الحتملة ء فلو کان دالاً علی ذلك 
لوجہت التعامة علی النعامة ؛ ولیس کذلك بل هو حقیقة فيه في الطلق؛ ومجاز فی غیرہ ‏ 
واللجاز ھنا مراد بالإجماغ ء فلا یکون غیرہ مراذا ء ومثل ذلك قولە فی الاآیة اللآخری . 

أماعلی قول من یقسول : یوجب الخصب القَيمة ؛ ورد سخلص فظاھر ؛ لن ال وجب 
الأصلي آولی بالإرادۃ ورد العین ثیتت بقولہ قٹڑ : آ علی الید ما أخذت حتی تردہ ۰ء وأماعلی 
قول من یقول وجب الغصب رد العین وأداء القیمة یخلص فکذلك القیمة ثابتة بالکتاب ورد 
العین بالسنة وھذا الکلام مبحث من کلام السغناقی ؛ وغیرہ . 


م: (آو ما فیە من التعمیم ) ش: دلیل آخر : أي ما في دلیل الٹل معنی من التعمیم ؛ لأنه یتناول 
مالە نظیر : ومالیس کذلك م: (وفي ضدہ الشتخصیص )ش: وفی اعتبار اٹل صورۃ التخصیص 
لتناوله ما لە نظیر فقط: والعمل بالتعمیم أولی ؛ لان النص حینئذ أعم فائدة م: (والراد بالنص - 
والله أعلم -)ش: ھذا جواب عن قوله : لن القیمة لا تکون نعسًاء تقدیرہ ء وا راد بالایة م: 
(فجزاء قیمة ما فتل من النعم الروحشي ) ش: و ا اعترض المعترضی بقولە : کیف یقول من النعم 
الوحشي ہ والنعم یراد به الأھلي ء ولا یجب بقتل الأھلي؛ فأجاب دفعا لسؤاله بقوله : 

م: (واسم النعم یطلق علی الوحشي والآاھلی ؛ کذا قاله أبو عبیدة ) ش: واسمه معمر بن المٹنی 
التكمیمي من تیم قریش مولاہم ء وفي بعض النسخ : أبو عہیدبدون التاء فی آخرہ: واسمه 
القاسم بن سلام البغدادي صاحب کتاب فا حدیث؛ : والأول أآصح م: (والأصمعي) ش: واسمه 
عبد اللك بن قریب ء وھما الإمامان فی اللعة ثقتان فی نقلھما : فقال : الئعم کما یطلق علی 
الاملي یطلق علی الوحشي أَبضا . 

فإن قلت: ما تصنع بقوله : عدیا ء وھو حال من جزاء : فإن کان ا جحزاء القیمة کیف یکن أن 
یکون مدیا بالغ الکعبة بأن معناہ إذا قوم فبلغت قیمته ھدیا بالغ الکعبة . 

م: (والمراد مما روي ) ش: ھذا ا حواب عماروی محمد - رحمہ الله - من قوله عليه الصلاة 
والسلام : ٢‏ الضبع صید؛ وفیے الشاۃ ؛ لآنہ لا مماثلة بین الضبع والشاة من حیث ا خلقة ء وإا 


نکس 


التقدیریة دون إیجاب ا لمعین ء ثم ال حیار إلی القاتل فی أن یجعله هدیا اف طعامًا ء أو صوبًا عند 

ای حلیفة واہی یوسف - رحمھما الله - . وقال محمد والشافعی - رحَھیا الله - : ا حیار 
إلی ا حکمین فی ذلك ء فإن حکما بالھدي یجب النظیر علی ما بینا ء وإن حکكتابالطعام أو 
بالصوم : فعلی ما قال أبو حنیفة وأبو یوسف لھما أن التخییر شرع رفقًا بمن عليه ؛ فیکون ا خیار 
إليه کما في کفارۃ الیمین: ولحمد والشافعي 
ا ممائلة بینھما قد تکون من حیث القیمة ء وهذا نظیر ما قال علی - رضی الله عنه - فی ولد المعز 
والغلام بالغلام ء وا لماریة با جاریة ء والراد القیعة ء والدلیل عليه آنھم أوجبوا فی ا حمامة شاة ء 
ولا تشابه ہینھما فی النظر ء فدل أنھم أوجہوها بالقیمة م: ( التقدیریة دون یجاب ا لمعین ؛ ثم ا حیار ) 
ش: یعني بعد حکم ا حاکمین یکون ا حیار م: (إلی القاتل فی أن یجعله ) ش: أي فی أن یجعل النسك 
م: (مدیا آو طعاما أو صوما عند أبي حنیفق وآبي یوسف - رحمھما الله -) ش: کما فی کفارۃ الیمین : 
حیث یکون بالحیار إلی ا حالف یختار أحد الاشیاء الثلاثة من اللاطعام ء والکسوۃ ء والتحریر؛ 
لآن ال حیار للوقت با حالف فکذا ھنا . 


م: (وعند محمد والشافعي -- رضی الله عنھما - ال حیار )ش: اأحدئه م: (إلی ا حکمین قی ذلك) 
ش: أي في تعیین النوع م: (فإن حکما بالھدي یجب النظیر علی ما بیناء وإن حکما بالطعام أو بالصوم 
فعلی ما قال آبو حنیفة ء وأبو یوسف ) ش: یعني من اعتبار القیمة من حیث العنی م: (لھما) ش: أ٘ي 
لابی حنیفة ء وأہي یوسف - رحمھما الله -م: (ان التخییر شرع رفقًا بمن عليه فیکون ا حیار إليه کما 
فی کفارۃ الیمین ) ش: حیث یکول ا حیار إلی ا حالف؛ وقد ذکرناہ الآن . 

م: (ولحمد والشافعي - رضي الله عنھما -) ش: ذکر الصنف - رحمہ الله - ء والشافعی - 
رضي الله عنه - مع محمد - رحمہ الله - فی کون ا حیار إلی ا حکمین اللذکور فی کتب أصحابهہ 
ان الخیار إلی القاتل کما فی قول أبی حنیفة ء وأبی یوسف - رحمھما الله - ؛ ولم یذکر فی 
الٰبسوط٤‏ ء واالأسراره و شر التأویلات؛ قول الشافعي - رحمہ الله - بل اقتصر فیھا علی 
قول محمد - رحمہ الل- ؛ قال الكاکي : ولم یلزم من عدم ذکر محمد - رحمے الله -۔ مع 
الشافعی - رحمہ الله - في عذہ الکتب عدم کونە مع محمد - رحمہ الله - ؛ وذکر فی ا حلیة؛ 
وما حکمت الصحابة- رضي الله عنھم- فيه بامٹل لا یحتاج فيه إلی اجتھادہ ء ومالم یحکم فيه 
فلاہد من حکمین ء ثم قیل : یجوز أن یکون القاتل أحدھما ‏ وفیه وجھان : 

احدمما : یجوز ء وھو المذھبء وقال مالك - رحمہ الله - : لا بد من ا حکمین فی 
ا حمیعء وفي 7تتمتھم ؛ : لا یتعین علی قاتل الصید [إخراج ا لثل من النعم ء ولكکنە بخیر إنْ شاء 
ذبح با مثل٠‏ وإن شاء قومه وصرف قیمتہ إلی الطعام وتصدق بە علی کل مسکین مدا ء وإن شاء 
صام بدل کل مد یوما ء وعن أحمد - رحم الله - لا یخرج الطعامء وإغا التقوج بالطعام معرفة 


۸۳ 


قوله تعالی : ٭ یحکم بە ذواعدل منکم مدیًا 4 الاَیة ۹٥(‏ الائدة))ذکر الدي منصوبا لأانہ 

تشسیر لقوله : ظط بحکم بە 4 أو سفعول حکم ا حکم ء ٹم ذکر الطعام ٦زالصیام‏ بکلمة ٭ أو؛ء 

فیکون ا یار إلیھما . فلنا : الکفارۃ عطفت علی الحزاء لا علی الھدی : بدلیل آئەِمرفوع ؛ وکذا 

قوله تعالی  :‏ أو عدل ذلك صیامًا 4 مرفوع ء فلم یکن فیھما دلالة اختیار ا حکمین/واما یرجع 

إلیما فی تقویم المتلف : ٹم الاختیار بعد ذلك إلی من عليه . ویقومان في الکان الذيآصابه 
لاختلاف القیم باختلاف الاماکن 


قدر الصیام . م: (قوله تعالی  :‏ یحکم بە ذوا عدل منکم ھدیا ٭ ... الاَیة ) ش: م: (۹۵ الائدة ) يٰ: 
ووجه ذلك آنە م: (ذکر الھدي منصوبًا لأئه ) ش: أي لان قوله مدیام: (تفسیر لقوله تعالی : ۶یحکم 
ب4) ش: فان ضمیر به مبھم یفسرہ بقوله : هدیا ء فکان نصا علی التفسیر ء قیل : بل التمییز 
فثبت أُن امثل إِنما یصیر مثلیّا باختیارھما وحکمھما م: (أو مفعول حکم ا حکم : ثم ذکر )ش: علی 
أن یکون بدلأعن الضمیر محمولاً علی محله ؛ کما في قولە تعالی : ٭ قل إنني ھداني ربي إلی 
صراط مستقیم دینًا قيًا 4 (الأنعام : الاّیة )۱٦١‏ ء وفی ذلك تنصیص إِلی ان التعیین إلی ا حکمین 
ثم ما ثبت ذلك فی الھدي ثبت في الطعام والصیام لعدم القائل بالفعل . 

م:( الطعام والصیام بکلمة ہأوە )ش: التي للتنویع والتخییر عطمًا علی هدیا بدلیل قراءة عن 
ابن عمر أو کفارۃ بالنصب م: (فیکون ا حیار إلیھما ) ش: ویقال : إن الشافعي- رحمہ الله- لا یری 
الاستدلال بالقراءة الشاذة وقراءة عیسی شاذۃ م: (قلنا ) ش: جواب عن استدلال محمد - رحمه 
الله- ٭ والشافعی - رحمہ الله -ءم: (الکفارۃ عطفت علی الحزاء لا علی الھدي )ش: آراد ان ما قالا 
ما یصح إذا کانت کفارۃ معطوفة علی الھدایا ء ولیست معطوفة علی ھدیا ء لاختلاف إعرابھا ؛ 
لأن قوله : کفارة معطوفۃ علی ا جحزاءم: (بدلیل آنه ) ش: أي ان ا حزاء م: (مرفوع بە) ش: قال 
الأترازی- رحمه الله - : قولە : بدلیل أنه مرفوع ء أي بدلیل أن الکفارة مرفوع ؛ وإغا ذکر 
ضمیر الکفارۃ علی تأویل اللعطوف ہ انتھی ۔. وفيه تأمل لا یخفی . م: (وکذا شوله تعالی : ۶ أو 
عدل ذلك صیامًا 4 مرفوع ) ش: والعدل ما یعادل الشٌيء من غیر جنسه کالصوم والطعام ء وذلكٹ 
إشارۃ إلی الطعام ء وصیامًا مییز للعدل ؛ کقولە : لي مثله رجلا ء فإذا کان الإأعراب کذلك م: 
(فلم یکن فبھما ) ش: أي في الاآّیة م: (دلالة اختیار ا حکمین ) ش: فی الطعام والصیامء وإذالم یثبت 
ال خیار فیھا للحکمین لم یثبت للھديء لعدم القائل بالفضل م: (وإما برجع إلبھما ) ش: أي إلی 
ا حکمین م: (فی تقویم التلف )ش: یعني ال حاجة في الرجوع إلیھما في تقوم الذي أُتلفه القاتل؛ لان 
القیمة أمر یقع فیھا الاختلاف ۔م: (ثم الاختیار بعد ذلك ) ش: أي بعد التقوم م: (إلی من عليه ) ش: 
ا حزاء لا إلی ا حکمین م: (ویقومان) ش: یعنی ا حکمین ال متلف م: (ئی الکان الذي آصابه ) ش: أي 
اللحرم م: (لاختلاف القیم) ش: أي قیم الأشیاء م: (باختلاف الآاماکن) ش: وقال الشعبي - رحمه 
الله۔ : یقوم مِکكة أو نی ؛ ومذھب الثلائة أنە یقوم في موضم الإتلاف ؛ لان الضمان یجب بە 
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فان کان الوضع ہریة لیس فيه بیع ولا شراء للصید بعتبر أقرب الواضخ:إليه ما یباع فیه ویشتر شر 

قالوا: والواحد یکفی ء والئنی آولی ؛ لأنه احوط وأبعد عن الغلط کما في خفوقِ العباد وقبل: 
یعتبر اللٹنی ھا ھنا بالٹص . 

کما فی سائر الأموالء وفي ۸ال مبسوط) لشیخ الڑإسلام ؛ وکللك الزمان الڈی فيه أصابی لأن 

القیمة تختلف باختلاف الزمان أَبضا . 

م: (فإن کان اللوضع )ش: الذي قتل فيه الصید م: (بریة لیس فیە بیع ولا شراء للصید یعتبر أقرب 
الواضع إليە ) ش: أي إلی اللوضع الذي قتل الصید فیه م: (ما ییاع فیه ویشتری ) ش: أي مما یباع في 
أقرب المواضع ویشتری منە م: (قالوا )ش: أي الملشایخ م: (والواحد یکفي ) ش: لن قوله : ملزم ء 
ولانە من ہاب ال بر لا الشھادۃ فیقبل قول الواحد العدل م: (والئتی) ش: أي الائنان م: (أولی: لآنہ 
احوط وأبعد عن الغلط )ش: کما قالوا في شھادۃ النساء ء فیما لا یطلع عليه الرجال : فیقبل فيه 
قول الواحدة ء وا لمٹنی أحوط م: (کما فی حقوق العباد ) .م: (وقیل : بعتبر المٹنی هھنا بالتص ) ش: أُو 
یعتبر أن یکون ا حکم بفتح الکاف اثنین في جزاء الصید؛ لقوله تعالی : ٭ بحکم بە ذواعدل 
منکم٭ قوله : ھنا ء وفي بعض اللسخ: ھا ھنا ء أي فی قیمة الصید؛ وبە قال الشافعی ؛ ومالك: 
واحمد - رحمھم الله- ؛ قیل : بشترط عند مالك أن یکونا فقیھین؛ والفقيه لیس بشرط عند 
ا جماعة بالنص؛ وقال شمس الائمة السرخحسي - رحم الله - فی ٭شرح الکافی؟ : وعلی طریقة 
القیاس یکفي الواحد للتقویم ؛ وکان انی أحوط؛ ولکن بعتبر حکومة بالئص ٠‏ وقال الأترازی - 
رحمه الله - قال في الکشاف+: وعن قبیصة أنە آصاب ظبيا وھو محرم فسأل عمر - رضي الله 
عنه - فشاور عبد الرحمن بن عوف - رضي الله عنه - ثم أمرہ بذبح شاة ء فقال قبیصة : والله ما 
علم أمیر اللؤمنین ‏ حتی سال غیرہء فأقبل عليه [...] بالدرة ء فقال : أبیض القفاء تقتل الصید 
وأنت محرم ء وقال الله تعالی : ٭یحکم بە ذوا عدل منکم 4 (الائدة: الاآیة ۹۵)ء فأناعمر وھذا 
عبد الرحمن بن عوف؛ وکنا قال الأکمل- رحمہ الله قال فی الکشاف؟ :عن قبیصة . 
إلی آخرہ. 

قلت: روی مالك - رضي الله عنه - فی ٭موطأہ؛عن عبد الملك بن یزید البصري عن محمد 
ابن سیرین أن رجلا جاء إلی عمر بن ال خطاب - رضي الله عنه - فقال لە : إنی أصبت ظبیّا ء ونا 
محرم ؛ فماتری في ذلك ؟ فقال عمر لرجل إلی جنبه یقال : حتی احکم آنا ء وأنت ء قال : 
فحکما عليه بغیر قول الرجل . 

وھو یقول : ھذا أمیر اللؤمنین لا یستطیع أن یحکم في ظبي حتی دعی رجلا فحکم معه ‏ 
فلما سمعه عمر - رضي الله عنه - دعاہء فقال لە : ھل تقرأً سورۃ الائدۃ؟ قال : لا قال : لو 
اأخبرتني أنك تقرژھا لأوجعتك بالضرب ہ إِن الله تعالی یقول فی کتابہ : ٭٭ بحکم بە ذوا عدل 
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والھدي لا یذبح إلا بمکة ؛ لقوله تعالی : ۶ هد بالغ الکعبة ٭ ۹٥(‏ الائّدَۃ )ء ویجوز الإ٘طعام في 
غیرھا ء خلاقًا للشافعی - رحمه الله - ء ہو بعتبرہ بالھدي والحامع التوسعةاعلی سکان ا حرم ؛ 
ونحن نقول : الھدی قربة غیر معقولة ء فیختص بکان أو زمان , أما الصدقة فقریة معقولة في کل 
زمان ومکان. والصوم یجوز فی غیر مکة ؛ لأنه قربة في کل مکان ؛ فإن ذبح الٰھهدي-بالکوفة 
أجرأء عن الطعام معناہ إِذا تصدق باللحم : وفیه وفاء بقیمة الطعام ؛ لان الإراقة لا تنوت)عنه 


منکم هدیّا بالغ الكعبة 4 انا عمر ء وھذاعبد الرحمن بن عوفء انتھی ء وقال أبو عبید : یعني 
قوله :[...]ء وتصغی فیھا بالغین اللعجمة والصاد ا مھملة . 

م: (والھدي لا بذبح إلا بمکة ؛ لقوله عز وجل : ٭ مدیّا بالغ الکعبة 4) ش: م: ( امائدة : الایة (٥‏ 
ش: أراد بمکة ا حرم ؛ لأنه تابع مكة ء وہە قال الشافعی ء وفي الأصح ء وفي قول : لا یخنص 
با حرم ؛ وقال مالك - رحمه الله- : لا یختص ما یجب من الفدیة بالإحرام ء وقال في القدیم : 
ما أساسه فی ا حل یجوز ذبحه في ا حل ء وبە قال أحمد - رحم الله- . وقال مالك - رحمه 
الله- : لا یختص ما یجب من الفدیة باللاحرام کان ء ولنا قوله تعالی : ٭ عدیا بالغ الکعبة 4 
وصفه بکونه بالغ الکعبة ؛ والمراد من الکعہة ا حرم ؛ لأن عین الکعبة غیر مراد بالإجماع ؛ لھا 
تصان عن إراقة الدماء ء فأرید بھا ما حولھاء وھو ا حرم الذي لە جزء منھا . 

م: (ویجوز الإطعام في غیرھا ) ش: اي في غیر مکة م: (خلانًا للشافعی ) ش: فان عندہ لا یجوز 
الاطعام علی غیر فقراء مکة ٠‏ وبە قال أبو ور - رحمہ الله ۔ ٠‏ وھو قول عطاء - رحمہ الله -. 
م (ھو بعتبرہ بالھدی ) ش: أي الشافعی یعتبر الإطعام بالھدي قیاسًا عليه م: (وا حامع) ش: أي بین 
الاٴطعام والھدي م: (التوسعة علی سکان ا حرم )ش: یعنی علی فقراء مکة م: (ونحن نشول : الھدي 
قربة غیر ممقولة ء فیختص کان أو زمان : أما الصدقة فقربة معمقولة في کل زمان ومکان ) ش: فلا 
یختص بواحدۃ منھا ء وقیاس الشافعی - رحم الله - ضعیف؛ لإأآن ماثٹت بخلاف القیاس؛ 
فغیرہ لا یقاس عليه . ۱ 

م: (والصوم بجوز في غیر مکة ؛ لئ قربة في کل مکان )ش: فیجوز في مکة وغیرھام: (فإن 
ذبح بالكوفة) ش: وفي بعض النسخ : فان ذبحه ء أي فان ذبح الھدي بغیر مکة ٭ وقولە : بالکوفة 
قثیل لا تقیید لا یجزئه عن الھدي ء ولکنہ م: (اجزأہ عن الطعام ) ش: یعني جاز بدلا من الطعامء 
وہین ذلك بقوله : م: (معناہ) ش: أي معنی جوازہ عن الطعام م: (إذا نتصدق باللحم؛ وفیه وفاء بقیمه 
الطعام ) ش: یعني نما یخرج عن العھدة بالتصدق في هذہ إذا أصاب کل مسکین من اللحم ما یبلغ 
قیمته نصف صاع من البر علی قیاس کفارة الیمین : أو کسی عشرۃة مساکین ثوبًا واحدا أجزأہ عن 
الطعام إذا صاب کل مسکین منه ما فیمته نصف صاع من البر م: (لآن الراقة ) شن: أي الإراقة 
ا حاصلة بالمکان غیر اللحرم م: (لا تنوب عنه ) ش: أي لا تبزیء عن الھدي حتی لو سرف الذبوح أو 
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وإذا وقع الاختیار علی الھدي یھدي ما یجزیە في الأضحیة ؛ لان مطلق اسم الھدي منصرف إلیە. 
وقال محمد : والشافعی - رحمھم الله : یجزی صغار النعم فیھا ؛ لانلصحابة -رضي الله 
علھم - أوجبوا عنائًا وجفرۃ ء وعند آبی حنیفة ء وأبی یوسف - رحمھما الْلقا: یجوز الصغار 
علی وجه الإطعام : یعنی إذا تصدق : وإذا وقع الاختیار علی الطعام یقوم المتلف بالظعام عندنا ؛ 
ضاع قبل التصدق لا یخرج عن العھدۃ لآن الإراقة قربة مخصوصة ببکان وزمان . 

م: (وإذا وقع الاختیار ) ش: أي اختیار القاتل م: (علی الھدي یھدي ما یجزیہ فی الأاضحیة ) ش: 
وھو ا جذع الکبیر من الضأن والثني من غیرہم: (لآن مطلق اسم الھدي منصرف إليه) ش: أي إلی ما 
بجزیء من الأضحیة ء وذلك في هدي القربان ؛ لآن الھدي الصدقة ء فان مدي الصدقة قد یقع 
علی الثوب؛ کمافي فولە : إن فعلت کذا فٹوبی مدیي: ولکن لا یقع في مدي الصدقة علی 
الثوبء إِلا إذا کان أشار بن قال : ثوبي أو هذا الثوب؛ فلو قال : إن فعلت کذا فعلي هدي بلا 
إشارۃ بقع علی شاة ؛ لان الھدي یقع علی الإبل ء والبقرء 70ھ 
الِٰسوط٢‏ ء و!الأسرار؛ . 

م: (وقال محمد والشافعی - رحمھما الله - یجزي صغار النعم فیھا) ش: أي فی آضحیۃة الھدي 
م: (لآن الصحابة أوجہوا عناگًا وجفرۃ) ش: یعني حکموا في الأرنب بعناق؛ وفیي الیربوع بجفرة ء 
وکلام صاحب ٦الھدایة٥‏ ء هذا یدل علی أن الخلاف فی مذہ المسألة بین أبی حنیفة - رحمہ الله - 
وین محمد - رحمہ الله - وأن أہا یوسف ۔رحمہ الله- مع أبی حنیفة - رحمہ الله - وذکر فيی 
االلبسوط٤‏ ء واالآسرار؟ ء وفشرح ا حامع الصغیر؛ لفخر الإسلام قاضي خان ‏ وغیرھما قول 
أبي یوسف - رحم الله - مثل قول محمد - رحمہ الله - : وأحمد - رحمہ الله - والشافعي 
لعموم قوله تعالی : لف من الغنم ٭ فإنه تصدق علی الصغیر والکبیر ء والعناق فیھدي ویضحي 
تما لامہ ء ولأہي حنیفة - رحمە الله - ء وبە قال مالك - رحمه الله - إِن إراقة الدم لیست بقربة 
إلا في زمن مخصوص ہ ومکان مخصوص : وإن لم یوجد شروط کونھا قربة لا یکون قربة فلم 
یکن نسکا في مقابلة ا حنایة علی الإحرام أو ا رم . 

ع: (وعند أبي حنیفة : وأبي بوسف - رحمھما الله - : یجوز الصغار علی وجہ الإإطعام ء یعني إذا 
تصدق ) ش: یعني إذا تصدق بە دون إراقة الدمم: (وإذا وقع الاختیار ) ش: أي اختیار القاتل م: (علی 
الطعام یقوم التلف بالطعام عندنا ) ش: قال الکاکی : ا مراد به ب>قضوله : عندنا ہو حنیفۃة : وأبو 
یوسف“ رضي الله عنھما ۔ وھو قول مالك ؛ فان عند محمد - رحمه الله- والشافعی - رحمه 
الله - المعتبر فيه النظیر بناء علی أصلھما أن الواجب هو النظیر ء وقال الأترازي : امراد بقوله : 
عندنا احترازا عن قول الشافعی - رحمہ الله- ء لاعن قول محمد - رحمە الله - أُلا تری إلی ما 
قال فی ٢شرح‏ مختصر الکرخی ٤‏ - رحمہ الله - بقوله : قال أصحابنا : إِن اللاطعام بدل عن 
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لانه هو الضمون : فیعشبر قیمته. وإذا اشتری بالقیمة طساما نصدق علیٌ :کل مسکین نصف صاع 

من بر ء أو صاعًا من تمر. أو شعیر ولا یجوز أن یطعم السکین أقل من نصفتا صاع ؛ لان الطعام 

اللذکور بنصرف إلی الطمام المعھود فی الشرع .وإن اختار الصیام یقوم القتول طعِتاما لم ہصوم 

عن کل نصف صاع من ہر ء أو صاع من تمر ء آو شعیر یوما ؛ لن نقدیر الصیام بالمقتول غیر ممکن 
إذ لا قیمة للصیام فقدرنا بالطعام ء والتقدیر علی ھذا الوجه معھود في الشرع کما في 


اللہ 

وقال الشافعی : بدل علی النظیر ء وقال فی الاإیضاح؟ ٠‏ والاإٴطعام بدل عن الصید بقول 
الصید بالطعام وقال الشافعی - رحمہ الله ۔ : هو بدل عن النظیر ؛ تجب شاة ؛ وتقوم الشاة 
بالطعام ء وقال فی ٦شرح‏ الأقطم؛ : قال أصحابنا : إذا اختار الإطعام أخرج بقیمة المقتول؛ وقال 
نظیرہ ؛ انتھی . 

70 ھ۸۸ اسر سی ہت سر یی[ 
الحزاء پبجب عند محمد - رحمه الله - باعتبار الصورة؛ وعندھما باعتبار المعنی . 

م: (لأئہ) ش: أي لن الصید م: (ھو الضمون ؛ فیعتبر قیمته ) ش: وعند ألشافعي - رحمہ الله- 
یقوم النظیر ؛ لانه حولە إلی الطعام باختیارہ ء فیعتبر قیمة الواجب وھهو النظیر ؛ وعند الواجب 
الأصلی قیمة الصیدء فلا یعتہر بتحویله إلی الطعامء وقال مالك - رحمه الله-: إِن لم بخرج 
امٹل إلی اللثل قوم الصید إلی اٹل ؛ لأنە هو الأصل؛ وعن أحمد - رحم الله - أنه لا یمخرج 
الطعام وإنا التقوم بالطعام بجعرفة قدرہ فصیام . م: (وإذا اشتری بالقیمة طعامًا تصدق علی کل 
مسکین نصف صاع من بر آو صاعًا من تمر آو شعیر : ولا یجوز أن بطعم اللسکین آقل من نصف صاع ) 
ش: أي من ہر أو صاع من شعیرم: (لآن الطعام امذکور یتصرف إلی الطعام المصود في الشرع ) ش: 
وھو نصف صاع من بر ء أو صاغ من شعیر کمافي صدقة الفطر ء وکفارۃ الیمین والظھار :ء وبه 
قال أحمد -رحمە الله - فی روایة ء وقال الشافعي - رضي الله عنه - : پتصدق علی کل مسکین 
بْدًَ منە : وتقدیر الطعام عندہ بالمد ء وعندنابالصاع ٭ ومذھبھم مروي عن ابن عباس؛ 
ومجاھد۔ رضی الله عنھما ۔ ء ومذھبنا مروي عن ابن عباس ؛ ومجاھد - رضي الله عنھما - 
ايضا ء وإہراھیم ؛ وعطاء ء ومقسم ہ وقتادة . 

م: (وإن اختار الصیام یقوٴم القتول طعامًا ٹم یصوم عن کل نصف صاع من بر : آو صاع من تمر ‏ آو 
شعیر یومًّا ؛ لان تقدیر الصیام بالمقتول غیر ممکن إذ لا قیمة للصیام ؛ فقدرناہ بالطعام ء والتقدیر علی هذا 
الوجه معھود فی الشرع ) ش: أي تقدیر صیام یوم بنصف صاع من ہر معھود في الشرع م: (کما في 


"۸ 


باب الفدیة . فإن فضل من الطعام أقل من نصف صاع فھو سخیر إن شَاءٗتِصدق بە : وإن شاء 

صام عنه یوما کاملاً ؛ لأن الصوم أقل من یوم غیر مشروع ء وکذلك إن کان اجب دون طعام 

مسکین بطعم قدر الواجب ہ أو یصوم یوما کاسلا ما قلنا . ولو جرح صیدا ء أو نتفت:‌شعرہ: أو 

فطع عضو منه ضمن ما نقصه اعتبارا للبعض بالکل؛ کما فی حقوق العباد . ولو نتف رین طائر 
أو قطع قوائم صید فخرج من حیز الامتناع 

باب الفدیة )ش: فإن الشیخ الفاني یفدي عن صوم کل یوم بنصف صاع من بر . 

م (فان فضل من الطعام أقل من نصف صاع فھو مخیر : إِن شاء تصدق به ء وإن شاء صام عنہ 
یوما کاملاً ؛ لان الصوم آقل من یوم غیر مشروع ) ش: وھذاعن الشافعي - رحمہ الله- م: (وکذلك 
إن کان الواجب دون طعام مسکین) ش: یعني إن کان الواجب في الأصل دون طعام مسکین ہ بن 
کانت قیمة القتول أقل منە بان کان قتل یربوعَا أو عصفورا ولم تبلغ قیمة إلا مدّا من ا حنطة م: 
(یطعم قدر الواجب ؛ أو یصوم یوما کاملاً ا قلنا ) ش: أشار بە إلی قولہ : لان الصوم أقل من نصف 
یوم غیر مشروع . م: ( ولو جرح )ش: أي الحرم م: (صیلًا: أو نتف شعرہ : أو قطع عضو منه ضمن 
ما نقصه ) ش: یقال بعض الشيء نقصان ؛ ونقصه غیرہ نقصا م: (اعتبار للبعض بالکل ) ش: أی 
قیاسّا لضمان البعض علی ضمان الکل ٠‏ الا تری أن من أتلف عضو من دابة إنسان یضمن کما إذا 
الف کلھا + وفي 9 البصصوط) : جرح صيدا : أو نتف شعری أو ریش أو قلع سنە فنبت کما 
کان ونبت سلە مکانھا فلا شيء عليه عندھماء وعند أبی یوسف -رحمہ الله- یلزمه صدقة 
الإثمء وإن غاب الصید ولم یعلم ھل مات أو بریء یضمن النقصان ٠‏ وعند الأسبیجابي - رحمه 
اللہ - : یلزمه جمیع القیمة احتیاطٔا کمن أخذ صیدً من ا حرم ٹم أرسلەء ولم یعلم دخوله فی 
ا حرمء وفي ۸ا خزانة: لو قطع الحرم ید الصید ثم قطع الآخر رجلە فعلی الأول ما نقصه جرحه 
من قیمتہ وبە جرح الأول . وفالت ا الکیة -رحمھم الله -: جرح صیااً أو اندمل لا شيء عليه . 

وقال اأُشھب - رحمہ الله - : یضمن النقص وھو قول الشافعی ؛ وأحمد - رحمھما الله: 
ولو خلص حمامة من سنور ء أو سہع ٠‏ أو شبکة ہ أو أخذ الصید فتخلص خیط من رجله 
فقطعت فلا شيء عليه عند ا حجمھور - رحمھم الله - ؛ وقال قحادۃة : یضمنء وفی االمہسوط؛ : 
نفر الصید منە بغیر صنعه ؛ فانکسر رجلە فلا شيء عليهء ولو نفر تنفیرہ فوقع في بثر أو صدم علی 
شیء فعليه ا لحزاءء وکذا لو کان راکبا أو ساثقَا أو فائدًا فأتلفت الدابة بیدھا أو رجلھا أو ذبھا ص(دً 
تدا ارات ررکتا ترک الس سف اس مس ما سر رما ہر مات ئک ت2 
اللحرم ؛ أو حفر بئرللماء؛ أو تنورً للخبز فعقب فیھما فلا شيء عليه . 

م: (کما في حقوق العباد ) ش: حیث یعتبر ضمان البعض بضمان الکل م: (ولو نتف ریبش طائر 
آو قطع قوائم صید فخرج من حیز الامتناع )ش: فقد یکون بالطیران وقد یکون بالعدو وقد یکون 


۲۸۹ 


فعلےه قیمشه کاملة ء لأنه فوت عليه الأمن ہتفویت آَلة الامتناع فَيَغوم جزاءہ. ومن کسر بیض 
نعامة فعليه قیمته ء وھذا مروي عن علي ء واہن عباس- رضي الله عنھم؛ ولانہ أصل الصید ‏ 
وله عرضیة آن بصیر صیلٗ : فنزل منزلة الصید احتیاطًا 


بدخولہ فی حجرہ وا حیز أصله ا حیوز ‏ اجتمعت الواو والیاء ء وسبقت إحداھماالیکوٹ ؛ 
فقلبت الواو یاء ؛ وأدغمت الیاء فی الیاءء فصار حیزا ء وا حیز ا حانب ؛ ومنه حیز الزاھمء 
وھو ما انضم إلیھا من جوانبھام: (فعليه قیمنہ کاملة ؛ لأنه فوت عليه الآمن ہتفویت ألة الامتناع فیمرم 
جزاء٭)ش: کما إذا قطع قوائم فرس لاہ مي ؛ لأن الصید هو المتنم ا متوحش بأصل ا خلقة ؛ ولم 
یبق بعد نتف ریشه ء وقطع قوائمه ء کونە عتنمًا إذا کان بحیث لا یقدر اأحد علی التصرف 
والشافعی - رحمە الله - فی أصح قوليه معنّاء وعن ابن شریح من أصحابه أنه یجب عليه قدر 
النقصان ؛ لأنه لم یھلکە بالکلیة . 

م: (ومن کسر پیض نعامة فعليه قیمته ) ش: أي قیمة البیض ؛ وبە قال الشافعی - رضی الله عنهہ 
وأاحمد - رحم الله۔ ؛ وقال اللزنی - رحمہ الله - ء وداود - رحم الله - : لا یجب فیه 
شیء؛ لأنە لم یکن صیدًا حقیقة ء وقال مالك - رحمه الله - : تضمینه بعشر قیمة الطیر الناقص 
تشبیها بجنین الأمة ء کذافی اتتمتھم؛ ء وفی 9مبسوط٤‏ شیخ الإسلام الأسبیجابي - رحمه الله - 
وقال مالك - رحمہ الله - ؛ إن کانت البیضة صحیحة غیر مذرۃ یضمن عشر قیمة مایخرج منه ؛ 
وھو أحد قولی الشافعي - رحمہ الله - کما في جنین ایت یلزمه عشر قیمة الام . وقال ابن أبي 
لیلی - رحمے الله - : عليه درھم عم: (وھذا مروي ) ش: اي ھذا ا!لذي ذکرنا مروي م: (عن علي؛ 
وابن عباس - رضی الله عنھم ). 

ش: أما حدیث عليٌ - رضي الله عنه - فغریب یعني لا أصل لەء وأما حدیث عبد الله بن 
عباس- رضي الله عنھما - فرواہ عبد الرزاق - رحمه الله - فی ہمصنفہ* حدثنا سفیان الثوري - 
رحمه الله - عن عبد الکرم ا حروي ؛ عن عکرمة عن ابن عباس - رضي الله عنھما - قال: في 
کل بہضتین درھم ؛ وفی کل بیضة نصف درھم ء قال : وحدثنا وکیع ء وابن غیر عن الاأعمش ء 
عن إبراھیم ء عن عمر - رضي الله عنه - قال في بیض النعامة قیمته ء وھذا منقطع ؛ لأن 
إبراھیم النخعی - رحمہ الله- ء لم یدرك عمر - رضي الله عنه - . 

م: (ولأنہ) ش: أي ولآن بیض النعامةم: (أصل الصید ولە عرضیة أن بصیر صیدً ) ش: قوله : 
ولە أي تلبیض علی أن یصیر صیدًٛاء فصار کالصید م: (فنزل منزلة الصید احتیاطًا ) ش: أي لاجل 
الاحتیاط لثلا یأئم علی تقدیر کونه صیدً ء والاحتیاط في اللغة الحفظ ؛ وفي الاصطلاح : حفظ 
النفس عن الوقوع في الأئم ؛ وقال مالك - ر ضي الله عنه - في ٦الوطا؛‏ : آری في بیض النعامة 
عشر البدنة ء وفی ۸النعمالیةہ : وجوب القیمة في بیض النعامة قول عمر بن الخطاب ؛ وعبد الله 


۰ 


مالم یفسد. فإن خرج من البیض فرخ میت فعليه قیمته حیا ء وھذا امکحسان ء والقیاس أن لا 

یغرم سوی البیضة ؛ لان حیاۃ الفرخ غیر معلومة . وج الاستحسان : أن البيْٰظّل معد لیخرج من 

الفرخ ا حی ء والکسر قبل أوانه سبب لوته ؛ فیحال به علیه احتباطاءوعلی ھذا إذاضرب بطن 

ظبیة فألقت جنیٹا مینّاء وماتت فعليه قیمتھما . ولیس فی قتل الغراب: وا حدأ ء والذئب٥ء‏ والحیة 
والعقرب ء والفارة ء والکلب العقور جزاء 


ابن مسعودہ وابن عباس ہ والشعبي ء واللخعی:؛ والزھري؛ والشافعی ؛ وأحمد ء وأبي ٹور : 
فاص یر اسر الانتی اص مم وب الک تو داد 
البصري : فيه جنین من الابل وقال مالك : فيه عشر البدنة ‏ وقال السروجي : وتجب القیمة فی 
بیض جمیع الطیور م: (ما لم یفسد ) ش: أي بیض النعامة إنما یجب مالم یکن مذرا؛ لن المذرة لا 
شيء فیھا. 

م: (فإن خرج من البیض ضرخ میت فعليه قیستہ حيّا ) ش: أي قیمة الفرخ؛ ولو کان حیٔا ء وبە 
صرح في ٭الٔبسوط؟ ء وقال الشافعي - رحمہ الله - : لا شیء فيه: وقال الشافعی - رحمه الله : 
عمذاإذالم یعلم أن موته بالکسر أم لا ء ولو علم أنه کان مينّا بغیر الکسر لا شيء عليه م: (وھذا 
استحسان) ش: أي وجوب القیمة استحسان ؛ ووجھہ یأتی الاآن م: (والقیاس أن لا یغرم سوی 
البیضة ؛ لان حیاۃ الضرخ غیر معلومة ؛ وج الاستحسان أن البیض سعد لیخرج منه الفرخ ا حي : والکسر 
قیل أوانه سبب لموته فیحال بە عليه) ش: أٔي یضاف بالملوت علی الکسر : والباء صلة واصلة بحال 
الملوت علی الکسر م: (احتیاطًا) ش: فعليه قیمته . 

م: (وعلی هذا ) ش: أي علی القیاس ء والاستحسان م: (إذا ضرب بطن ظبیة فألقت چنینًا عینًّا ء 
ومانت فعليه قیمٹھما ) ش: أي قیمة الظی"ة وجنینھا ء ففی القیاس : لا یغرم وفی الاستحسان : 
یغرم ؛ وعند الشافعي في الام : المثل ؛ وفي ا جنین : ما ینقض من قیمتھا بالوضع ہ وینبغي أُن لا 
یجب قیمة ا جنین کما لو ضرب بطن جاریة فاأسقطت جنینا مینّا ء ٹم ماتت هي کان عليه قیمة 
ا لحاریة أو دیة ا لحرة لا ضمان الحنین ؛ فکیف وجبت ھنا قیمة اخٹِن . 

اجیب : بن ال جنین في حکم ا جزء من وجه ء وفی حکم النفس من وج فالضمان الواجب 
في حق العباد غیر مبني علی الاحتیاطء فلا یجب في موضع النسك ء وأما جزاء الصید فمبني 
علی الاحتیاط فیرجح فیه شبھة النفس في ا نین ووجوب الحزاء. 

م: (ولیس فی قتل الغراب ء وا حدآةء والذئب : وا لحیة : والمقرب : والفاآرة ء والکلب العقور 
جزاء)ش: ذکر اللصنف - رحمہ الله- فی أول ھذا الفصل حیث قال : فاستثنی رسول اللہ ہل 
ا مس الفواسی؛ وعدھا ستا : وأعادھا ھا ھنا مع زیادة الفارة ء فصارت سبعة ؛ وذکرنا الکلام 
فی المستقصی؛ قلت: الذئب هناك وما منا. وقال الاترازی : أما الذئب فلم یذکر فی الروایات 

۱ 


لقولہ قےیچ٭: 9 خمس من الضواسق یقتلن فی الحل وا ححرم : ا لحمدأۃ > واِیة ء والمقرب : والفارة: 
والکلب العشور 4ء وقال پل : ہ بقتل اللحرم الفأرۃ ء والغراب: واحدَأۃک والعقرب : وا حیة : 
والکلب العقور ؛ وقد ذکر الذئب فی بعض الروایات 
الصحیحۃ في کتب الأحادیث؛ ولھذالم یبح قتلە ابتدداء علی روایة الطحاوي ٢“وعیلی‏ روایة 
الکرخحي یباح قتله ء ثم قال : محصلہ أن الذئب لا یباح قتله؛ لان النبي گا ذکر الخمس مان 
فذکر ا لخمس یدل علی أن غیر ا لُخمس حکمە غیر حکمین ء وإلالم یکن کذکر ا حخمس معنینت 

انتھی . 

قلت: ذکر العدد المعین لا ینافی مازادعليه ء وکل واحد من المزید وا مزید عليهء معنی باعتبار 
حال یقتضی ذلك ؛ وقد ذکرنا ہناك من روی الذئب من أھل ا حدیث٠‏ وذکرنا ما قالوافیە ء 
وقال: ذکر الصنف في أول ھذا الفصل الستة علی روایة آو الدلالة : 


قلت: کان هذا جواب عن سؤال مقدر ء تقدیرہ أُن یقال : لم یذکر الذئب في الأحادیث ألتي 
أخرجھا الشیخان وغیرھما : ولیس فیھا ذکر الذئب : فالمصنف - رحمه الله - ذکرہ زیادۃ 
علیھماء فأجاب إِنا ذکرہ من حیث روایة جاءت فيه أو من حیث دلالة اللنص ٠‏ فإن فی الذئب ما 
فی الکلب مع زیادة . 

وجاء فی بعض الروایات أن الکلب العقور هو اللذئبء روي عن ابن عمر - رضي الله عنه- 
وغیرہ . وأما الفارة ففیما رواہ البخاري ؛ ومسلم عن عائشة - رضي الله عنھا - قالت : تمال 
رسول اللہ پا : ٥‏ خمس فواسق بقتلن فی ا حل وا حرم ؛ الضراب والحدأة ء والمقرب : والفأرة ء 
والکلب العقور ؛ وفي لفظ لمسلم : الحیة عوض عن العقرب؛ وفي لفظ لھما : 9 خمس من الدواب 
کلھن فواسق ؛ . وفی لفظ للمسلم : ١‏ آربع کلھن فواسق بقتلن في ا حلء واحجرم ءا حدأة : والغراب. 
والفأرةء والکلب العقور * انتھی ء وسمیت الفأرۃ فویسقة لخروجھا من جحرھا لأذی الناس ء 
وإفساد آموالھم . 

م: (لقولہ عليه الصلاۃ والسلام ) ش: أي لقول النبي قَلُ : م: (خمس من الفواسق یقتلن في ا خل 
وا حرم : ادا ء وا حیة ء والعقشرب: والفارةء والکلب العقور )ش: ھذا ا حدیث روي بوجوہ في 
(الصحاح) کما ذکرنا ء والأقرب ا ذکر الصنف حدیث عائشة - رضي الله عنھا۔ ؛ ولیس فیه 
ا حیة وفيه العقرب م: (وقال عليه الصلاۃ والسلام : یقتل الحرم الفأرة ء والغراب : وا حدأة ء والعقرب؛ 
وا حبة ء والکلب العقور ) ش: ھذا ا حدیث رواہ البخاري: ومسلم عن اإحدی نسوۃ النبي للا قال : 
۷یقتل الحرم الکلب العقور ء والفأرةء والعقرب, وا لحیة ء والغراب ؛ وھذا کما تری فيه تقدم وتآخیر 
بہن روایة للصنف ٠‏ وبین روایة البخاري ومسلم . 


٦‏ (وقد ذکر الذئب فی بعض الروابات )ش: قد ذکرنا في أول الفصل من رواہ وما حاله 


ٔ۲ 


وقیل: ا مراد بالکلب العقور : الذئب ء أو بقال: إن الذئب فی معناہ : والمزادِ بالغراب الذي باکل 

ا حیف وبخلط؛ لأنه ببتدیء بالأذی ؛ أما العقعق فغیر مسنٹنی؛ لأنه لا یسمی غاب ولا یبتدیء 

بالأذی : وعن أبی حنیفة -.رحمه الله - أن الکلب العقور وغیر العقور ء والمستأانسہ+والمتوحش 

منھما سواء ؛ لآن المعتبر ففي ذلك ال حنس : وکذا الفارة الأھلیة والوحشیة سواء؛ والضب والیربوع 
لیسا من ا حمس المسٹثناۃ لأنھما لا ببتدثان بالأذی . 


فلیراجع ھناك؛ وفي قولە : ذکر یجوز أن یکون علی صیغۃ المعلوم: وأن یکون علی صیضة 
اللجھول: والٹانی أقرب . 

م: (وقیل : ا مراد بالکلب العقور الذتب ) ش: قد مر الان أثر روي عن عمر - رضي الله عنه - 
ان الکلب العقور الذئب م: (أو یقال : إن الذئب فی معناہ ) ش: أي فی معنی الکلب العقورء واشتانت 
بالقول الاول إلی ان ذکر الذئب یثبت بالروایة وبالقول الکافی إلی أنە بدلالة الثص . 

م: (وامراد بالغراب ) ش: أي المذکور فی الحدیث: م: (الذي یاکل ا حیف ) ش: جمع جیفة م: 
(ویخلط) ش: أي یخلط ا حب بالنجس یعني یأکل ا حب تارة ؛ وبأاکل النجس آخری ؛ وقد ذکرہ 
الصنف في أول ھذا الفصلء واٹمراد بالغراب :هو الذي یأکل ا جچیف هو امروي عن أبی یوسف - 
رحمه الله - وأآعادہ هنا ء وزاد فيه لفظ : وبخلط ٠‏ وقولہ م: (لأنه بیتدیء بالأذی)ش: ویراد بھذا 
ماقاله الأکمل بأن هذاوقع تکرارا ء وکان ھذا مستغنی عن ذکرہ ؛ والمؤذي یقتل . 

م: (لما العقعق فغیر مسنٹنی ؛ لأنہ لا یسمی غرببًاء ولا ببتدیء بالأذی ) ش: أما عدم تسمیته غراب 
فمسلم ء وأماعدم ابتدائه بالأذی ففيه نظر ؛ لأنه دائسًا یقع علی دبر الدابة ء فینبغي أُن لا یجب 
فيه ا حزاء ء انتھی . قلت: ھذا عجیب من ؛ لأنه قال : أولاأً لا یبعدیء بالأذی نظر . وقال 
ا جوھري : العقعق طائر معروف وصوتہ العقعقة: وقال الکاکی - رحم الله - : قیل فی صوت 
العقعق سرور . 

م: (وعن أبی حنیفة - رحمے الله- : أن الکلب العقور وغیر العقور والمستأئس والمتوحش منھما ) 
ش: أي من الکلب العقور وغیر العقورم: (سواء لآن العتبر في ذلك ا جحنس ) ش: یعنی ا حقیقة الي 
تسمی کلبا الأفراد دون فرد ؛ وجنسە لیس بصیدہ ولھذا یجوز قتل جنسه فیستوي فیه الأھلي ء 
والوحشي ء والعقور ء وغیرہ ء قیل : فيه نظر لانه نقص لإبطال الوصف الخصوص عليه وهو 
کونە عقوراً ء وأجیب بأنه لیس للقید بل لإظھار نوع إذائہء فإن ذلك طہع فیه . 

م: (وکذا الفارۃ الأعلیة والوحشیے سواء ) ش: لإطلاق ا حدیث م: (والضب والیربوع لیسا من 
ا حمس المستثاة ؛ لآٹھما لا پیتدثان بالأڈی ) ش: یعني یجب فی قتل کل منھما ال جزاء لآنھما من 
الصیود ؛ لأنھما تنعمان وحشیان بأصل الخلقة ؛ ولا بیتدثان بالأذی ء بخلاف الفارۃ فإنھا 
مسئثناۃ ؛ ولآئه ینقب الغرائر ویسرق أموال الناس وبضرم علیھم بیوتھم ء ویدخل المضائق ء 

بش 


ولیس فی قتل البعوض ٠‏ والنمل ء والبراغیث: والقراد شیء ؛ لاٹهُاإلییست بصیود : ولیست 

متولدة من البدن ؛ ٹم هي مؤذیة بطباعھا ء والمراد بالنمل السوداء ء آو الصقزاء التی تؤذي : وما لا 

یؤذي لا بحل قتلھاء ولکن لا بجب عليه الحزاء للعلة الأولی . ومن قتل فملة تشتلاق با شاء مثل 
کف من الطعام 


ویفسد فسادا کبیرا ء ولأبي یوسف - رحمہ الله - فی السمود : والدلف ال حزاء ء لأنھماعمن 
ا جس المتنع التوحش الذي لا ببتدیء بالأذی . 

م: (ولیس في قتل الہعوض : والنمل ء والیراغیث : والقراد شیء ؛ لأنھا لیست بصیود ) ش: لأتھا 
لیست بتوحشة عن الأذی ‏ ہل هي طالبة للأذی ولیست علہ الأشیاء من قضاء التفث م: (ولیست 
متولدة من البدن ) ش: واحترز بە عن القملة علی ما یجيیء ء وذکر علتین ء وإن کانا علتین ؛ لنه 
ذکر فی موضع السلب : وفي موضع السلب یکون بعلل کثشیرۃ یبعنی علة واحدۃ فی أن ا حکم 
بنتفی با حجمیع کما ینتفی بانتفاء الواحدۃ . وفی (الحیط٤:‏ لیس فی قتل القنافذ والحخنافس ؛ 
والسلاحف ہ والوزغ ء والذباب ء والزنبور ء والدلة ‏ وصیاح اللیل والصرصر وأم جنین : 
وابن عرس شيء لآنھما من ھوام الأرض وحشراتھا ولیست بصیود ء ولا متولدۃ من البدن : 
بخلاف القمل ؛ ولم یوجب عمر ء وعطاء ‏ وأبو ثور ء والشافعي ؛ وأحمد - رحمھم الله ۔ 
فیھا شیثاء وعن أبی یوسف - رحمە الله - : یجب ال جحزاء بقتل القنفذ ۔ 

6 (ئم ي )ش: أي البعوض وما ذکر معه م: (مؤذیة بطباعھا ) ش: فلا یجب الجحزاء بقتلھام: 
(وامراد بالٹمل السوداء ء آو الصضراء التی تؤذي ) ش: أي مراد محمد - رحمہ الله - من قولە : 
ولیس في قتل البعوض والئمل إلی آخر ما ذکرہ في (الحامع الصغیر؛ ء ولفظه محرم قتل برغوثة 
أو بقة أو غلة فلا شيء عليه ء ولم یذکر فی الأصل البرغوث والبق م: (وما لا یؤذي لا یحل قتلھا ) 
ش: اي النمل التي لا نؤذي لا یحل قتلھا ء بعني النملة ء ولکن لا یحل قتلھاء ومع مذا إذا قتلھا 
الحرمم: (ولکن لا بجب علیه الجحزاء للعلة الأولی )ش: وھی أنھا لیست ممتولدۃ من البدن ٠‏ والعلة 
الثانیة کونھا مؤذیة بطباعھا . 

م: (ومن قتل قملة تصدق ما شاء ) ش: ذکر في ہا مامع الصغیر؛ ؛ وإن قتل قملة أطعم شیئّاء 
وقال في الأصل : تصدق بشيء ء ولفظ شيء بشمل القلیل والکٹیرء وأوضحه الصنف - رحمه 
الله- بقولە٭م: (مثل کف من الطعام ) ش: وکذا ذکرہ القدوري - رحمه الله- فی 9 شرحه؟ ء حیث 
قال : یتصدق مہا شاء بکف من طعام ء وقال الإمام الأسبیجابي فی ٭شرح الطحاوي ٤‏ - رحمه 
الله : ولم یذکر في ظاعر الروایة مقدار الصدقة ٹم قال : وذکر ا حسن بن زیاد - رحمہ الله - عن 
أبي حنیفة - رضي الله عنه - أنە قال : إذاقتل الحرم قملة ؛ أو ألقاھا أطعم کسرة ؛ وإن کانت 
اثنتین ء آو ثلاث ا٘طعم قبضة من الطعام؛ وإن کان اأکثر أ٘طعم نصف الصاع ء ولو ألقاھا علی 


۹٤ئ‎ 


لأنھا متولدة من التفث الذي علی البدن : وفی ال حامع الصصغیر؛ : أطعم کسَتَا ‏ وھذا یدل علیا أنە 
یجزیە ان بطعم مسکیتًا شيِنًّا سیر علی سہبیل الإباحة وإن لم یکن مشبعاومن قتل جرادة 
تصدی ما شاء 


الأرض تصدق مباشاء: ولو کانت ساقطة علی الأرض فقتلھا : فلا شيء عليه؛ کاخّافی 
البرغحغوث . 

وفي (الفتاوی؟ : محرم وضع ثیاہه فی الشمس لیقتل حر الشمس القمل فعليه ا خزاء ء ولو 
وضع في الشمس ؛ ولم یقصد قتل القمل لا شيء عليه کما لو فتل الثوب فمات القمل ٠‏ انتھی 
. وقال الشافعی - رضي الله عنه - : لو کثر القمل علی بدنە ء أو ٹیابه لم یکرہ تنحیته ؛ ولو قتله 
لم یلزمه شيء ء ویکرہ أن یفلي رأسه و حیته ؛ فإن فعل وأآخرج منھا قملة وفتلھایتصدق ولو 
بلقمة ء ما فيه من إزالة الأذی عن الرأس؛ وکذا فی ۷ شرح الوجیزا . 

وروي عن ابن عباس - رضي الله عنھما - اُطعم شیئًا کثی را فی قملة قتلھا . وفي اثنتین 
وٹلاٹ کف من طعام ؛ وعن أبي یوسف في القملة کف من دقیق ء کذا في ‏ الحیط؛ ء واقاضي 
خان٤‏ وفی (عیون المسائل؟ : ألقی قملة من رآسە اأ٘طعم کسرۃ خبزء وعن ابن عمر - رضي الله 
عنھما - یتصدق بکسرۃة ؛ أو قطعة ء أو قبضة من طعام: وعن مالك لا یقتله ء ولا یبطرحه من 
رأسه ء فإن قتله فعليه حفنة من طعامء وقال أحمد: یطعم شیٹا کما قال محمد - رحمہ الله - . 

وقال إسحاق - رحمه الله -غًرة فما فوقھاء وقال النووی : یکفر إذاکٹر ؛ وعن عطاء : 
وقتادة - رضي الله عنھما - قبہضة من طعام ء وقال سعید بن ا مسیب ء وابن جبیر ٭ وطاوس ء 
وأبو ٹور : لا شيء فیھاء وقال ابن اللنذر : لیس لمن أوجب فیھا شينًا حجة ء وللمحرم ان یعود 
لغیرہ: وھو قول عمر بن الخطابِ ہ وابن عہاس؛ وجابر بن زید وعطاء: والشافعي؛ وابن 
حنبلء وأاکثر أُھل العلم ء وکرھہ ابن عمرء ومالك . وفی ٦النتقی‏ ؛ : قال ا حلال :[ من قال ] 
ارفع ھذا القمل عني فعليه الکفارۃ ء وفي (العیون* : ولو أشار الحرم إلی قملة فقتله الملشار إليه 
یجب علی المشیر الحزاء قال السروجی : فی ھذا بعد ؛ لآن القمل لیس ممصید حتی یجعل 
بالإٴشارة مزیلاً للأمن . م: (لاتھا) ش: أي لأژن القملةم: (متولدۃ من التفث الذي علی البدن) ش: اي 
من الوسخ والدرن أي علی البدن من مَلة الإزالة وعدم التنظیف م: (وفی ہا حامع الصغیر؟: أطعم 
شینًا)ش: أي قال محمد - رح الله - في ۸ا حامع الصغیر؛ : إذا قتل قملة اأطعم شیئا من غیر 
تعیین ؛ وقال الصنف : م: (وھذا) ش: أي الذي ذکرہ في (المامع الصغیرم: (یدل علی أنە یجزیە 
أن یطعم مسکیئًا شيتّا یسیرً علی سبیل الإباحة : وإِن لم یکن مشہعا ) ش: ککسر خبز ونحوھا . 

م: (ومن قتل جرادة تصدق ما شاء )ش: قولە : ممایشمل القلیل ء والکٹیر ‏ وروي عن ابن 
عمر - رضی الله عنھما۔ . 


۰۰ 


لان ا حراد من صید البر ء فإن صید ما لا یکن اخذہ إلا بحیلة وَبیقصدہ الاآخذ. وئمرة خیر من 
جرادة ؛ لقول عمر - رضی الله عنه - : ٹمرۃ خیر من تخامۃ. 


وفي الحرادة : تمرة أیضا أنە أمر فی جرادات بقہضة من طعامء وعنە النمرة خی رمڑلاجرادة ء وعنہ 
التمرتان أحب إِلي من جرادتین : أُخرجه سعید بن منصور - رحمہ الله - م: (لآن ِزامن صید 
البر ؛ فان صید ما لا بمکن أخذہ إلا بحیلة ویقصدہ الآخذ )ش: اختلف العلماء في ا راد فر(ذی آنە 
من صید البحر . ٰ 

وکذا ذکرہ الترمذي من حدیث أ ہي المھزم عن أبی ھریرة - رضی الله عنہ - قال: عو 
رسول اللہ لل فی حجة : آو عمرۃ فاستقبلنا رجل من جرادء فجعلنا نضربه بأسیافنا أو عصینا 
فقال الني ا : وہ ساط ہا اے حوالححیت 
وأٗبو الھزم اسم یزید بن سفیان ء وقد تکلم فیه شعبة - رحمہ الله-!'؟ . 


پ سح یہت - من روایة حبیب العلم عن أبی ارم وقال : اللھزم 
ہت وا حدیث وهم . فلت : وجه الو ھم أن حماد بن سلمة رواہ عن میمون بن جابان عنٰ 
لی ساد راہ سے تا ما ہی سرت 
ا راد ء ولا یقال ذلك إلا للجراد خاصۃ ء وفي روایة الترمذي : وقع أُسیاطنا جمع سوط: 
والمشھور أسواط؛ والصحیح أنە من صید الہر کما قال الصنف - رحمہ الله۔ فیجب الحزاء 
بقتله ٭ قال شیخنا زین الدین - رحمه الله - : وھو قول عمر ٠‏ وابن عباس - رضي الله عنھما - 
وعطاء بن أبي رباحء وبە قال أبو حنیفة ء ومالك ؛ والشافعي في قولە الصحیح الشھور ؛ کما 
حکاہ ابن العربي عن أکثر أھل العلمء وقال شیخنا : وفيه قول ثالث ‏ وھو أنه من صید البر 
والبحرء ورواہ سعید بن منصور فی (سننه) عن عشیم عن منصور . 

وعن ا حسن قوله : م: (وقرۃ خیر من جرادۃ لقول عمر - رضی الله عنه - تمرة خیر من جرادة) 
ش: وقصة ان اُھل حمص أصابوا جرادذا کثی را فی إحرامھم ء وجعلوایتصدقون مکان کل جرادةۃ 
بدرھم ؛ فقال عمر - رضي الله عنه - إن دراعمکم کثیرۃ یا أھعل حمصء تمرۃة خیر من جرادة ‏ 
وروی مالك - رحمہه الله - فی (الموطأ) أخبرنا یحبی بن سعید أن رجلاً سال عمر - رضي الله 


()رواہ الٹرمذي في الحج وماجاءفی صید البحر للمحرم ۸۰۰[8]عن حماد بن سلمة عن أبی اللھزم عن أبي 
7 ...., مرفوعًا۔ ثم قال : مذاا حدیث غریب لا نعرفه إلا من حیث أبي الھزم عن أبی عریرة ء وأبو 
الھزم اسمه یزید بن سیفان وقد تکلم فیه شعة . قلت : قال الحافظ فیه : متروك ۔ 

)٢(‏ رواہ أبو داود في ا حح -باب في ا جراد للمحرم [۳٦۱۸]عن‏ حماد عن میمون بن جابان عن أبي رافع عن أبيی 
ھریرۃ ہا راد من صید البحر ٤‏ بدون لفظه: ورواہ عن حبیب العلم عن أبي المھزم عن أبي عریرة بنفس حدیث 
الثرمذي ثم قال : أبو اللھزم ضعیف وا لحدیثان جميمًا وھم. ثم رواہ عن حماد عن میموت بن جابان عن أبيی 
رافع عن کعب قولە . 

٦ 


ولا شيء عليه في قتل الساحفاۃ لأنہ من الھوام وا خشرات : فاشبه ا لخنافس والوزغات : ویمکن 
اُخذھا من غیر حیلة : وکذا لا یقصد بالآاخذ فلم یکن صینا ء ومن حلبٌصید. ا حرم فعليه 


عنه - عن جرادة فتلھا ومو محرم ؛ فقال عمر لکعب : یقال : حتی یحکم کعب بدرهو,فقال 
عمر - رضي الله عنه - لکعب : إنك لتجد الدراھم ؛ تمرة خیر من جرادة . 


م: (ولا شيء عليه )ش: أي علی الحرم م: (في قتل السلحفاۃ) ش: ہضم السین وفتح اللام 
وسکون ا حاء نوع من حیوان ااء معروف؛ وقد یکوت في البر وجمعھا سحالف ‏ وسلاحف؛ قال 
الفراء : الذکر من السلاحف العلم والآنٹی فی لغة بنی أسد السلحفاة ؛ وحکی أبو عبید - رحمه 
الله عن بعضھم سلحفة ء مثل بالھبة لکٹھا أي جمع حرة ء قال صاحب+ الدیوان؛ : هي صغار 
دواب الأرض م: (لآنه من الھوام وا خشرات فائبه ا خنافس ) ش: وہو جمع خنفساء بضم الفاء ء 
وفی کتاب (ا جمھور؛ : وصججھھا بالضم والفتح جمیعاء وھو دویبة سوداء منتنة الریح ء وجاء 
فی معناہا الخنفس وا حنفسة بفتح الفاء م: (والوزغات ) ش: جمع وزغة وھي المسماة أم أبرص م: 
(وھکن أخڈھا )ش: أي أخذ السلحفاةم: (من غیر حیلة وکذا لا بشصد بالآخذ ء فلم یکن صیدٗ ) ش: 
فلا یجب بقتلھا الحزاء ء وہه قال الشافعی - رحمہ الله - وأحمد - رحمه الله - . 


م: (ومن حلب صید ا حرم فعليه قیمته ء لان اللین من آجزاء الصید )ش: لقوله تعالی : *نسقیکم 
ما فی بطونھا ٭( المؤمنون الایة ۱ء وکلمة من للتبعیض : وہه قال الشافعی ومالك وأحمد - 
رحمھم الله - وفال الرویانی - رحمہ الله - من الشافعیة والقاضی من ال لحنابلة : لا( یضمنه ء وھو 
تل مالاكت حلاص 

وقال النووي - رحمہ الله - وقال أہو حنیفة ۔ رحمہ الله - : إِن نقھں الصید ضمن وإلا 
فلا" :. وقال السروجی - رحمہ الله - ونقله عنه غلط : وقال الكرماني - رضي الله عنه - لو 
أي فأشبے لبنه کله چ٤‏ لآنە یتولد من عینه ٦‏ وتناول الصید حرام علی اللحرم فکذاما کان منہ 
اعتبارا للبعض بالکل . 

1 (ومن قتل ما لا یؤکل حمه من الصید کالسباغ )ش: هذا لفظ القدوري بعینه 5 وقال الإمام 
حمید الدین - رحمہ الله - أراد بالسباع النمر والأسد والفھد م: (ونحوھا ) ش: أراد بە القرد 
والفیل ؛ کذا قاله حمید الدین . 

وقال الآأترازی فيه ‏ لان السبع اسم لکل مختطف ینتھب قاتل عادي عادة ء انتھی : 

قلت : في نظرہ نظر ؛ لان الوصف الذي وصف بە السبع ؛ وقال عادة لا یوجد في القرد 
والفیل عادة ء ثم قال الأترازی - رحم الله - ویجوز أُن یرید بقوله ونحوھا أي ونحو السباع ما. 

۳٣۷ 


ونحوھا فعليه الحزاء ؛ إلا ما استثناہ الشرع ء وھو ما عددناہ . وقال الشافھی - رحمہ الله ۔ ا 

یحب ا حزاء ؛ لأنھا جبلت علی الإیذاء ء فدخلت فی الفواسق ا مسئثناۃ ء وکذا۔اشٔم الکلب یتناول 

السباع بأسرھا لغة . ولنا أن السبع صید لتوحثشه ؛ وکونە مقصوذا بالأخذ ‏ إما حلدِ أو لیصطاد 
بە ء أو لدفع آذاہء والقیاس علی الفواسق ممتنع ما فيه من إبطال العدہ 


لا یؤکل حمه من السہاغ کالطربان والسمور والدلف والفیل واللعلب ہ انتھی . 

قلت : فیه تأمل لا یخفی ہ وقال الأکمل ونحوها ء أي سباع الطیر ء وکذلك قاله الكاکي ء 
وھو الأوجه ہ وقال السروجي : ولا فرق فی ذلك بین سباع البھائم وسباع الطیر . 

7 (فعليه ا حزاء : إلا ما استثناہ الشرع ء وھو ما عددناہ ) ش: یعني فیما مضی من ا خمس 
الفواسق م: (وقال الشافعی - رحم الله - : لا بجب ال حزاء ) ش: أي في السباع أصلا ء وبه قال 
اأُحمد : وقال مالك : السباع ا مبتدئة بالضرر من الطیر والوحش کالفھد والذئب والغراب لا جزاء 
فیه وفی غیرھا یجب . 

وفی السروجي قال الشافعی - رحمہ الله - : لا شيء فیما لا یڑکل حمه ء ولا في المتولد 
ما یڑکل سحمه وما لا یڑکل سمحمه کالسمع بکسر السین وسکون الیم ء وھو ا متولد بین الذئب 
والضہع م: (لآنھا ) ش: أي لآن السباع م: (جبلت ) ش: أي خلقت م: (علی الإیذاء ؛ فسدخلت في 
الفواسق ا لستثناۃ ) ش: لأنھا خلقت مؤذیة بطبعھا ء فکل ما کان فی طبعھا الإیذاء صار کال حمس 
الفواسق . 

م: (وکذا اسم الکلب یتناول السباع بأسرھا ) ش: أي بجمیعھام: (لغة ) ش: أي من حیث اللغة 
الا تری أنہ پا حین دعی علی ععبة بن أبي لھب فقال : (اللھم سلط عليه کلبّا من کلابك 
فافترسه الأسد بدعائه 01 


م: (ولنا أن السبع صید لتوحشه )ش: وبعدہ عن أعین الناس م: (وکونە ) ش: أي ولکونە م: 
(مقصودً بالأخذ إما لحلدہ ) ش: کما فی الأسد والنمر م: (أو لیصطاد به ) ش: أي أو لأجل الاصطیاد 
به کالفھد م: (آو لدفع أذاء) ش: کما فی الحنزیر فیجب بقتله ا جزاء م: (والقیاس علی الفواسق مننع) . 

ش : هذاجواب عن قیاس الشافعی علی الفواسق ء تقدیرہ أن یقال ھذا القیاس متنع 
ضعیف لوجود الفارق م: (ّا فيه ) ش: أي في قیاسم م: (من إبطال العدد ) ش: الذي نص عليه 
الشارع ء ولا یجوز . 

فإن قیل : أنتم أہطلتم عدد ا خمس حیث آ حقتم بھا غیرھا ٠‏ 
قیل لە : نحن أ حقنا بھا ما هو فی معناھا ء أما إلحاق السباغ اللضرۃ بقلة الإیذاء غیر مستقیم : 


۹۸ں 


واسم الکلب لا بقع علی السبع عرقًا ء والعرف أملك. ولا یجاوز بقیللەشاۃء وقال زفر - رحمه 
الله- : تحجب بالغة ما بلغت اعتبار “کول اللحم منہ . ولنا قولہ پی: ط الضْليخغ صید : وفیه الشاۃ ؛ 
ولآن اعتبار قیمته لکان الانتضاع بجلدہ لا لأنه محارب مؤذ: ومن هذا الوجه لا یزداد علی قیمة 
لأن إیذاء الفواسق یتعدی إلینا ء لأنھا تسکن ہیوتنا ء أما السباع فإیذاؤھا لا یتمدتؿإلینا ولا 
یسٹکن في بیوتنا ولا في القرب منا ء فلم یکن فی معنی اللنصوص ء فلا یلحق بھا . 

م: (واسم الکلب لا یقع علی السبع عرقًا ء والعرف أملك ) ش: ھذا جواب عن قول الشافعي ۔< 
رحمه الله - : وکذا اسم الکلب یتناول السباع لخة ۔ 

فاجاب عنە : بأنه لا یقع في عرف الناس بخلاف ما قال ؛لأنھم لا یفھمون من إطلاق اسم 
الکلب ا معروف عندھم ء والعرف أرجح وأقوی من ا حقیقة اللغویة ء ولھذا إذا حلف لا یاکل 
رأسًا فأکل راس العصفور لا بحنث لعدم العرف فيه وإن کان رأسًا فی الحقیقَةم: (ولا یجاوز 
بقیمته شاة ) ش: أي لا یجاوز بقیمة السبع أو بقیمة ما لا یؤکل ‏ حمه من السباع ؛ ولا یجاوز علی 
صیغة الجھول ‏ وشاۃ بالرفع ء لأنه أسندہ إلی قولە ہ لا یجاوز 4 ویجوز النصب علی أنه مفعول 
ثان ء وأسند الفعل إلی ا جار والجرور ء والمعنی لا ییلغ دما . 

م: (وقال زفر - رضی الله عنه - تجب )ش: أىي قیمته م: ( بالغة ما بلغت اعتبارًا +اکول اللحم منہ) 
ش: أي من الصید ؛ یعني کما إذا کان الصید مأکول اللحم ؛ وکما إذا کان السبع ملکا لأدمي م: 
(ولنا قولە عليه الصلاۃ والسلام ) ش: أي قول النبي لا م: (الضبع صید ؛ وفیه الشاة ) ش: مذا غریب 
جِدًا ء وقال الأترازی - رحمہ الله - : ولنا ماروی أصحاہناعن النبی ہل  :‏ الضبع صیدء وفیه 
ک0 

قلت : هذا أغرب من الأول ء ووجه الاستدلال بە أنە ما ورد الشرع بتقدیر الشاة؛ لا یزاد 
علیھا ء لأن المقادیر لا اھتداء للرأي فیھا . 

م: (ولان اعتبار قیسته للکان الانتفاع بجلدہ ) ش: إذ اللحم غیر مأکول م: (لا لائه محارب مؤذ ) 
ش: یعنی اعتبار القیمة لا لأجل ا لد معنی الحاربة کما فی بعض السباع کالفیل یعلمه أھل الھند 
الحاربة بحیث یھزم العسکر ؛ وھو معنی مطلوب للملوك والسلاطین ؛ وذلك آمر حارج عن 
الصیدیة ء فلا یعتبر ء ولا لمعنی الإیذاء ء یعني لا یقوم لە شرعًاء فینتفي اعتبار الملد باعتبار 
اللحم علی تقدیر کونە مأکول اللحم ء ولذلك لا یزید علی قیمة الشاۃ غالبا ء لان حم الشاة خیر 
من لحم السبع والضبع م: (ومن هذا الوجه )ش: أي الوجه الذي ذکرہ دلیلاً عقلیا م: (لا یزداد علی 
قیمة الشاۃ ظاھرً ) ش: أی بحیث ظاہر ال حال . 


۹ 


الشاۃ ظاھرا ء وإذا صال السبع علی اللحرم فقتله لا شيء عليه . وقال ژَقی- رحمه الله - یحب 

اعتبار با مل الصائل . ولنا ما روي عن عمر - رضي الله عنه - أنه قتل ما وأحدی کہا 

وقال : إنا ابتدأنا؛ ولآن اللحرم منوع عن التعرض لا عن دفع الاذی ء ولھذا کان:عاذوتًا في دنع 

التوعم من الأذی کما في الفضواسق؛ فلان یکون مأذوتا في دفع التحقق من اولی وع وجود 
اللإذن من الشارع لا یجب الجحزاءٗ حقًا له 

م: (وإذا صال ) ش:أي وقت م: (السبع علی الحرم فقتله فلا شيء عليه ) ش: وبە قال الشافعي 
ومالك وآحمد - رحمھم الله -واکٹر أھل العلم ‏ وکذا الخلاف في غیر السباع ء إلا آلە ذکر 
السبع ا آنه الصیاد فيه غالبًا ء کذا في ١‏ المبسوط ۰ ء: (وقال زفر - رحمم الله - :تجب قیمته اعتبار 
با حمل الصائل ) ش: وفغي ( شرح الأقطع * قال زفر - رحمه الله - : عليه الضمان إلا فی اِلذئب ء 
وقاسه علی ا لد إذا صال علی إنسان فقتله إنسان لا تسقط قیمته وإن کان قتله دفعَا للأذی ؛ فکذا 
ھنا ۔ 

م: (ولنا ما روي عن عمر - رضي الله عنه - أنه قتل سبِمًا وأمدی کشا وقال : إنا ابتدآناہ) ش: ھذا 
غریب جا ء وذکرہ فی البسوط؛ ء وج الاستدلال بە أنعمر - رضي الله عنه - علل 
لڑھدائہ بأاصل نفسه *فعلم بە ان الحرم إذا لم یبتدئ بقتله ء بل قتله دفعًا لصولتہ لم یجب عليه 
شيء ؛ وإلا لم یبق للتعلیل فائدۃ ء واعترض أن التشخصیص بالذکر لا یدل علی نفی ا حکم علی 
ماعداء فلا یصح الاستد لال ۱ 

وأجیب بان ذلك في خطابات الشرع ؛ وأما في الروایات ۔ 


قیل : فیه نظر ؛ لان قول عمر - رضي الله عنہ - في ھذا الحل بنزلة خطاب الشرع ؛ لأنہ 
فی حیز الاستدلال به ء فلا یمسدہ . 


وا حواب : ان الاستدلال إنما هو بفعل ہ وقوله روایة مسندة. 


م: (ولان الحرم منوع عن التعرض ) ش: ھذاالاستدلال بدلیل حدیث الفواسق ٦‏ ووجھهە أن 
ائحرم ممنوع من جھة الشرع عن التعرض إلی الصید م: (لا عن دفع الأذی ) ش: أي لیس منوعًا عن 
التعرضی لاجل دفع آذاہ م: (ولھذا ) ش: أي ولأجل کون امتناعه عن التعرضں لأآجل أذاەم: ( کان 
مأذونا )ش: من الشرع م: اي دفع التوھم ) ش: أي الأذی التوهم ٦‏ (من الأاذی کما فی الفواسق ) 
ش: ا خمس ؛ لانە ما جاز قتلھن لعوھم الأذی منھن م: (فلأن یکون مأذونًا فی دفع التحقق منە ) ش: 
أي الأذی التكحققی ٤‏ وھو الصیال م: (أولٰی) س: وأبلغ منە ؛ولھذا لو أمکنە دفعه بغیر سلاح فقتله 
فعليه ال حزاء ذکرہ الطلحاوي [ . ۰ فلما صار قتله مأذونًا بدلالة النص لا یکون قتله موجبًا 
للضمان م: (ومع وجود الإذن من الشارع لا بجب ا خزاء حقّا له )ش: أي للشارع . 


بخلاف ا حمل الصائل ؛ لأَنه لا إذن له من صاحب ا حق ء وهو العبد . وژن,اضطر المحرم إلی قتل 

صید فشتله فعليه الحزاء ؛ لان الإذن مقید بالکشارۃ بالنص علی ما تلونا٥من‏ قبل . ولا ہاس 

للمحرم أن یذبح الشاة ء والبقرۃ : والبعیر ء والدجاجة ء والبط الأعلی ؛ لأن هذہلأشیاء لیست 

بصیود لعدم الشوحش ء والراد بالبط الذڈي یکون فی ا لساکن : وا حخیاض ؛ لانە لوق باصل 
الخلقة. ولو ذبح حمامَا مسرولا 


م: (بخلاف ا مل الصائل ؛ لآنە لا إذن لە )ش: موجود م: (من صاحب ا حق وھو العید ) ش: 
علی أنه روي عن أبی حنیفة - رحمہ الله - أنه لا ہجب فيه الضمان أأیضا ٤‏ وب قال الشافعی -۔ 
رحمه الله - ولا یلزم العبد إذا صال بالسیف فقتله الصول عليه : حیث لا یضمن مع أنە لم یوجد 
الإذن من مالکە کان العبد مضموپا فی الأصل : لأنه آدمی مکلف کا حر حقًَا لە لا حفًا للمولی : 
لکونه مکلف کمولای فِذا جاء البیح من قبله وھو للحاربة سقط حقه ء کما إذاارتد + وسقوط 
البتة التي هي ملك ا مولی إمنما کان فی ضمن سقوط الأصل ؛ وھو نفسه ء فلا یعتبر به ء کما إذا 
ازقلات 

م: (وإن اضطر الحرم إلی قتل صید )ش: أي إِن اضطر إلی أکل حم الصید ؛ وبه صرح غمي 
بعض نسخ مختصر القدوري) م: (فقتله فعليه الحزاء ؛ لان الإڈن ) ش: من الشارع م: (مقید بالکفارۃ 
بالكص) ش: کما في ا حلق ؛ وعو قولہ تعالی : ٭ ضمن کان منکم سریضًا أو بە أذی من راسے 4 
(البفرة : الایه ۱۹۲) . 

وجه الاستدلال بھا ان ا حلق محظور الإحرام ؛ وقد أذن لە الشارع فیه حال الضرورۃ مقید 
بالکفارة ء وکذا قتل الصید محظور الإحرام ء فیباح لأجل الضرورۃ مقیدًا بالکفارۃ ء ولا بسقط 
عنه ما یتعلق بە من الکفارة م: (علی ما تلوناہ من قبل )ش: وھو قوله تعالی : ٭ ففدیة من صیام أو 
صدفة أو نسك 4 ولو وجد الحرم صیدً ومیتة یأکل البتة ء وبە قال مالك وأحمد والثوري - 
رحمھم الله . وقال أبو یوسف والشعہي ۔رحمھماالله - یأکل الصید ویژدی ا جزاء . وفي 
(الذخہرة 4 جعل الأقوی روایة الحسن عن أبی حنیفة - رضی الله عنە - وفی ‏ ٦ا‏ حخزانة) عن ابن 
سماعة الغخصب أولی من ا یتة ء واختارہ الطحاوي . وعند الکرحي یخیر . 

م: (ولا باس للمحرم أن پذہبح الشاة والبقرۃ والبعیر والدجاجة والبط الأھلي ) ش: وفي بععض 
نےخ القدوري البط الکسکری ء وھو المشضسوب إلی کسکر : ناحیة من نواحی بضداد ؛ وا مراد 
الأھلي م: (لآن هذہ الأشیاء لیست بصیود لعدم الوحش ) ش: لأنھا مختلطة بالناس مبرأی أعینھم م: 
(والمراد بالبط الذي یکون في ا مساکن وا حیاض : لأنە آلوف )ش: مستأئس م: (باصل اخلقة) ش: وأما 
البط الذي یطیر فإنه جنس آخر لا یجوز للمحرم ذبحه ؛ لنه من جملة الصیود . 

م: (ولو ذبح حمامًا مسرولا )ش: بفتح الواو ء وھ مافي رجله ریش ء من سرولته إذا أُلبستہ 


۹ 


فعليه الحزاء ء خُلاقًا مالك - رحمہ الله ؛ لە أنه ألوف مستانس ء ولا يَتَع پجناحیه لبطء نھوضہه 
ونحن نقول : الحمام متوحش بأصل الحخلقة ممتنم بطیرانه وإن کان بطیء النخوض : والاستثئناس 
عارض ؛ فلم یعشبر : وکذا إذا قتل ظبیًا مستا٘۔ا ؛ لأنە صید فی الأصل ء فلا ببَطيله الاستثٹتاس 
کالبعیر إذا ند لا یأاخڈ حکم الصید فی ا حرمة علی اللحرم. وإذا ذبح اللحرم صیدً فذببَِة میتة لا 
یحل آکلھا ۔ وقال الشافعی - رحےے الله : یحل ما ذبحه اللحرم لغیرہ ؛ لانه عامل لە ء فائثتقل 
فعله إليه . 

م: (ونحن نقول: ا حمام متوحش بأصل الحخلقة متنع بطیرائه ء وإن کان بطيء التھوض والاستثناس 
عارض فلم بعتبر ) ش: کالظبي وحمار الوحش . 

فان قلت : البراء ة لا یحل بذکاۃ الاضطرار حتی لو رمی سھما إلی برج حمام لا یحل ء ولو 
کان صیدا حل بذکاۃ الاضطرار . 

قلت : من الأصحاب من قال یحل بذکاة الاضطرار ء ذکرہ في ہ الحیط ؛ فذکاۃ الاضطرار 
متعلقة بالعجز لا بکونه صیدًا ء ألا تری أن الثوري لو ند فلم یقدر عليه ذکي بذکاة ء إلا وھو لیس 

م: (وکذا إذا قتل ظبیًا ستأنسًا )ش: أي وکذا یجب ا مزاء إذا قتل ظبیٔا مستأنسا في البیوت م: 
(لانہ صید فی الأصل : فلا بیطلہ الاستٹناس ) ش: لأنه عارض م: (کالبعیر إذا ند ) ش: أي إذا نفر ٭ ند 
یند ندودا ء من باب ضرب یضرب ء: (لا بأخذ حکم الصید فی ا حرمة علی الحرم) ش: لنه بالندود 

م: (وإذا ذبح الحرم صیدًا فذبیحتہ میة لا یحل اکلھا . وقال الثنافعي - رحمہ الله - بحل ما ذبحہ 
الحرم لغیرہ ؛ لأنه عامل لە ) ش: أي لآأن الحرم عامل لغیرہ م: (فانتقل فعله إليه ) ش: وهذا التعلیل 
یشیر إلی أُن اللام فی 4 لغیرہ 4 تتعلق بقوله ہ ذبحه ٤‏ وھکذا ذکرہ أیضا في ہ الإیضاح ٥‏ لا لقوله 9 
یحل 4 ولکن ما ذکرہ في ‏ ال مبسوط ؛ یدل علی أنه حلال لغیرہ ء وسواء ذبحه لأجل غیرہ أو لااجل 
نفسه ؛ وفي تتمتھم ماپدل علی ھذا ء قال : ما ذبحه الحرم میتة فأکله حرام عليه ء وعل هو 
میتة فی حق غیرہ ء فعنه قولان في ا حدید یکون میتة ء وبە قال مالك - رحمه الله - وأبو حنیفة- 
رضي الله عنه - ء لن ذبحے لا بفید ا حل کذبح الرتد ء وفي المَدم : یحل لغیرہ : وفيی 
(السروجي ٤‏ في ہ شرح المھذب ۱ اللنووی - رحمہ الله - : ذبیحة اللحرم عليه بلا خلاف ؛ وفي 
تحریە علی غیرہ قولان ا حدید تحریە وھو الأصح عند آکثرھم ء وفي القدیم حله وصحصه کثیر 

نید 


ولنا : أن الذکاۃ فعل مشروع ء وھذا فعل حرام ؛ فلا یکون ذکاۃ کلَيَِيَجة الجوسيء وھذا لان 

الشروع هو الذي قام مقام المیز بین الدم واللحم تیسیراء فینعدم بانعدان, فإن اکل الحرم 

الذابح من ذلك شپنًَا فعليه قیمة ما أکل عند آبی حنیفة- رحمە الله ءوقالا : لین علیہ جزاء ما 

آکل ؛ وإن اکل ملهہ محرم آخر فلا شیء علیہ في قولھم جصمبعًا . لھما أن هذہ سیتة قبّلا یلزمه 
باکلھا إلا الاستغفار : وصار کما إذا أکله محرم غیرہ . 


,۳ (ولنا آن الذکاۃ فعل مشروع ء وھذا فعل حرام ء فلا یکون ذکاۃ کذبیحة الجوسي ) ش: فان 
قلت: یشکل علی ھذا ذبح الغیر بغیر أمرہ ‏ الہ حرام ومع ذلك یحل تناولھا ۱ 

قلت : الٹھی فی معنی عین الذبح ولم یصر المذبوح حرامًا لعینە ء ہل لصیائة حق الغیر 
ولھذا یحل ذبحه بإذن ا مالك ء فکان الذبح مشروعا في نفسه ء أما ھا منا نفس الفعل حرام لعینہء 
لقوله تعالی : ٭* لا نقتلوا الصید ... ٭ ( الائدۃ : الأیة ۹۰) ء فقد وصف الصید با حرمة فدل علی 
الذي قام عقام الممیسز بین اللحم والدم تیسیر ) ش: لان الذبح لا یتہین بخروج کل الدم الئنجس لغیر 
رف تار اج وھ مس اتوید کول کے ارس رما کر فرومل کان 
فینتفی ما لم یکن مشروعا علی أصل القیاس م: (فینعدم) ش: أي المیزان وا لحل م: (باتعدامہ) ش: أي 
بانعدام الفعل اللشروع ء وھو الذکاة ؛ لأن الانعدام لعدم الحلیة کالانعدام بعدم الاھلیة کما فيی 
الجوسی . م: (فإن کل الحرم الذابح من ذلك )ش: أي من الذي ذبحہ م: (شیٹا فعلیےه قیمة ما اکل 
عند أبی حنیفة - رضی الله تعالی عنه- ) ش: هذا ا خلاف بین أبی حنیفة وصاحبیه فیما إذا أکل من 
الصید بعدما آأدی جزاءی فعندہ بجب ما أکل ‏ وعنذدھما لا یبجب عليه إلا الاستغفار اما إذا 
اکل قبل أداء ا جزاء دخل ما إذا اأکل فی ضمان ا مجزاء باللإاجماع ء وبە صرح فی ۸الختلف+ ‏ : 
وقول الشافعي مثل قولھماء کذا فی (الإیضاح؟ : وقال القدوري -رحمہ الله- : أما إذا آکل من 
اللذبوح قبل أداء ال جزاء فلا روایة في مذہ المسألةء ویجوز أن یقال: یجب فیه ا جزاء مضافًا إلی 
القتل ۹ ویجوز أنھما متداخلان . 

,. (وقالا : لیس عليه جزاء ما اکل ) ش: وبه قال الشافعی عنه ٭ ومالئك ؛ وأحمد واکثر أھل 
العلم م: (وإن اکل منە محرم آخر فلا شیء عليه فی قولھم جميعَا )ش: أي لا شيء عليه من قیمة ما 
رحمھما الله -م: (آنن ھذہ )ش: أي ذبیحة الحرم م: (میتة فلا یلزمه بأکلھا إلا الامتغفار ) شں: والتوبة 
لأئه معصیة م: (وصار کما إذا أکله محرم غیرہ )ش: أي غیر الذابح أُو اأکله حلال . 


۳٣ 


ولابي حنیفة أن حرمته باعتبار کونە میتة کما ذکرنا ء وباعتبار آنه محظوّل |حرامہ ؛ لان إحرامہ هو 
الذي أخرج الصید عن الحلیة ‏ والذابح عن الآھلیة فی حق الذکاة ‏ فصازت حرمة التناول بھذ 
الوسائط مضافة إلی إحرامه ء بخلاف محرم آخر لآن تناوله لیس من محظورات [إحجرامەہ .ولا باس 
بأن پاکل للحرم حم صید اصطادہ حلال ؛ وذبحے إذا لم یدل الحرم عليه ولا أمریصیدہ : 
خلافًا ‏ مالك - رحمہ الله - فیما إذا اصطادہ لاجل اللحرم . لہ قولہ ےی : ٭ لا بآس باکل'الحرم 
حم صید عا لم یصدہ : أُو یصاد لە ٥‏ . 

م: (ولأبی حلیفة أن حمرمته ) ش: أي حرمة التناول للاکل اللحرم الذابح م: (باعتبار کوله) شں: 
أي باعتبار کون المذبوح م: (میتة کما ذکرنا ) ش: من أن اللذبوح میتة م: (وباعتبار أنه محظور إحرامہ ) 
س؛ أي ان اللذبوح إحرامه : (لان إحرامه هو الذی آخرج الصید عن الحلیة ) ش: أي کونه ممنوعا 
اصطیادہ م: (والذابح) نا وإخراح الذابح م: (عن الأعلیة فی حق الذکاة : فصارت حرمة التناول 
بھذہ الوسائط ) ش: وھي کون میتة ء والأصل والاکل من محظورات إحرامه وخروج الصید عن 
الحلیة والذابح عن الآھلیة م: (مضافة إلی إحرامه )ش: أي إلی إحرام الذابحء فوجب بتناوله الجحزاء 
م: (بخلاف محرم آخر ؛ لان تناوله لیس من محظورات إحرامه)ش: لأنه لم یضف إلی إحرامہ . 

م: (ولا باس بن یکل للحرم حم صیید اصطادہ حلال ؛ وذبحے إذا لم یدل الحرم علیه) ش: أي 
علی اصطیادہ م: (ولا آمرہ بصیدہ خلافًا مالك - رضی الله عنه - فیما إذا اصطادہ لاجل اللحرم) ش: 
فإن عندہ لا یجوز لە آکل ما اصطادہ ا حلال لأجل الصرمء وإن لم یکن بإڈن الصرمء وقال في 
٥الوطاً؛‏ : إذا أکل الحرم من ذلك الصید الذي صپد لأجله یجب عليه جزاء الصید کلە ء وبە قال 
الشافعيء واحمدء وابو ثٹور. 

م: (له) ش: أي لمالك م: (قوله عليه ااصلاۃ والسلام) ش: أي قول النبي قلُم: (لا بس بان یاکل 
اللحرم حم الصید ما لم یصدہ أو یصاد له) ش: ھذا ا حدیث رواہ أبو داود ء والترمذي؛ والنسائیء 
ولکن لفظه عندھم صید البر لکم وأنتم حرم عالم تصیدوہ ٠‏ أو یصاد لکم ٠‏ آخرجوہ عن یعقوب 
ابن عبد الرحمن - رحمە الله -عن عمرو بن أبي عمرو عن الطلب بن عبد الله ابن حنطب عن 
جاہبربن عبد الله - رضي الله عنه - قال : سمعت رسول الله لا یقول : صید الہر .. . 
ا حدیث: قال الترمذی - رحمہ الله - : الطلب بن عبد الله بن حنطب لا نعرف له سماعًا من 
جابر ء وقال النسائی : عمرو بن أبي عمرو لیس بالقوي فی ا حدیث : وإن کان قد روی عنه 
مالاٹف۴۹'2(2, 
(١)رواہ‏ الترمذي ]۸٥٥[‏ ء وآبو داود[١٥۱۸]‏ ؛ النسائی[۱۷۸]عن بعقوب بن عبد الرحمن عن عمرو بن أبي 

عمرو عن الطلب بن عہد الله بن حنطب عن جابر ... .مرفوعاآً . وأخرجه ابن عدي عن عشمان بن خالد 

العثماني عن مالك عن نافع عن ابن عمر . ثم قال ؛ عذاعن مالك غیر محفوظ . وکل أحادیث عثمان هذا 
غر ہتظت 


ولنا ما روي آن الصحابة - رضي الله عنھم - تذاکروا لحم الصیداقی حق الحرم ؛ فقال پل : 
الا باس بەا ء واللام فیما روي لام تمليیك فیحمل علی آن بھدی إليه الَّْتیّدِ دون اللحم أو معناہ 
ان پصاد بأمرہ 


وقال صاحب االتنقیح؛ : عمرو بن أبی عمرو تکلم فيه بعض الائمة ء لكنکاوی عنهہ 
مالكء وآأخرج لە البخاري ومسلم في ٭صحیحیھما ؛ : والمطلب بن عبد الله ثقة ء إلا أدلم 
یسمع من جابر فیما قیلء والمجب من الآترازي أنه ذکر هذا ا حدیثٹ في معرض الاستدلالَ 
مالكء ولم یذکر أن لفظه ما ذکرہ الصنف یخالف ما ذکرہ أاصحاب السنن فی صدر الحدیث . 
واعجب منە أنە قال لە قولہ عليه الصلاة والسلام : صید البر لکم حلال ٤...‏ الحدیث ؛ ثم قال : 
رواہ الترمذي ؛ وصاحب السنن ہ ولم ینبه علی صاحب السنن من هو ء والترمذي أَیضًا صاحب 
السن. 

م‌: (ولنا ما روي أُن الصحابة - رضی الله عنھم - تذاکروا ‏ حم الصید فی حق الحرم فقال عليه 
الصلاۃ والسلام : لا بس بە ) ش: ھا رواء محمد بن الحسن الشیبابي غي کتاب ٦الآثار؛‏ : أخبرنا أبوٴ 
حیفة - رحمہه الله- عن محمد بن المنکدر : عن عثمان بن محمد عن طلحة بن عبید الله - 
رضي الله عنه - قال : تذاکرنا حم الصید بأکلھامحرم ء والنی ٌ نائم فارتفعت أصواتنا 
فاستیقظ النبي لا : فقال : < فیما تتنازعوا؟ ٢‏ فقلنا: فی حم الصید یأکلھا الحرم ء فأمرنا بأکله ء 
س۱۷ رعخریحالت لق جا کر استانہ ان تا لا بای و بخالن ثرفتامرتامن 
حیث اللفظ: وإِن کانا فی ا حقیقة بجعنی واحدء علی أُن الفرق بین اللفظین ظاھر من حیث الظاھر 
غلّیدا ای 

م: (واللام فیما روي لام تمليك )ش: ھذا جواب عن الحدیث الذي رواہ مالك - رحمه الله 
وآراد باللام فی قوله : أوٴیصید لە ؛ فزعم الصنف أنہ لام مليك م: (فیحسمل علی أن یھدی إليه 
الصید دون اللحم ) ش: لان تمليك الصید إنا یتحقق فیما آعداہ إلی الحرم لا فیما آهدي إليه 
اللحم؛ لان اللحم یسمی صیدا حقیقة؛ فاقتضی ا حدیث حرمة تناول الصید علی اللحرم ؛ وبه 
نقول لإحرامه أکل حمه إذالم یکن بإذنه م: (أو معناہ أن یصاد ہأمرہ ) ش: أي أو أن یکون بجعنی أو 
یصید له ہأمرہ ء فحینثذ یحرم . 

واعلم أن ھذا ا حدیث روي بالرفع أَیضا ؛ أُو یصاد له کما رواہ أاصحاب ٦السن*‏ علی ما 
ذکرناہ الآن فحینئذ لا تمسك الك بھذہ الروایة لا یقتضی ا حل إذا صادہ غیرہ لأجلە ء لأنه صار 
معطوقًا علی المعنی لا علی الغایة ؛ ومع ھذا فھذاا حدیث ضعیف ضعفه یحیی بن معین ء 
والنسائیء والترمذي . 


. قلت : وأہو حنیفة ضعیف فی ال حدیثٹ‎ )١( 


ٹم شرط عدم الدلالة ء وھذا تنصیص علی أن الدلالة محرمة ؛ قالوا : فة:ووابتان . ووجہ ا حرمة 

حدیث أبی قتادة - رضی الله عنه - وقد ذکرناہ. وفی صید ا حرم إذا ذیے ا یلال تجب قیمتہ 

یتصدق بھا علی الفقراء ؛ لان الصید استحق الآمن بسبب ا حرم ؛ قال نی حدبث فیه طول : 
ا ولابنفر صیدھا؟ 


وقال الترمذي : منقطع ء وقد ذکرناہ الآن . وقال الشیخ حمید الدین الضریر : والصحیخ 
عندي بالنصب : وأو ھامنا معنی إلی أن لا یأتی إلی أن یصاد لە ء وحکم ما بعد الغایة تخالف 
حکم ما قبلھا ء فیستقیم السند به حینئذ ؛ لأنه صار تقدیرہ یحل للمحرم أکل حم الصید ہنفسه 
حلاً محدود إلی غایة اصطیاد الغیر لأجله ٭ کذا فی ا حیار . 

م: (ٹم شرط عدم الدلالة )ش: أي شرط القدوري - رحم الله - في قولە : إذالم یذکر 
الحرمم: (وہذا تنصیص علی أن الدلالة محرمة )ش: أيی شرط عدم الدلالة عن القدوري نص في 
روایة علی أن اللحرم إذا دل حلالاً علی صید ا حلء فذبحہ ا حلال یکون اللحم حرامًا لا یحل لە 
أكله . قوله : محرمة - بکسر الراء وتشدیدھام: (قالوا : فیە روابتان ) ش: أي قال المتأخرون من 
اصحاب أبی حنیفة - رضي الله عنھم - فی تحرم اصطیادہ حلال بدلالَة اللحرم روایتان في 
روایة: یحرم ء وفی روایة : لا یحرمء قلت : روایة ا حرمة روایة الطحاوي - رضي الله عنه - ء 
وروایة عدم ا حرمة روایة اأبي عبید الله ا حرجاني . 

م: (ووجه الحرمة حدیث أبی قتادة ؛وقد ذکرناہ) ش: أي فی باب الإحرام بقوله : ھل أعنتم 
ھل أشرتم ء ھل دللتم ء وقد مر الکلام فیه ء وأبو قتادۃ اسمه ا حارث بن ربعي الأنصاري م: (وفيی 
صید ا لحرم إذا ذبحه ا حلال جب قیمته بتصدق بھا علی الفقراء )ش: وفی بعض النسخ : عليه قیمته ء 
وقیدبقوله : ا خلال ؛ لن الحرم لو قتله تلزمه کفارۃ واحدۃ لاأجل الإحرام . وفي ۶المبسوط٤‏ : 
ذیح ا حلال صید ا حرم فعليه قیمته عند العلماء إلا علی قول أصحاب الظاھر فإنه لا شيء عليه 
عندھم م: (لآن الصید یسصحق الأمن بسبب الحرم) ش:فإن قلت: الصید کما استحق الآمن بسبب 
ا حرم فکذلك بسبب الإاحرام: وإذا قتل اللحرم صید ا حرم ینبغي أُن یجب عليه کفارتان ولیس 
کگللگ . 

قلت: وجوب الکفارتین وجه القبیاس؛ صرح بذلك في ‏ الإیضاح٤.‏ ووجه الاستحسان ما 
ذکرہ في شرح الطحاوي؛ ان حرمة الإحرام أقوی ؛ لان الحرم حرم عليه الصید في ا خل ‏ 
والحرم جمیعا ء فامتنع الأقوی الأضعف . 

م: ( قال علیے الصلاة والسلام فی حدیث طوبل : ولا ینفر صیدھا ) ش: وفي بعض النسخ في 
حدیث فیه طول: وا حدیث أخرجہ الأئمة الستة فی کتبھم عن أبي ھریرة - رضي الله عنه - قال : 
ما فتح الله- عز وجل - مکة علی رسول اللہ پگ قام فحمد الله ٭ وآٹنی عليه ٭ ثم قال : ہ إن الله 


2٦ 


ولا یجزئه الصوم ؛ لأٹھا غراسة ء ولیست بکفارۃ ؛ فأشبه ضمان؟لاموال . وھذا لأئہ بہحجپب 
بتفویت وصف فی الحل ء وھو الآمن ؛ والواجب علی الحرم بطریق الکقارۃ جزاء عصلی فعله؛ 


حبس عن مکة الفیل : وسلط علییھا رسولە والمؤمنین ؛ وإنھا أحلت لي ساعة من الٹھار ٹم)بقی حرام إلی 
یوع القیامىة : لا بمضد شجرھا : ولا بنفر صیدھاء ولا بخلی خُلاھاء ولا تحل ساقطتھا إلا لُنشیلح؛ فقال 
العہاس إلا الیذخسں فإنه لقبورنا وہوتنچا٘ فقال مان : ہ إلا الإذخر ۴ . 

وآخرج البخاري ومسلم عن طاووس عن ابن عباس أن رسول الله پل ال یوم فتح 
مکة. .. ا حدیث ء وفیه : ٦‏ لاینفر صیدھا ) وذکر الصنف مذا لأنه هو الأصل ؛ وفی حرمة صید 
ا حرم علی ا حلال إذا أحرم یتغیر صید ا حرم ء فالقتل أولی وإنھا خلا والخلی وا جلاء بفتح الحاء 
الملعجمة ؛ وبالقصر الرطب من المرعی : وبا لد اللکان ا خالی: وا حشیش ھو الیابس من الکل 
والعضد القطع من باب ضرب ٠ء‏ وعضدہ ضرب عضدہ من باب دخل . 


م۰ (ولا یجزئہ الصوم )ش: أي ولا یجزیء ذابح صید ا حرم الصوم م: (لانھا) ش: أي لأن قیمة 
الصیدم: ( غرامة ولیسٹ بکفارة ء فآشبہ ضمان الأموال ) شں: ولیس فبه إلا الخرامة . 

فان قلت: لو کان غرامة ینبغی أن یجب علی الصبی ء والمجنون ہ والکافر؛ کما فی أموال 

قلت: وإن کان ضمان الحل ہ لکن فیه معنی ا حل أَيضا ء حتی لو أخذ حلال صید ا حرم 
فقتله في یدہ حلال آخر فعلی کل واحد منھما جزاء کامل؛ لان کل واحد متلف: فأحدھما 
بالآأخذ والآخر بالقتل والأخذ الملفوت للآمن کالاستھلاك ٹم یرجم الأخذ علی القاتل عما ضمن 
بالاتفاق . 

فإن قلت: فعلی مذا ینبخي أن لا یؤدی فی ضمن جزاء الإحرام فیما إذا قتل الحرم صید 
الحرمء کما لا یؤدی ضمان حق العبد في ضمن ا جزاء فیمن قتل صید ملوکا فی ا حرم . 

قلت: حرمة ا حرم حصلت فی حرمة الإحرام فیما نحن فیه ؛ لأن حرمة ا حرم لائبات الأمن 
للصید ؛ وکذا حرمة الإحرام ‏ فکان الضمان لله تعالی فی ا حرمتین : فجعل أحدھما تبعا 
للآخری ہء بخلاف الصید الملوك بآن ما یجب بأن القتل حق الله تعالی ؛ فلا بیکن أُن یقضی بە 
حق العبد فصار في حق العبد کن الضمان لم یستوف؛ کذا فی ۸ الأسرارہ . 

م: (وھذا ) شں: یشیر به بین قتل الملحرم الصید: وقتل ا حلال صید ا حرم فی جواز الصوم فيی 
الاول دون الشاني بقولە م: (لأنہ) ش: أي لان وجوب الضمان م: (یجب بتفویت وصف في الحل) 
ش: راد بالوصف الأمن ؛ وباللحل الصید م: (وھو الآمن) ش: أي الوصف هو الأمن م: (والواجب 
علی المحرم بطریق الکفضارة جزاء علی فعله ! لآن ا حرمة باعتبار معتی فی وھو إحرامه) ش: ولھذالرو 


ارڈ 


لان ا حرمة باعتہار معنی فی وھو إحرامه : والصوم یصلح جزاء الأفعال 'لْ)ضِمان الحال. وقال 

زفر - رحمه الله : یجزئه الصوم اعتہارً با وجب علی الحرمء والفرق قد ذگنڑنا وھل یجزئہ 

الدي؟ ففبے رواپتان ۔ومن دخل الحرم بصید فعلیه أن یرسله فیے إذا کان فی کہ ؛ خلافًا 

للشافعي- رحمہ الله : فإنه یقول : حق الشرع لا بظھر فی ملوك العبد حاجة العبد . ولٹاآنہ ما 
حصل فی ا حرم وجب ترك التعرض حرمة ا حرم : أو صار هو من صید ا حرم ء 

اشترك حلالان في قتله یجب علیھما ضمان واحد بخلاف الحرمین فإنه یجب علی کل واحد 

منھما قیمة کاملة لا جزاء القتل . 

م: ( والصوم یصلح جزاء الأفعال لا ضمان الحال ) ش: أما صلاحیة الصوم جزاء الأفعال 
فلقوله تعالی : ٭ أوعدل ذلك صيامًا ۹ء وأما عدم صلاحیته لضمان اللحل فلاأنه لا بماثلة بین 
الصوم وھوالعرض ہ وبین الحل وھو العین م: (وقال زفر -رضي الله عنه-: بجزئە الصوم اعتبارا 
ھا وجب علی الحرم ) ش: وبە قال الشافعي ومالك وأحمد : لن الواجب هنا کفارۃ کالواجب 
علی الحرم ؛ فیتادی ہالصوم م: (والفرق )ش: أي الفرق بین قتل الحرم الصید وبین قتل ا خلال 
صید ا حرم في جواز الصوم في الآول دون الشانی م: (قد ذکرناہ)ش: هو الذي ذکرہ بقوله 
والصوم یصلح جزاء الأفعال لا ضمان الحل . 

م: ( ومل یجزئە الھدي ؟ ففیه روایتان ) ش: فی روایة یجزئه ء وبه قال الشافعي وزغر وماللك 
وأحمد ؛ حتی لو سرق ا مذبوح بعد الذبح لا شيء عليه ٭ ویشترط أن تکون قیمته عندنا مثل قیمة 
الصید ء لآن الھدي مال یجعل للە تعالی والإراقة طریق صالح جےحعل ا ال لله تعالی خالصا بجنزلة 
التصدق ہ وفي روایة لا یجوز حتی لو سرق ال مذبوح لا یتادی الواجب ویشترط ان تکون قیمة 
اللحم بعد الذبح مثل قیمة الصید . 

م: (ومن دخل ا حرم بصید فعليه أن یرسلە فيه ) ش: أي فی ا حرم م: ( إذا کان في یدہ ) ش: قال 
فی (الٹھایة) یعنی وھو حلال حتی یظھر خلاف الشافعی -رضي الله عنه- ؛ فإن الحرم لا 
یتوقف وجوب الارمال علی أدنی بعضه لا یجب عليه الإرسال علی دخول ا حرم ؛ فإنه یجب 
عليه الڑرسال بالاتفاق م: ( خلاقًا للشافعی ء فإنه بقول: حق الشرع لا بظھر فی ملوك العہد محاجة 
العبد ) ش: لان الله تعالی غني والعبد محتاج فلا یجب الرسال . 

م: ( ولنا أنە "ا حصل فی ا حرم وجب ترك التعرض لحرمة ا حرم )ش: أىي ترك التعرض للصید 
لآجل حرمة ا حرم ءم: (آو صار هو من صید ا حرم )ش: تعلیل ثان لوجوب الإرسال ؛ وفی نسخة 
الاترازي بخطہ إذ و من صید ا حرم بکلمة إذ التي هي للتعلیل وقال قولە - إذا صارت من صید 
ا حرم -تعلیل لوجوب ترك التعرض ؛ وکلمة هو راجع إلی الصید . وقال الأکمل أَبضا ما 
یقوي کلامه حیث قال : إنە ما صار فی ا حرم وجب ترك التعرض ‏ حرمة ا حرم وبین اللازمة بقھوله 


ث۸ 


فاستحق الأمن ما روینا . فإن باعه رد البیع فيه إن کان فائما؛ لن الِِخٍِلِم یجز ما فیه من التعرض 
للصید ‏ وذلك حرام . وإن کان فائسا فعلیے الحزاء ؛ لأنە تصرض للصيٰئل ہتضویت الامن الذي 
استحقہ . وکذلك بیع الحرم الصید من محرم آو حلال ما قلنا ۔ ومن آحرم وفٍبیتہ أو فی قفخص 
معه صید فلیس عليه ان برسله. وقال الشافعی - رحم الله - : علیے أن یرسلہە لأئم متعرض 
للصید بإمساکه في ملکە فصار کما إذا کان فی یدہ ۔ ولنا أن الصحابة -رضی الله عنھغ<: کانوا 


إذا صار یعني الصید من صید ا حرم بالدخول فیه وصید ا حرم مستحق للامن م: (فاستحت الآمن ا 
روینا )ش: وھو قوله وَياٌ ولا بنفر صیدھا . 

م: (فإن باعه رد البئع فیە ) ش: اي فان باع الحلال الصید الذي أدخله من الحل إلی ا حرم رد 
البیع فيه ء أي في الصید م: (إن کان ) ش: أي الصید م: (قائمًا ء لآن البیع لم یجز ما فیه من التعرض 
للصید ء وذلك حرام ؛ وإن کان فاتتّا فعلید الحزاء ) ش: یتصدق ہقیمته م: (لأنه تعرض قلصید بتفویت 
الأمن الذي استحقہ : وکذلك بیع الحرم الصید من محرم أو حلال ما قلنا ) ش: أشار بە إلی قوله - 
لان البیع في الصید لم یجز ما فيه من الثعرض للصید - وفي ‏ مناسك ا حسن٥‏ نقل صاحب 
۷الاجناس؟ ان أحد متعاقدي البیع في الصید إذا کان محرمًا لا یجوز البیع سواء کان بیعًا أو ھبة أو 
صدقة ؛ وإن کان ا متعاقدان حلالین ینظر إلی موضع الصید إن کان في ا خلال جاز البیع سواء کان 
التبایعان فی ا حل آو ا حرم آو أحدھما فی ا حل ہ والآخر فی ا حرم ؛ وإن کان الصید فی ا حرم لم 
یجز البیع ؛ فإن سلمه للمشتري فذبحه کان علی المحرم الذي باعه جزاؤہ ؛ وعلی المشتري قیمته 
للبائع إذا کان قد اصطادہ وھو حلال ثم آحرم ٹم باعه ء وللبائع أن یتعین بھذہ القیمة في ا جزاء 
الذي عليه ء وکذا بیع اللحرم الصید من محرم أو حلال ؛ یعني یرد البیع إِن کان الصید قائمًا ء 
وإن کان فائنًا فعليه ا حزاء . 

م: (ومن أحرم وفي بیته ) ش: أي وا حال أن فی بیتەم: ( أو في قفقص معه صید فلیس عليه أن 
یرسله )ش: ولا یزول ملکه عنە ء وھو مذھب الاأوزاعي ومجاھد وعبد الله بن ا حارث ومالك 
وآحمد وأبي ٹور ء لکن یجب إزالة یدہ عنە إن کان فی یدہ أو رجليه أو جبھتە أو فی قفص معه : 
آو کان مربوطا بحبل معه ء وقال أبو ثور ۔رحمہ الله۔ لا تلزمه إزالتهء وصحح ابن ا منذر . وإن 
کان في بیته أو فی قفصه لا یلزمه إِرساله . 

م: ( وقال الشافعي -رحمە الله- :عليه أن برسله )ش: وبه قال مالك : وأحمد في روایة عن 
کل منھما . وقال الأزھري لا یزول ملکہ م: ( لأنہ متعرض للصید بإمساکه فی ملکه ء فصار کما إذا 
کان في یدہ )ش: وھذا بناء علی أن باللإحرام ھل یزول الملك عن الصید المملوك آم لا ء فعندنا لا 
یزول ٠‏ وعندہ یزول .۔ 

م: ( ولنا أن الصحابة -رضي الله عنھم- کانوا یحرمون وفي بیسوئھم صیود ودواجن )ش: رواہ 
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یحرمون ؛ وفی بیوتھم صیود ء ودواجن ء ولم ینقل عنھم إرساٹھا : وبذلك جرت العادۃ الفاشیة 
وھي من إحدی امحجج ۔ ولان الواجب ترك التعرض : وھو لیس مشعرظمن جھتہ ؛ لالہ 
محفوظ بالبیت والقفص لا به: غیر آنە في ملکه ء ولو أرسله في سفازة فھو علی علکه فلا معنبر 
ببقضاء الللك ء وقیل : إذا کان القفص في یدہ لزمه إرساله لکن علی وجے لا یضیع .'قتال: فإن 
آصاب حلال صبدا ٹم آحرم فأرسل من یدہ غیسرہ یضمن -عند أبی حنیفة رحمه الله -۔ء وقالا:: 
لا یضمن لن ا مرسل آمر بالمعروف ناہ عن المنکر 
ابن أبي شیبة في ہ مصنفه ) حدثا أبو بکر بن عیاش عن یزید بن أپي زیاد ٭عن عہد الله بن 
ا حارث کنا نحج وننزل عند أھلنا[. ..] من الصید ما نرسلھا . حدثنا عبد السلام بن حرب عن 
لیثٹ عن مجاھد ان علیٔا -رضي الله عنە- رأی مع جماعة داجِنًا من الصید وھم محرمون فلم 
یأمرھم بإرساله والدواجن جمع داجن ہ وھو الذي تعود الکان وألفه من قولھم بعیر داجن ء 
وشاۃ داجن ؛ إذا کان مقیما ہالبیت لا یرعی ٭ وأراد بالصیود نحو الصقر والشامین ء وبالداجن 
نحو الخزال ۔ 

(ولم ینقل عنھم إرسالھا ) ش: أي لم ینقل عن الصحابة ۔رضي الله عنھم- إرسال 
الدواجن بعد الإحرام م: (وبذلك جرت العادة الفاشیة ) ش: أي بکون الدواجن في البوت وهم 
محرمون أي جرت العادة اللستمرة ا مشھورۃ من العشر وھو الظھور . وقال قاضی خان ألا تری أن 
الرجل یحرم ولە بیت حمام لا یجب عليه إرسالھام: ( وھی من إحدی الحجج ) شں: أ٘ي العادة 
الفاشیة من إحدی ا حجج التي یحکم بھا ء قال قٍ ما رآہ السلمون حسنًا فھو عند الله حسن٤.‏ 
وقال الکاکي : العادة الفاشیة مثل الإجماع القولي . 

م: (ولان الواجب) ش: علی الحرم ھذا دلیل آخر یتضمن ا واب عن دلیل الشافعی-۔ 
رحمه الله- م: ( ترك النعرض ) ش: تلصید م: ( وھو )ش: أي الحرم الذي في بیته قفغص صید م: 
(لیس بمتعرض )ش: للصید م: ( من جھت لأنه ) ش: اي أن الصید م: (محفوظ بالبیت والقغص لا بہ ) 
ش: أي لا بالحرم م: ( غیر نہ في ملکه )ش: لم یزل عنه . 

م: (ولو آرسله في مفازۃ فھو علی ملکہ فلا معتبر ببقاء الملك ) ش: لأئہ لیس یتعرض للصید فان 
وجوب ال مزاء لو کان باعتبار الللك ینبغی أن یجب اللزاء ُرسل أو لم یرسل ولا بقول به أحد : 
فان آرسلە لا ینعدم ملکەم: ( وقبل : إذا کان القفص فی یدہ لزمه إرساله لکن علی وجه لا یضیع ) ش: 
أي لا یضیع الملك ء لأن إِضاعة ا مال حرام فیرسلە فی بیت أو یودعه عنە إنسان . 


م‌ذ) قال: فإن أصاب حلال صیداً ثم آحرم فأرسلە من یدہ غیرہ یضمن- عند أبی حنیفة - رحمه 
اللہ -) ش:؛: وبه قال مالك وأحمد : م: (وقالا: لا یضسمن : لآن المرسل آسر باللمصروف ) ش: لان 
الإرسال واجب عليه م: (ناہ عن اللنکر )ش: لآن الارسال حرام عليه ؛ فکان مقَيسًا للحسنة فلا 


٠ 


ما علی الملحسٹین من سبیل 4 (۹۱ التوبة) . ولە آنە ملك الصید بَالْأخْذ ملکا محترنَا ء فلا ببطل 

احترامه بإحرامه وقد اتلفه الرسل فیضمنہ بخلاف ما إذا اآخلذہ فی حالقالإحرام ؛ لأنہ لم بملکه 

والواجب علیے ترك التعرض ء ویمکنە ذلك بآن یخليه في بیته ؛ فإذا قطع یدۂ تن کان مدعدیاء 

ونظیرہ الاختلاف في کسر المعازف . وإذا آصاب محرم صیدً فارسله من یدہ غیرہ لا فیمان عليه 

بالاتفاق؛ لانه لم بملکه بالاخل : فضإن الصید لم یبق محلاً للتملك فی حق اللصرم ؛ لقولةتعالی : 

لؤوحرم عليکم صید البر ما دمتم حرمًا 4 ۹٦(‏ الائدة ): فصار کما إذا اشتری ال خمرہ فإن قتله 
محرم آخر في یدہ فعلی کل واحد منھما 


یکون ضامنا : قال تعالی م :( طما علی الحسدین من سبیل “4) ش: (التوبة : الایة۹۱) ء لأنه 
فعل ما فعله طلبا لرضی الله تعالی ؛ وما لأحد سبیل إلی منع اللحسن من إحسانه . 

غ: (وله )ش: أي لأبی حنیفة -رحمہ الله- م: ( آنه ) ش: أي الحرمم: (ملك الصید بالأاخڈ 
ملکا محترما )ش: أي معصوما م: ( فلا یبطل احترامہ بإحرامه )ش: کما فی سائر أمواله م: (وقد أتلفہ 
الرسل فیضمنه) ش: بالإتلاف م: (بخلاف ما إذا اخذہ فی حالة الإحرام ) ش: لآن محرم العین علی 
الحرم فلا یضمن المرسل م: ( لأنه ) ش: أي لآن الاخذ م: (لم ملکە ) ش: أي لم یِلك الصید م: 
(والواجب عليه) ش: جواب عن سؤال مقدر تقدیرہ ان یقال سلمنا أنە ملکه ملکا محترما ء ولکن 
وجب إخراجه من اللك ترکا للتعرض الواجب الترك فأجاب بقوله الواجب عليەم:(ترك 
التعرض ) شش: لا اللأخراج عن ملکه م: (ویکنە ذلك بان یخليه فی بیته فإذا قطع یدہ عنه کان سنعدیا) 
ش: فیضمنه؛ م: (ونظیرہ الاختلاف فی کسر المعازف )ش: لأنہ آمر بالملعروف ناہ عن المنکر ‏ وعند 
أبي یوسف ۔رحمہ الله- یجب الضمان ء لأنه مملوك لصاحبه کما إذا قتل ا حاریة اللغنیة خطأ ‏ جب 
قیمتھا غیر مغنیة والمعازف الملاھي ء قال ابن درید قال قوم من أھل اللغة : هو اسم یجمع العود 
والطنہور وأشباھھما . وقال آخرون : ہل امعازف التی استخرجھا أھل الیمن فی دیوان الأادب 
العزف ضرب من الطناہیر یتخذہ أُھل الیمن . ۱ ۱ 

م: (وإذا أصاب محرم صیدا فأرسله من یدہ غیرہ لا ضمان عليه بالاتفاق ) ش: بین أبی حنیفة- 
رحمه الله- وصاحبيه م: (لائه) ش: اي لن الحرم م: (لم ملکە )ش: أي الصید م: ( بالأخذ ) ش: 
ملکا محترمّام: (فإن الصید لم یبق محلاً للتمليك ) ش: لآن ا حرمة أضیفت إِلی العین م: (فی حق 
الصرم لقوله عبز وجل ‏ وحرم عليکم صید البر ما دمتم حرنًا 4)ش: (المائدۃ: الابة٦۹)‏ ء أي 
محرمین م: (فصار کما إذا اشتری الخمر )ش: یعنی إذا اشتری المسلم الخمر لا بھلکھا ء فإذا أنلفھا 
آخر لا ضمان عليه ء لآنھا حرام لعیٹھا لقولہ پل حرمت ال حمرة لعینھا : فکذا إذا أرسل صید 
الحرم ٭ لان الصید حرام عليه لعینه ء فلا یجب الضمان . 

م: (فإن قثله محرم آخر فی یدہ )ش: اي فی ید الحرم م: (فعلی کل واحد منھما ) ش: أي من 


۹ء 


جزاؤہ ؛ لان الآخذ متصرض للصید الآمن ؛ والقائل مقرر لذلك : والنقزیر کالابتداء فی حق 
التضمین کشھود الطلاق قبل الدخول إذا رجعوا : وبرجع الآخذ علی القاتلٍ: وضال زفر - 
رحمه الله : لا یرجع ؛ لان الاخذ مؤاخذ بصنعه فلا برجع علی غیرہ . ولنا آن الآحْد إغا یصیر 
سبٔا للضمان عتد اتصال الھلاك بە فھو بالقتل جعل فعل الآخذ علة ء فیکون فی معنی مّباشرۃ 
علة العلة ء فیحال بالضمان عليه کالغاصب . فإن قطع حشیش ا حرم ء أو شجرۃ لیست مملوکة 
وھو ما لا ینبته الناس ؛ فعليه قیمته 

الا خذ والقاتل م: (جزاؤہ لن الآخذ متعرض للصید بتضویت الآمن والقاتل مقررلذلك )ش: أی 
التعرض ال موجب لتفویت الآمن م: (والتقریر کالابتداء في حق التضمین کشسودہ الطلاق قبل الدخول 
إذا رجعوا )ش: لأتھم یضمنون با قرروا بشھادتھم ما کان علی شرف السقوط ہتمکین الزوج علی 
ماعرف م: (ویرجم الآخذ علی القاتل ) . 

ش: فان قلت : لیس للاخذ في الصید ملك ولا ید محترمة ؛ فکیف یرجع علی القاتل ء 
فالضمان یجب باحد ھذین الأمرین . 

قلت : یدہ علی الصید معتبرۃ بحق الآأخذ ء لأنه یٹمکن من إرساله وإسقاط ا حنایة عن نفسہ 
فالقاتل صار مفوٹّا مذہ الید ء فیضمن إن لم بملکه الآخذ کغاصب الدبر إذا قتله إنسان فی یدہ 
فاأدی الغاصب ضمانه ء فإنه یرجع علی القاتل بقیمته کما لو ملکە وإن کان اللدبر لا یقبل النقل 
من ملك إلی ملك . 

م: ( وقال زفر -رحمے الله-: لا یرجع : لن الآخذ مؤاخذ بصدعه )ش: وھو تعرضه للصید 
الامن فلا یرجع علی غیرہ ء لأنه یستلزم تنزیل الراجع منزلة ا مالك بواسطة اضمان والصید غیر 
قابل للملك في حق الحرم م: (فلا برجع علی غیرہ)ش: کمسلم غصب خنزیر ذمي فأتلفه من یدہ 
آخر فأخذ الذمي من الخغاصب لم یرجع الغاصب علی المتلف بشيء ء فکذا ھذا ۔ 

م: ڑ ولنا أن الآخذ إنغا بصیر سبِہًا للضمان عند اتصال الھلاك بە ) ش: أي بالأخذ م: ( فھو) ش: 
أي القاتلم: (بالقتل جعمل فعل الآخذ علة ء فیکون )ش: أي قتلەم: ( فی معنی باشرۃ علة العلة : 
فیحال بالضمان )ش: اي یضاف الضمان م: ( عليه )ش: أي إلی القاتل م: (کالغاصب ) ش: أي إذا 
اأتلف اللغصوب وضمنه الغاصب ہ فان حصل الضمان یستقر عليهء والمواب عما استشھد بە زفر 
ان غاصب ا حنزیر أثبت لە ید محترمة ؛ لآن خحروجه عن محل التمليك لڑھانته: بخلاف الصید 
لن ذلك فه زیادۃة احترام فی حق اللحرم بإحرامہ لحرمة الأذی ء فبقیت لە ید محترمة ء وإن لم 
بت لە ملك . 

: (فإن قطع حشیش ا حرم آو شضجرة لیست بمملوكة ؛ وھو ما لا ینبته الناس ؛ فعليه قیمته ) ش: 
الواو فیه للحال . اعلم أن ما زرعه الإنسان وشجر ا حرم أنواع أربعة ء إما أن یکون من جنس ما 


آ۱ 


إلافیمسا جف منه ؛ لآن حرمتصما تثبت بسبب اضر قال 8ا : ٭ لا بَخَتلی خلاعا ولا بعضد 
شوکھا ۹ء ولا یکون للصوم فی ھذہ القیمة مدخل ؛ لان حرمة شناولھا بتَبی ا حصرم لا بسبب 
الإحرام : فکان من ضمان الحال علی ما بینااء ویتصدق ہقیمته علی الفقراء وإذا۔أداما 


ینبته الناس کال حوز واللوز والتفاح والکمٹری ونحوها ؛ أو من جنس ما لا ینبتونه کشجر أم'غعَيلاِن 
والأئل وکل واحد منھما إما أن ینبت بنفسه أو ینبته الناس فینبت: ولا یجب المزاء إلا فی نوع 
واحد وھو الذي ینبت بنفسه ما لا ینٍحه الناس ؛ ولا شيء فی الأنواع الثلائة ء لاٹھا و تا 
للحرم بل إلی النبت ؛ لهذا تملك بالإنبات فکانت أُھلیة ولم تکن حرمیة ۔ 

وفی ہ المبسوط 4 حرمة شجر ا حرم کحرمة صیدہ فإن صیدہ یأکل منھا ویأوي إلیھا ویستظل 
بظلھا ویتخذ الوکر علی أغصانھا ‏ ویسکن إلیھا في ا حر والمطر کالکھوف ٠ہ‏ وما ینبته الناس عادة 
فھو لھم ء والناس یزرعون في ا حرم ویحصدونہ من عھد رسول اللہ لچ من غیر نکیر . 

وقال مالك -رحمە الله- لا بس با أُنبته الناس فی ا حرم من النخل والشجر کما في البقول 
والزروع ؛ وھو قول أبي ا خطاب وابن عقیل من ا نابلة . وقال القاضی منھم یجب ا لجحزاء : 
وھو قول الشافعی فی ا جحزاء فی الشجر بکل حال : وو المذھب عندہ فأوجب في الدوحة وهي 
الشجرة العظیمة بقرة ٭ ورووہ عن اہن عباس -رضي الله عنھما۔ ولیس لە صحة ٠‏ وضعفه 
مالك -۔رحمہ الله- ؛ وفی اأصغر من ذلك شاة والکبیرۃ بالبقرۃ والصغیرۃ ہالشاۃ عند الشافعی 
راو سال م ولا ا الہ الات وی سر اف قش 0ا0 الات را اتی تض 
مع مخالفة الأصول . وعن بعض السلف أنە أوجب في الدوحة بدنة ء وعن عبد الله وابن ا منڈر 
وابن أبي نجیح في الدوحة سبعة دنانیر أو ستة دنانیر ٭ وقال مالك وأبو ثور وداود الظاھري وابن 
المنذر لااضمان فی شجر ا حرم ولافی حشیشه کقطع الحرم في الدلیل ء وھو قول الشافعی في 
القدم . وقال فی الحدید یلزمه ا حزاء : وبە قال أحمد ء لکن ا جحزاء عند الشافعي في الدوحة 
بقرة کما قلناعن قریب ؛ وفیما دونھا شاۃ وفي الصغیرة القیمة والمعتبر فیھا أُن تکون سبعة 
ضط ہرثال بی لک 2لا سد وڈ وس کاپ رلاتسا ولا اضاء: 

م:(إلا فیما جف منە )ش: استثناء من قولە فعليه قیمته ء یعني لا یجب عليه شيء في قطع 
مساجف منه ہ أي یبس م: (لآن حرمتھما )ش: أي حرمة حشیش ا حرم وحرمة شجرہم: (تثیت 
بسبب ا حرم : قال پل : لا بختلی خلاھا ولا بعضد شوکھا ) ش: ھذا ا حدیث قد مر م: (ولا یکون 
للصوم في ھذہ القیمة ) ش: أي قیمة شجر ا حرم وحشیشه م: (مدخل ؛ لآن حرمة تناولھا بسپپ ا حرم 
لا بسہب الإحرام : فکان من ضمان الحال ) ش: لا ضمان الفعل کما فی صید ا حرم م: ( علی ما بینا ) 
ش: أشار بە إلی قوله والصوم یصلح جزاء الأفعال لا ضمان من ضمان الحال . 


م: (ویتصدق ہقیمته علی الفقراء وإذا أداما ) ش: أي إذا دی القاطع قیمة الشجر إلی الفقراء م: 


سے 


ملکه کما فی حقوق العباد .۔ویکرہ بیعہ بعد القطع ؛ لأنہ ملکه بسببَُجظور شرعا ء فلو أطلق لە 
فی بیعه لتطرق الناس إلی مسثله ‏ إلا آنهہ یجسوز البیع مع الکرامةء بخلاف,الصید : والضرق ما 
نذکرہ . والذي ینته الناس عادة عرفتاہ غیسر مستحق للامن بالإجماع ء ولان الحرم المنسوب إلی 
الحرم ء والئسبة إليه علی الکمال عند عدم النسبة إلی غیرہ بالإنبات ء وما لا ینبت 'غیادۃ إذا أنبنہ 
إنسان التحق بما بنبت عادة ؛ ولو نبت بنفسه فی ملك رجل فعلی قاطعه قیمتان قیمة رفا حرم 
حقّا للشرع ء وقیمة آخری ضماًا مالکه کالصید اللملوك في ا حرم 
(ملکه ) ش: أي ملك الشجر م: (کما في حقوق العباد ) ش: کالغاصب إذا أدی قیمة الغخصوب إلی 
مالك ملك الخصوب . 

فان قلت : في المقیس عليه تحصل العاوضة ؛ وفي ا لقیس لا نحصل . 

قلت : حصل العاوضۃ فی القیس أَیضا ٠‏ لن الفقیر نائب عن الله تعالی ٭ وقد ملك 
العوضء فیملك القاطع اللعوض وھو الشجر . 

م: (ویکرہ بیعه ) ش: أي بیع ا حشیش والشجر م: ( بعد القطع ؛ لأنه ملکه بسبب محظور شرعاء 
فلو أطلق له فی بیع لتطرق الناس إلی مثله )ش: ولا یبقی أآشجار ا حرم ‏ وفي ذلك ا حاق صید 
الحرمم: ( إلا أنه یجوز البیع مع الکراهة ) ش: لأنه ملکه بالضمان م: (بخلاف الصید ) ش: یعلي لا 
یجوز بیع الصید بعد أداء القیمة أصلا م: (والفرق ما نذکرہ إن شاء الله تعالی )ش: وھو قوله لان 
بیعه جائز تعرض للصید إلا من یقف عليه بعد سبعة عشر أو ثمانیة عشر شطرا. 


م: ( والذي ینبته الاس عادة ) شض: متصل بقوله وھو ما بنبته اللناس ء م: ( عرفناہ غیر مستحق 
الأمن بالإجماع )ش: لن الناس یزرعون في ا حرم ویحصدون فیه من عصر النبي قَلٍ الی یومنا 
هذامن غیر نکیر من أحدم: (ولآن الحرم النسوب إلی ا حرم )ش: أي الذي یحرم قطعه هو الشجر 
الذي ینبت إلی احرمم: (والنسبة إليه علی الکمال عند عدم النسہة إلی غیرہ بالإنبات ) ش: أي باإنبات 
اأحدم: ( وما لا ینبت )ش: علی صیغة اللجھول م: (عادة )ش: أي من حیث العادة م: ( إذا أنبتە 
إنسان التحق ما یثبته عادة ) ش: آراد بالالتحاق أن لا یجب بقطعه شیء بحرمة ا حرم . 

م: (ولو نبت بنفسه ) ش: أي لو نبت مالا ینبت عادۃ کاأم غیلان بلا إنبات أحدم: (في ملك 
رجل فعلی قاطعه قسمتان: قیمة لحرمة ا حرم حفًا للشرعء وقیمة أخری )ش: أي تجب قیمة آخری م: 
(ضمانا) : ش: أي للضمان م: ( مالکه کالصید الملوك في ال حرم )شض: حیٹ یبجب فيه قیمتان : 
إٰحداهھما خرمة ا حرم والآخری لصاحب الصید . 

فإن قیل : النبات ملك بالاأخذ ء فکیف تجب القیمة بعد ذلك واجیب بان فولہ پچ : 
دالناس شرکاء فی ثلاث : ماء والکلا والنار؛ ء محمول علی خارج ا حرم ء وأما حکم ا حرم 
فبخلافه ء لانە حرام التعرض بالنص کصیدہ . 

ء١٤‎ 


وما جف من شجر ا حرم لا ضمان فیه ؛ لأنە لیس بنام . ولا یرعی حکمییں ا حرم ء ولا بقطع إلا 

الإذخر . وقال أبو یوسف-۔رحمہ الله- : لا بس بالرعی ؛ لأن فی ضرورة ان منع الدواب عنہ 

متعذر . ولنا ما روینا ء والقطع باللشاضر کالقطع بالمناجل ء وحمل ا خشیش من انحل ممکن ٠‏ فلا 
ضرورة فی بخلاف الإذخر ؛ لآنہ استثناہ اللبی یڈ 


اود 1ر ےی داوف لا حون نیف ور وک یڈ اغری ات لالی کاٹ 
بأنه علی قول من یری مبلك رض ا حرم ء وھو قول أبي یوسف ومحمد -رحمھما الله . 

م: ( وما جف من شجر ا حرم لا ضمان فی : لأنە لیس بنام )ش: لآنه لو وجب الضمان فيه 
لتضرر أھل ا حرم في إیقاد النار ء لان ما جف بنزلة المیت من الصیدم: (ولا برعی حشیش ا حرم 
ولا بقطع إلا الإْذْخر ) ش: وھو نبت ممجکة معروف : وبه قال الشافعی ومالك ۔رحمھما الله۔ . 
وفي ۸الحلی؛ لا یحل لأاجل قطع شيء من شجر ا حرم ولا شوکه ولا من حشیش حاشا الإذخرء 
واستثنی مالك والشافعی ۔رحمھما الله۔ السنا أيِضًا . قال وھو خلاف آمر رسول اللہ تنا 
ویجب الضمان بإتلاف الشجر : وھو مروي عن ابن عباس -رضي الله عتھما - وعطاء ؛ وبە 
قال مالك ؛ والشافعی ء وابن حنبلء ویحرم قطع الشجر والعسوسج وبە قال مالك ہ وابن 
حنبل؛ وعطاء . وعن مجاهدء وعمرو بن دینار ‏ والشافعی : لا یحرم ٭ وھو مردود بقوله عليه 
الصلاۃ والسلام : 8 لا بمضد شوکھا ٤‏ فی حدیث ابن عب+اس- رضی الله عنمما۔ في 
(الصحیحین٤.‏ 

وقال الشافعی : لا قطع في الشجرۃ المؤذیة کقتل الصید الموذي وھو قیاس بعید فی مقابله 
النص فھو فاسد الوضع : کاستدلال الشافعیة بخبر الواحد فیما تعم بە البلوی؛ واختار ا متولي 
منھم أنە مضمون ؛ وقطع إمام ا حرمین ء والغزالي ؛ إلی ان تحرم الشجرۃ ما لا ینبته الناس ۔ 

م: (وقال أبو یوسف - رحمە الله - : لا بس بالرعي )ش: وبە قال الشافعی ء ومالك م: (لان 
فیه ضرورۃء فإن منع الدواب عنه تعڈر۔ ولنا ما روینا )ش: وھو قوله عليه الصلاة والسلام : ہلا 
بختلی خلاھا ٤‏ م: ( والقطع بالمشافر کالقطع بامناجل ) ش: هذا جواب عما یقال النص في القطع لا 
في الرعي ؛ وامشافر جمع مشفرة ء ومشفر البعیر کال حفلة من الفرس؛ والشفر من الإنسان ‏ 
والمناجل جمع منجل بکسر الیم وھو ا حدید الذي یحصد بە الزرع م: (وحمل ا حشیش من ا حل 
مکن ) ش: ھذا جواب عن قول أبي یوسف - رحم الله - ؛ لن فیه ضرورۃ تقریرہ سلمنا أن 
اللنص فی القطع لا في الرعي؛ لکن لا نسلم الضرورة؛ لان حمل ا حشیش من ا حل إلی حارج 
ا حرم نمکن م: (فلا ضرورۃ فیه بخلاف الإذخر ) ش: هذا جواب أَیضا عما یقال : ما بال الإذخر لم 
تحرع رعيه ؛ ولا ضرورۃ فيه ء فأجاب بقوله : بخلاف الإذخر . 


م: (لأئہ) ش: أي لن الإذخر م: (استثناہ النبي قلل )ش: وو في حدیث طویل أخرجہ الأئمة 


را کا 


فیجوز قطمہ : ورعيه ء وبخلاف الکماۃ وذلك لاتھا لیست من جَخلِق إلنبات ؛ وکل شيء فعله 

القارن مما ذکرنا أن فيه علی الفرد دمًّا فعليه دمان: دم لحجتہ ہ ودم لمَْله . وقال الشافمی - 

رحمه الله : دم واحد بناء علی أنە محرم بإحرام واحد عندہ ء وعندنا بإحرامین ۔'وقد مر من قبل . 
قال: إلا أن یتجاوز الیقات غیر محرم بالعمرۃ أو ا حج فیلزمە دم واحد 


الستة عن أبي ھریرة - رضي الله عنہ - عن النبي لا ما فتح الله علی رسولە مکة. . . الحدیكء 
وقد ذکرناہ عن قریب . وفي آخرہ : الإذخرم: (فیجوز قطعہ ورعیه ) ش: لاستثناء الشارع في أمرہ 
م: (وبخلاف الکمأة ) ش: معطوف علی قوله بخلاف الإذخرم: (وذلك لأنھا لبست من جملة النبات) 
ش: إنما هو شيء مزروع في الآرض ینبت من ماء السماء لا من الأرض فی النبات ینبت من 
الأرض وماٹھا ء کذا قال في (الکافي؛ ء والکماة بفتح الکافء وسکون ا یم ؛ وفتح الھمزة 
جمع کم علی عکس ثمرة . 

فان قیل : النص عام ء وقد خص منە الإذخر بالنص أو الإاجماع ؛ فلم لا یجوز تخصیصه 
بغیر الرعي والضرورة . 

قلنا : الإذخر خص بالاستثناء التصل ء والکماة تداخله ء فلا یجوز تخصیصۂہ ا متراحی یجوز 
عند بعض أصحابنا ء کذا قیل . وفي ۸ا مسوط) : والبدائع؛ : تأویل ا حدیث أنە پل کان من 
قصد فیه الاستثناء ء فسبقه العباس - رضي الله عنه - و کان أوحی إليه أنه یررخص فیما سبقه 
العباس ء آو أن النبي قعممہ ء فجاء جبریل ٹپ بالرخصة ء فقال : ہ إلا الإذخر ٤‏ . 

۳: وکل شيء فعله الضارن مما ذکرنا ) ش: یعنی من ا حنایات م: (آن فیه علی اللفرد دهًّا فعليه ) 
ش: أي علی القارن م: (دمان: دم حجتہ ودم لعمرتە ہ وقال الشافعی - رضي الله عنه - : دم واحد ) 
ش: اي عليه دم واحد وبە قال مالك وأحمد في أظھر الروایتین عنه م: (بناء علی أنە بحرم بإحرام 
واحد عندہ ) ش: لان إحرام العمرة داخل فی إحرام ا لحجة عندہ ‏ حتی أُن القارن بطوف طواقًا 
واحدا ویسعی سعیین . 

م: (وعندنا بإحرامین ؛ وقد مر من قبل ) ش: راد بە ما ذکرہ بقوله : فی باب القران الاختلاف 
بیننا وہین الشافعي - رضي الله عنه - بناء علی أُنْ القارن عندنا یطوف طوافین ویسعی سعیین ء 
وعندہ طواهًا واحدًا وسعیا واحدا . 


م: (إلا أن یتجاوز ) ش: وفي بعض النسخء قال : أي القدوری م: (إلا أن یتجاوز القارن ) ش: 
وفي بعض نسخ القدوري - رحمہ الله - إلا أن یجاوز من باب المفاعلة ‏ والأول من ہاب التفاعل 
وھذا استثناء من قوله : فعليه دمان ء إلا فی مذہ السألة ء وفيه نظر ؛ لان للقارت دمان ؛ أي علی 
القارن دمان فيی کل موضع یجب فی علی المفرد دم إلا فی صورۃ واحدة ء وھي أن یجاوز م: 
(الیقات غیر محرم ) ش: اي حال کونه غیر محرم م: (بالعصرۃ أو الحج فیلزمے دم واحد ) ش: وفي 

اک 


خلاقًا لزفر - رحمه الله- ما أن ال مستحق عليه عند المیقات إحرام واحَکِ وبتاخیر واجب واحد لا 

یجب إلا جزاء واحد . وإذا اشترك محرمان فی قتل صید فعلی کل واحدٴفَتَھنما جزاء کامل ؛ لان 

کل واحد منھما بالشرکة بصیر جانیّا جنایة تفوق الدلالة فیتعدد الحزاء بتعدد اليِتابة۔ وإذا اشترك 

حلالان فی قتل صید ا حرم فعلیھما جزاء واحد ؛ لان الضمان بدل عن الحل لا جزاءعین الحنایف 

فیتحد ہاتساد الحل کرجلین قتلا رجلاً خطاأ تجب علیھما دیة واحدة, وعلی کل واحلامتھهما 
کفارة. 


بعض النسخ یلزمه لذلك الدم دم واحد ۱ وقال القدوری فی 9شرح مختصر الکرخي ؛ ولیس فی 
الأصول معنی یجب علی المفرد دم وعلی القارن دم ء إلا فی ھذہ المألة ففيه نظر ؛ لن القارن 
إذا آفاضں قبل الإمام عليه دم واحد ء وکذا إذا أدی طواف الزیارة جا ؛ أو محدثا ء وقد رجع 
إلی أٗهله یجب عليه دم واحد وکذلك إذا وقف القارن بعرفة ثم قتل صیدام: (خلاتًا لزفر - رحمهہ 
الله ) ش: فان عندہ بجب عليه دمان . 


م: (ا أن اللستحق عليه عند الیقات إحرام واحد )ش: هذا تعلیل لنا لا لزفر ؛ أي الواجب عليه 
عند عبور ا میقات أحد الإحرامین هو إحرام واحد للعمرةم: (وبتأخیر واجب واحد لا یجب إلا جزاء 
واحد ) ش: آلا تری آنە لو أحرم بالعمرۃ عند ا یقات ؛ ثم جاوز ء ثم آحرم بالحج لا شيء عليه مم 
أنه قارن ٭ بخلاف سائر اللحظورات : فإنہ صار بجنایته مرتکبا به محظورة إحرامین ‏ فیدخل 
اللنقص فیھما ء وھا هنا لیس کذلك ؛ وکذالو أھل بعمرته بعدما جاوز ثم أھل بحجته جکة فعليه 
دم واحد بتأخیرہ إحرام العمرۃ . 

م: (وإذا اشترك محرمان فی قتل صید فعلی کل واحد مٹھما جزاء کامل ) ش: وھو قول ا حسن : 
والشعبي ء وسعید بن جبیر ء والنخعی ء والثوري ء وبە قال مالك ء وا لتولي من الشافعیة 
وھو روایة عن أحمدہ واخختار أبي بکر من ا حنابلة . وعن ابن ععمر بن ال خطاب - رضي الله 
عنھماء وطاووس ہ والزھري ء وحہاد بن أبي سلیمان ء والاوزاعي ؛ ان علیھما جزاء واحد م: 
(لآن کل واحد متھما بالشرکۂة پصیر جانا جنایة تضوق الدلالہ فیتعدد ا حزاء بتمدد الحنایة ) ش: 
الشافعی- رضی الله عنه - یقول : هو ضمان الحل ء والحل واحد ؛ ونحن نقول : هو ضمان 
لقلِأت داقدل فرات: 

م: (وإذا اشترك حلالان في قتل صید ا حرم فعليهما جزاء واحد ؛ لان الضمان بدل عن الملحل لا 
جزاء عن ال جحنایة فیتحد ) ش: أي الجحزاء م: (باتحاد الحل ) شر: واللحل واحد ء وا جحزاء واحد علی کل 
واحد منھما نصف قیمة الصید ؛ وإن کانوا اکٹر من ذلك ضم الضمان علی عددھم م: (کر جلین 
قتلا رجلا خطا تجب علیھما دیة واحدة) شں: لأنه لا ضمان المحل م: (وعلی کل واحد منھما کفارة ) 
ش: لانھا ضمان الفعل ۔ 


وإذا باع الحرم الصید أو ابناعه فالبیع باطل؛ لآن بیسه حیا تعرض للصیّل:ہبضویت الامن : وبیعه 

بعدما قتله بیع میدة . ومن أخرج ظہیة من الحصرم فولدت اولادا فماتت هَ, وأولادھا فصليه 

جزاؤھن ؛ لآن الصید بعد الإخراج من السرم بقی مستحقًا للآمن شرعا ء ولھذا وچب رہہ إلی 

مأمنہ ء وہذہ صفة شرعیة فتسري إلی الأولاد . فإن أدی جزاءھا ٹم ولدت ثم مانت الاولاد لیس 
عليه جزاء الولد ؛ لن بعد أداء ا حزاء لم تبق آمنة 


م: (وإذا باع الحرم الصید أو ابتاعه ) ش: أي اشتراہ م: (فالبیع باطل ؛ لأن بیعه حیّا ) ش:أي لان 
بیع الحرم الصید حال کونە حیّام: (تعرض للصید ہتفویت الآمن ؛ وبیعے بعدما قتله بیع عیتة ) ش: 
وکلاھما باطل فیکوت البیع باطلاً ۔ وقال الناطقي : لو اشتریءأو باع حال إحرامه الصید؛ نقض 
الحاکم البیع :و إن قبضه المشتري فاستھلکہ : والبائع محرم ٭والمشتری حلال : فعلی البائع قیمة 
الصید للکفارۃ ‏ ولاضمان عليه للبائع إن کان صادہ حال إحرامه :وإن صادہ وھوحلال ٹم أآحرم 
ٹم باعہ حال إحرامه فعلی المشتري قیمته للہائع ۔ م: (ومن أخرج ظبیة من الحرم فولدت أولادا فمانت 
ھی وأولادھا ء فعليه جزاؤھن ) ش: أي جزاء الام والأولادم: (لان الصید بعد الإخراج من ا حرم بشي 
مستعقًا للآمن شرع ) ش: یعنی بعد إخراجه من ا حرم متصف بوصف شرعي وھو الآمن . وإذا 
کان کذلك بقی مستحقا بأن یکون آمنامن جھة الشرع ٠‏ ولقولہ تعالی : ٭ ومن دخله کان اَمسّا 4 
(آل عمران : الاأیة ۹۷)ء فبقی معه هذا الوصف . 

م: (ولھذا )ش: أي ولأجل استحقاقہ الآأمن شرعام: (وجب ردہ إلی مأمنہ وهذہ صفة شرعیة) 
ش: أي کون الصید واجب الرد إلی الآمن: أي إلی موضع أمانه ‏ وھو ا حرم صفة شرعیةم: 
(فسري إلی الأولاد ) ش: یعني یہت وجوب الرد إلی الحمرم في الأولاد أَضًا ؛ لان الأوصاف 
القارۃ فی الأمھات تسري إلی الأولاد ؛ کا حریة ء والکتابة ء والتدبیر . 

فإن قلت: ینتقض عذا بولد اللغخصوبة ؛ فإنھا واجب الرد ولم یسر إلی ولدھا . 

قلت: صفٰة اللغصوبیة لیست بصفة شرعیة فلا یتعدی إِلی الولد . 

فإن قلت: الضمونیة صفة شرعیة ء فینبغی أن تتعدی . 

قلت: ھی صفة غیر لازمف فلا تسری ؛ بخلاف التدہیر وغیرہ ؛ فإنهە صفة لازمة: وفي 
(جامع قاضیي خان؛ : إِن سبب وجوب الضمان في الملغخصوب تفویت الید؛ ولم یوجد ذلك في 
الأولاد لا حقیقة ء ولا حکمّا ؛ لن امالك لم یطالب الأولاد حتی إذا طالبه وامتنع کان ضامنا 
أما حق الرد لله تعالی في کل ساعة ء فإذا لم یرد ومنع کان ضامنّا من وقت النع . 

ح:: (غان أدی جزاءھا ) ش: أي جزاء الظبیة م: (ئم ولدت ٹم مات الاولاد لیس علیےه جزاء الولد؛ 


لأن بعد اداء السزاء لم تبق آمنة ) ش: أي مستحقة المن ‏ فحینئذ لم تبق الأولاد مستحقة للآمن 


۸ء 


لان وصول اخلف کوصول الأأاصل ۱ والله اعلم بَالواب. 


ہے تسس ہے سرںررےتے 
ایض حدوٹھا علی ملک خارج ا حرم ء وھو معنی قولە م: (لان وصول ا خلف /ٗجن: وهو القیمة إلی 
الفقراء م: (کوصول الأاصل ) ش: وھو الصید إلی الحرم ء ألا تری أنە لو غصب جازیة فادی قیمتھا 
م ولدت آولادا فاستھلکھا وأولادھا لا یجب عليے شيء فکذا مامناء کذا فی۷ ابشامع 
الحبوبيی٤وکذا‏ فسر الإمام حمید الدین الضریر - رحمہ الله- فوله : لأن وصول ا خلف کو قول 
الاصل ہ وقید بقوله : لن وصول قیمة الصید إلی فقراء مکة ؛ ببنزلة وصول الصید إلی ا حرم . 

وقال الأترازی : فیه نظر ؛ لانه یجوز أن یصرف القیمة إلی فقراء مکة وغیرھم عندنا ء فإذا 
آدی ا جحزاء إلی غیرھم یسقط أَیضًا مع أنە لم یصل ا خلف إلی فقراٹھا ء فلا یستقیم التعلیل بأن 
وصول ا خلف إلی فقراء مکة کوصول الأصل إلی ا حرم ء انتھی . 

قلت: فنظیرہ غیر موجه ء فلا یرد شيء علی المصنف ہ ولا علی الشیخ حمید الدین الضریر ء 
ما الصنف فإنہ ا٘طلق و : ویشمل الوصول إلی فقراء مكة ؛ وإلی غیر فقراٹھا ء وقال الشیخ 
حمید الدین الضریر - رحمه الله - : فإنه قیدہ باعتبار الغالب ؛ والله أعلم بالصواب . 


انت 


۹ء 


باب مجاوزۃ الوقت بغیر )حرام 


م: ( باب مجاوزۃ الوقت بغیر إحرام ) 

ش: أي : هذا باب فی بیان حکم من جاوز الیقات بغیر إحرام ‏ ولا فرغ من بیان حم 
ال حنایة الواقعة بعد اللإحرام شرع فی باب ا حنایة الواقعة قبل الإحرام ء فاشتری کما فی معنی 
ا حنایة ء لکن ما کانت ا جنایة بعد اللإحرام علی الکمال قدم بیانھا علی ھذا اباب ٠‏ والمجاوزۃة من 
باب المفاعلة التی تکون بین الائنین ء ولکنھا بعنی ا جواز کما في قولہ تبارك وتعالی : ٭ وسارعوا 
إلی مغفرۃ من ربکم 4 (آل عمران : الایة ۱۳۳) عنی آسرعوا الوقت : قال فی ال حمھرة؛ : 
الوقت معروف اسم واقع علی الساعة في الزمان وا حین ء فعلی ھذا یکون استعمال الوقت في 
معنی الکان مجازًا کما استعمل الکان فی معنی الزمان مجازا فی قولە تعالی : ٭* عنالك دعا ٭ (آل 
عمران : الآیة ۳۸) . ۱ ۱ 

وقال ا جوھري : الوقت معروف : وا لمیقات الوقت الضروب للفعل والموضع ء یقال : 
هذامیقات آھل الشام للموضع الذي یحرمون منە ٭ فعلی ھذایکون إطلاق المیقات علی مکان 
الإحرام حقیقة لاستعمال أھل اللغة البقات فی معنی الکان . قال الأترازي - رحم الله۔ : ولا 
یخلو من تأمل ء وقال الأکمل ناقلاعن غیرہ : 

فإن قیل : کان الواجب أُن لا یجب علی من جاوز المیقات بغیر |إحرام شيء ؛ لن الحرم 
للاأشیاء الموجبة للکفارة هو الإحرام ء والإحرام غیر موجود في ذلك الوقت . 

فالحواب : ان من جاوز الیقات بغیر إحرام ارتکب ا لٹھی عنه ؛ وتمکن بە فی حجه نقصان ء 
ونقصانه یجبر بالدم إلا إذاتدارك ذلك فی أوانه ہالرجوع إلی المیقات ملبیٔا قبل أن یطوف ء 
اتی 
قلت: مذھب ا حسن البصري ء والنخعی ء أن الإحرام من المیقات غیر واجب ؛ فلا یجب 
عليه شيء إذا جاوز ا میقات بغیر إحرام . 

وفی لا مبسوطٴ : ولو جاوزہ وآحرم انعقد |حرامه إلا عند سعید بن جییر فإنه قال : لا ینعقد 
إحرامه ء فإن رجع إلی ا لیقات قبل التلیس بأفعال ا حج باللإحرام سقط عنه الدم عند آکثر العلماء . 

م: (وإذا آئی الکوفی )ش: أي الرجل من أُھل الکوفة م: (بستان بىي عامر ) ش: هو موضع 
قریب من مکة داخل المیقات خارح ا لحرمم: (فاحرم بعمرة ) ش: یعتي السألة ما إذا جاوز ذات عرق 
بلا إ[حرام ء ودخل البستان ‏ وکان من نیده ال حج أو العمرۃ ؛ لانە لو لم یکن من ذلك ؛ ولم برد 
دخول مکة في أوان الیقات ٹم أنشآً الإحرام لم یجب عليه شيء ‏ حرمة الوقت؛ وذات عرق 


۳: 


فإن رجع إلی ذات عرق ولبی بطل عنه دم الوقت . وإن رجع إلیيه ولمَیلب حتی دخل مک : 

وطاف لعمرتہ فعليه دم وھذا قول أبي حنیضة - رحمه الله - . وقالا : إن رٌٛإليه محرما فلیس 

علیه شیء لبی أو لم یلب. وقال زضر - رحمے الله تعصالی - : لا بسقط لہبی آوالم یلب ؛ لان 

جنایته لم ترتفع بالصود وصار حکمە کما إذا أفاض من عرفات ٹم عاد إلیيه بعد الغر وت ۔ ولنا 

أنه تدارك المتروك فی أوانە ء وذلك قبل الشروع فی الأفعال فیسقط الدم بخلاف الإفاضة ؛ لانةالم 

پتدارك ا متروك علی ما مر غیر أن التدارك عندھما بعودہ محرمً ؛ لأنہ اظھر حق المیقات کما إذا 
مر به محرما ساکتا 


میقات أھل العراق؛ وقال القرطبی : ذات عرق عليه : و عصیة بیٹھما وبین مکة یومان ؛ وبعض 
یوم . 

م: (فان رجع )ش: أي محرما قیدنا ہہ ؛ لأنە إذا رجع قبل الإإحرام ء وأحرم من ال میقات لا 
شےء عليه عندنا ء وعند الشافعی م: (إلی ذات صرق ) ش: التخصیص بذات عرق لظاھر حال 
الکوفي ؛ وإلا فالرجوع إليه وإلی غیرہ من ا مواقیت سواء فی ظاھر الروایة فی سقوط الدم . وعن 
أبی یوسف - رحمہ الله - أنه قال : ینظر آنه إن عاد إلی میقات آخر ء وذلك المیشات بحاذي 
الیقات الاول سقط الدم وإلا فلا م: (ولبی بطل عنه دم الوقت )ش: اي دم المیقات ' 

م۶ (وإِن رجع إلیە ؛ ولم یلب حتی دخل مکة ؛ وطاف تعسرته فعلیے دم ؛ وھذا ) ش: أي مذا 
اللذکور بالتفصیل م: ( قول أبی حنسفة - رضی الله عنہ - : وقالا : إِن رجع إليه ) ش: أي إلٰی الیقات 
حال کونە م: (محرسًا فلیس عليه شيء لبی آو لم یلپ )ش: وبە قال الشافعی فی قول م: (وقال زفر : 
لا بسقط بی أو لم یلب ) ش: وہه قال مالك - رحمه الله- ؛ وأحمد ء والشافعي في قول م: (لان 
جنابتە لم ترتفع بالعود ) ش: جنایته هو ترك الإحرام من الیقات فلا یرجع بعودہ إلی الیقات ؛ لن 
بالعود الواجب عليه إنشاء تلبیة واجبة عند ا میقات ء ووجوب التلبیة عند الإحرام لا بعدہ . 

م: (وصار حکمە کما إذا أاض من عرفات : ثم عاد إليه بعد الضروب. ولتا آنه تدارك المتروك في 
أوانه ) ش: اي فی أوان المتروك : والتروك قضاء حق الفائت م: (وذلك ) ش: أي أوان ا مشروك م: 
(قبل الشروع فی الأفعال ) ش: اي فی أفعال الحح م: (فیسقط الدم ء بخلاف الإفاضة ) ش: جواب عن 
قول زفر - رحمه الله - کما إذا آفاض ء آراد أن قیاسە عليه غیر صحیح م: (لأنه لم یتدارك ا متروك ) 
ش: لان اللتروك ھنا استدامة الوقوف إلی غروب الشمس ہء وبالعدۃ لم بحصل ذلك م: (علی ما 
مر) ش: أي فی ال حنایات م: (غیر أن التدارك عندھما ) ش: أشار به إلی أن التدارك مل یحصل ممجرد 
العود ء أو مع التلبیة ء فقال : إن العدارك عندھما أي عند أبي یوسف ء ومحمد - رضي الله 
عنھما - م: (بعودہ )ش: خلاف کونە محرما ؛ لآنه أظھر حق الیقات وھو مجاوزته م: (محرمًاء 
لآنه أآظھر حق الیقات کما إذامر به ) ش: أي بالمیقات حال کونە م: (محرمًا ساکتا) ش: فلا یلزمه 


۱ء 


وعندہ - رحمہ الله : بعودہ محرمًً ملبیا ؛ لأن العزیة فی حق الإجرام من دویرة لے فإذا 

ترخص بالتآخیر إلی المیقات وجب عليه قضاء حقه بإنشاء التلہیة ء وكان)التلافی بصودہ ملبیاء 

وعلی هذا ا خلاف إِذا آحرم بحجة بعد الجاوزۃ مکان العمرة فی جمیع ما ذکرتاہے ولو عاد بعدما 

ابتدا بالطواف : واستلم ا خجر لا یسقط عنہ الدم بالاتفاق : ولو عاد إليه قبل الإحرَام یسقط عنه 

بالاتشاق . وھذا الذي ذکرناہ إٰذا کان یرید ا حج أو العمسرۃة ء فإن دخل الہستان سحاجتةکله آن 

بدخل مکة بضیر إحرام ء ووقته البستان وھو وصاحب النزل سواء ؛ لان البستان غیر واجتّ 
التعظیم ء فلا یلزمه الإاحرام بقصدہ ؛ وإذا دخله التحق بأآھله 


سيء 3 وکلاھما حالان مترادفان 3 أو متداغخلان ۰ 


م: (وعندہ ) ش: أي عند أہي حنیىفة - رضي الله تعالی عنە - م: (بعودہ ) ش: أي التسدارك 
بعودہ حال کونه م: (ملبا ) ش: کلاھماٴ أضًا حالان مثل ذاك م: (لآن العزیة ) ش: اي المیقات م: 
(فی حق الإحرام من دویرۃ أھله ) ش: أي لآن الأخذ مہا أوجب الله عليه في الإحرام أن یکون من 
دویرة أُهله فی حق الافاقی ؛ قال تعالی : * وآتھوا ا حج والعمرۃ 4 (البقرة الایة )۱۹٦‏ علی عا 
مر فیماامضی . 

۰ (فإذا ترخص بالتأخیر ) ش: أي بتأخیر الإحرام م: (إلی المیقات وجب عليه قضاء حقه بإنشاء 
التلبیة ) ش: أيی قضاء حق ا لمیقات باللإتیان بالتلبیة م: (وکان التلافي بعودہ ملبیا ) ش: أي بالتدارك فيی 
عودہ إلی الیقات حال کونە ملا فإذا عاد ملبیٔا فقد آتی بجمیع المستحتق عليه م: (وعلی ھذا 
الخنلاف) شں: أي الخلاف المذکور م: (إذا احرم بحجة بعد الجاوزة )ش:عن ال"یقات م: (مکان العمرة 
فيی جمیع ما ذکرناہ ) ش: من الأاشیاء . 

م: (ولو عاد ) ش: علی ا میقات م: (بعدعا ابتدأ بالطواف واستلم ا حجر لا بسقط عنه الدم بالاتفاق) 
ش: أي باتفاق علمائنا ء والشافعی في قول ؛ ومالك ؛ وأحمد: والفاء فی فاستلم تفسیرا 
للشروع في الطواف لبیان المعتبر فی ذلك الشرط ٠‏ وإن عاد قبله فعلی الخلاف المذکور م: (ولو عاد 
إليه ) ش: أي إلی ا میقات م: (قبل الإحرام بسقط عنه بالاتفاق ) ش: وذلك لأنه استثناء التلبیة الواجبة 
عند ابتداء الإحرام م: (وھذا الذي ذکرناہ ) ش: من الاأحکام م: (إذا کان الرجل یرید ا حج أو العمرة ء 
فإن دخل البستان حاجته فله أن یدخل مکة بضیر إحرام )ش: کما یجوز للبستاني م: (ووقته ) ش: أي 
میقاته م: (البستان ء وھو وصاحب النزل سواء ؛ لن البستان غیر واجب التعظیم ) ش: إِذْ لیس فيه ما 
یوجب التعظیمم: (فلا یلزمه الإحرام بقصدہ ) ش: أي البستان . 

م: (وإذا دخله ) ش: أي البستان م: (الشحق بأاھله )ش: أي بأھل الہستان سواء نوی الإقامة 
خمسة عشر یوما ء أولم ینو ء وعن أبي یوسف - رحم الله - : لو نوی الاقامة خمسة عشر 
یومّا فا جواب علی ما ذکرء یعني إن نوی أن یقیم به خمسة عشر یوما جاز لە أن یدخله مکة بغیر 


۲ 


وللبستاني آن یدخل مکة بضیر إحرام للحاجة فکذلك لە ذلك : والمراد بقوله : ووقشه الہستان 

جمیع ا حل الذي بینە وہین ا حرمء وقد مر من قبل ء فکذا وقت الداخل اللتحق ام فإن آحرما من 

ا حل ووقفا بصرفة لم یکن علیھما شيء یرید بە الہستانی والداخل فیے ؛ لأتھمنا:آجرما من 

میقاتھما. ومن دخل مکة بغیر إحرام ءثم خرج من عامہ ذلك إلی الوقت واحرم بحجة علیهآجزاہ 

ذلك من دخولە مکة بغیر إحرام وقال زفر - رحمہ الله - : لا تجوز وھو القیاس اعتبارا با لرّته 

بسیب النذر ؛ وصار فصار کما إذا تحولت السنة . ولنا أنه تلافی الشروك في وقته ؛ لان الواجب 
عليه تعظیم عذہ البقعة باللإحرام ء کما إذا أناء محرمًا بحححة الإسلام فی الابتداء 


إ[حرام ؛ للە صار وطتّا له ٭ وإن لم بنو الإقامة فلا یجوز لە دخول مکة بغیر إحرام ؛ لأنه لیس من 
اُهله فلا یعتبر . 

م: (وللبستاني أن بدخل مکة بغیر إحرام للحاجة فکذلك لە ذلك ) ش: أي الذي دخل البستان 
حاجتە ان یدخل مکة بغیر إحرام ء کما یجوز للبستانی ؛ لأٰنه التحق بأھل البستان م: (والراد 
بقولہ) ش: أي بقول محمد - رحمە الله - في ۸ الحامع الصغیر؛ م: (ووقتہ البستان جمیع ا حل الذي 
بینه وبین الحرم ء وقد مر من قبل )ش: أراد بە ما ذکرہ فی فصل المواقیت بقوله : ومن کان داخحل 
الیقات فوقتہ ا حل ء معناہ : ا حل الذي بین المواقیت وہین ا حرم م: (فکذا ) ش: أي فکذا یکون م: 
(وقت الداخل ) ش: أي میقاته م: (الملتحق بە )ش: 5 بالبستانيی م: (فإن آحرما) ش: أي البستاني 
والملتحق بە م: (من ا حل ووقفا بعرفة لم یکن علیھما شيء )ش: لأنھما باللیقات علی ما یجيء الآن 
م: (یرید بە البستاني والداخل فيه ) ش: أي فی البستان م: (لأنھما أحرما من میقاتھما )ش: وھو ا حل . 

م: (ومن دخل مکة بغیر إحرام ٹم خرج من عامہ ذلك إلی الوقت ) ش: أي إِلی المیقات م: (وأحرم 
بحجة عليه ) ش: یعنيی حجة الإسلام ؛ أو حجة منذورة ء أو عمرۃة منذورةم: (اجزاہ ذلك ) ش: 
عما لزمه م: (من دخولە مکة بغیر إحرام ) ش: یعني یسقط عنه ما وجب عليه من العمرة أو ا حجة 
بسبب دخول مکة بغیر إ|حرام ء وذکر في ٦الإٴیضاح؟‏ ء واشرح الاقطع؟ ء واشرح مختصر 
الکرحي ؛ غیرھا م: (وقال زفر : لا جوز ء وھو القیاس اعتباراً با لزمه بسبب النذر ) ش: فإنه إذا کان 
عليه حجة ء وجبت بالنذر ء وحج حجة الإسلام فإنه لا یسقط بھا ا منذورة فكذلكھاعنا: 
والجامع ان کل واحدۃ منھما واجبة بسبب غیر سبب الآخری م: (وصار ذلك کما إذا تحولت السنة ) 
ش: التی دخل فیھا مکھ ثم حج فإنه لا یقوم مقام ما لزمه بدخول مکة بلا خلاف . 

م: (ولنا أنه تلافی ) ش: أي تدارك م: (التروك في وقته )ش: وھو السنة التی دخل فیھا مکة م: 
(لآن الواجب عليه تعظیم هذہ البقعة ) ش: أي الکعبة م: (بالإحرام) ش: یعنی ما انتھی إلی المیقات کان 
حقه أن یجاوزہ بإحرام یؤديی أفعاله فی تلك السنة لا فی سنة أخری م: (کما إذا أتاہ ) شض: أي البقعة 
التی هي مکة حال کونە م: (محرمًا بحجة الإسلام فی الابتداء ) ش: یعني من آول الأمر فإله بجزئہ 


۳ڈ" 


بخلاف ما إذا تحولت السنة ؛لأنە صار دینا فی ذمده ؛ فلا یشأدی إِلاابإحرام مقصود کما في 

الاعتکاف اللمنذو فإنه یتأدی بصوم رمضان من ھذہ السنة دون العام الثَائیَِ. ومن جاوز الوقت 

فاحرم بعمرة : وأفسدھا مضی فبھا وقضاھا ؛ لآن الإحرام بقع لازنا فصار تما إذا أئسد ا حج ء 

ولیس عليےه دم لترك الوقت : وعلی قیاس ول زضر - رحمے الله : لا یسقط عته :یھو نظیر 
الاختلاف فی فائت ال حج إذا جاوز الوقت بغیر إحرام 


عن حجة الإسلام التی نوی ء وعما لزمه بدخول مکة م: (بخلاف ما إذا حولت السئة؛ لأنه صار دینًا 
في ذمته )ش: مضي وقت ا حج م: (فلا یتادی إلا باحرام مقصود ) ش: اي قصدي م: (کما في 
الاعتکاف المنذور )ش: أي کما إذا نذر أُن یعتکف شھر رمضان ھذام: (فإنه یتادی ہصوم رمضان من 
ھذہ السنة دون العام الثانی ) ش: بعنی إذالم یعتکف شھر رمضان الذي نذر فیه الاعتکاف حتی جاز 
رمضان العام الثانی فصامه فاعتکف فيه قضاء عما عليه لم یعتکف؛ لائە ما لم یعتکف في 
الرمضان الاول ء صار الصوم مقصودا ء فلم یتأد إلا ہصوم مقصود ء کذامذا . 


فإِن قیل : سلمنا أن الحج یتحول إلی السنة وبصیر دیٹا ولکن لا نسلم أن العمرة تصیر 
دینا ؛ لانھا موقتة فینبغی أُن تسقط العمرة الواجہة بدخول مکة بغیر إحرام بالعمرۃ ا منذورۃ فيی 
السنة الثائیة ء کما تسقط ھی بھا فی السنة الاولی ۔ 

أجیب بأنە لا شك أُن العمرۃ یکرہ تأخبرھا إلی أیام النحر والتشریق ہ فإذا آخرھا إلٰی وقت 
یکرہ صار کالمعقول لھا ارت دنا 

م: (ومن جاوز الوقت ) ش: أي الیقات م: (فاحرم بعمرۃ وأفسدھا ) ش: أي العمرۃ أفسدھا 
بجماع م: (مضی فیھا وقضاھا ) ش: أي العمرۃ ثم یقضیھا م: (لآن الإحرام بقع لازما ) ش: أي لانه 
عقد لازم لا پخرج الرغبة بعد الشروع فبھما إلا بأداء الأفعال ء وأما القضاء فلانه التزم الاداء علی 
وجه الصحة ؛ ولم یفعل م: (فصار ) ش: أی حکم هذام: (کما إذا آفسد ا حج ) ش: فإنه یقضیه 
فكکذلك ھذام: (ولیس عليه دم لترك الوقت ) ش: لآنه إذا فصلھا بإحرام ا میقات ینجبر بە ما نقص من 
حق الوقت بالملجاوزۃ بغیر إحرام ؛ فیسقط عنه الدم کمن سھا في الصلاةۃ ؛ ٹم أفسدھاثم قضاما 
سقط عنه سجود السھو م: (وعلی قیاس قول زفر - رضی الله عنه - : لا یسقط عنه ) ش: الدم لبی أو 
لم یلب ؛ لآن جنایته لا ترتفع بالعود ء وکنا إذا جاوز الیقات ثم آحرم بعمرة ثم وجب عليه 
القضاء بالافساد ؛ ولا یسقط عنه الدم بالقضاء لعدم ارتفاع ا حنایة بالقضاء قیاسا علی تلك 
المٰألة. 

م: (وھو نظبر الاختلاف ) ش: أي ھذاالاختلاف بیننا وہین زفر - رح الله- أن الدم 
الواجب بالملجاوزۃ عن ا یقات یسقط بالقضاء عندنا ولا بسقط عندہ نظیر الاختلاف الواقم م: ای 
فائت ا حج إذا جاوز الیقات بغیر إحرام ) ش: ثم أحرم با حج وفاته ا حج بفوات الوقوف بعرفات ٠‏ 


ء۲٤‎ 


وفیمن جاوز الوقت بغیر إحرام وآحرم بالحج ثم آفسسد حجہ . وھو بعتبرالجاوزۃ ھذہ بغیرعا من 

الحظورات. ولنا أنە یصپر قاضيّا حق المیقات بالإحرام منە فی القضاء ء وھوٴِٹکی الفائت ہ ولا 

یعدم بە غیرہ من اللحظورات فوضح الضرق . وإذا خرج الکی یرید الحج فاحرمٴ:ولم یعد إلی 

ا حرم ء ووقف بعرفۃة فعليہ شاة ؛ لان وقتہ ا حرم : وقد جاوزہ بغیر إحرام : فإن عاد إلیَاہ حرم ‏ 
ولبی أو لم یلب فھو علی الاختلاف الذي ذکرناہ 


وتحلل بأفعال العمرة ء ووجب عليه القضاء من قابل یسقط الدم الواجب بالمجاوزۃ بغیر إحرام 
لوجوب القضاء عندنا خلافًا لە م: (وفیمن جاوز الوقت ) ش: عطفًا علی قوله في فائت انج ؛ أي 
ونظیر الاختلاف أَيضًا بیننا وبینه فیمن جاوز الوقت : أي المیقات م: (بغیر إحرام وأحرم بالحج ٹم 
أفسد ححه ) شض: با حماع قبل الوقوف بعرفات فوجب عليه اللضي والقضاء ٭ وبسقط عنه دم 
الجاوزة عندنا خلافًا له ۔ 


م (وھو ) ش: أي زفر - رحمہ الله- م: (یعتبر الجاوزۃ هذہ ) ش: اي یقیس ال مجاوزۃ ھذہ م: 
(بغیرھا) ش: اي بغیر الجاوزۃ م: (من اللحظورات ) ش: کالتطیب واللبس والحلق ؛ فإن الدم 
الواجب فیھا لا یسقط بقضاء الحج أو العمرة ‏ فکذا هذا . 

م: (ولنا آنە یصیر قاضیّا حق الیقات بالإحرام منه )ش: أي من ا میقات فی م: (القضاء وھو ) ش: 
أي القضاء م: (یحکی الفائت )ش: فینعدم العنی الذي لأجله وجب الدم ء وھو آداء الواجب احج 
یإحرام بعد مجاوزۃ المیقات م: (ولا ینعدم بە ) ش: أي بالقضاء م: (غیرہ ) ش: أي غیر مذا الحظور 
م: (من للحظورات ) ش: لن الواجب بھا النقصان یکن فی الإحرام الأول ؛ وا جبر لا یقع بأاصل 
العبادة کسجدۃ في الصلاۃ یقع بھا ا بر ء وبأصل الصلاة لا یقع ء أما ھا ھنا الدم وجب بترك 
أصل الإحرام من الوقت ہ وقد أتی بأم ل الإحرام فی الوقت في القضاء ء فینوب عما ترك ؛ لان 
أصل الصلاۃ عن الأصل ء آما الأصل فلا ینوب عن التبع ء کذا في ٭المبسوط* : وھو معنی قولە: 
م: (فوضح الفرق )ش: أي بین ما نحن فيه ء وبین ما قاس عليه زفر . 

م: (وإذا خرج الکی ) ش: یعنی من ا حرم حال کونەم: (یرید الحج فاحرم ) ش: یعني للحج م: 
(ولم بعد إلی ا حرم ووقف بعرفة فعليه شا٥)‏ ش: لأنە ما خرج عن ا حرم ثم آحرم با حج فصار 
کالاآفاقی إذا جاوز المیقات ثم أحرم فوجب عليه شاة لزکی حرمة ا میقات کما وجب علی الافاقي 
م: (لآن وقته ) ش: أي لأن میقاتہ م: (الحرم وقد جاوزہ بغیر إحرام ) ش: إذا قید بقوله پرید ا حج ؛ 
لأنه لو حرج من ا حرم لأاجل حاجته ٹم أآحرم بحج لا شيء عليه عاد : أو لم یعد ؛ لأنە ما حرج 
إلی ذلك الموضع ‏ حاجة صار من أھله ‏ ووقت أھله کذا فی ١جامع‏ الأسبیجابي ٢‏ . 

م: (فإن اد إلی الحرم ء ولبی أو لم یلب فھو علی الاختلاف الذي ذکرناہ ) ش: یعني عند أٌبي 
حنیفة یسقط عنه الدم بالعود والتلہیة عندا حرم ء وعندھما بسقط ممجرد العود ء وعند زفر لا 


ء٠‎ 


في الافاقي. والمدمستع إذا فرغ من عمرته ٹم خرج من ا حرم ؛ فاحرمووقف بعرفة فعلیه دم ؛ لأنه 

ما دخل مکق واتی بأفعال العمرۃ صار بمنزلة اللکي : وإحرام للکي من الوم ما ذکرنا فیلزمہ الدم 

بتاخیرہ عنہ ء فان رجع إلی الحرم ء فأھل فیه قبل أن یقف بعرفة فلا شيء عليه :وھو علی ا خلاف 
الذي تقدم فی الافاقي . 

بسقط ٠‏ وإن لہی م: (في الأافاقی ) ش: ذکرہ قبل ھذا فی إ|تیان الکوفي في بستان بنی عامر ء فا : 

الصواب الافقي؛ لان الافاق جمع أفق ء فالنسبة تکون للمفرد دون ال حمع ؛ ولم یسمع فی کب 

اللغة الافاقي ء وعن الأصمعي واہن السکیت الأفقي بفتحتین ۔ 


م: (والتمتع إذا فرغ من عسرته ئم خرج من ا حرم : فأحرم ) ش:بالحج م: (ووقف بعرفة فعليه دم) 
ش: هذہ السألة من مسائل ہا مامع الصغیر؛ہ 3 وقید فيه با ممتع لان إحرام القارن بحجة وعمرة 
میقاتي فلا یردھذا ا حکم فيەم: (لانە ما دخل مکة وآاتی بافعال العمرة صار منزلة اللكيء وإحرام اللکي 
من ا حرم ما ذکرنا فیلزمہ الدم بتآخیرہ عنە ) ش: أي بتأخیر اللإحرام عن الوقت م: (فان رجع إلی ا حرم 
وأھل فیه ) ش: آي أآحرم 3 ولبی فی ا حرم م: (قبل أن یقف بعرفة فلا شیء علیے : وهو علی ا خلاف 
الذي تقدم )ش: فیما مضی أن عند أبی حنیفة - رضي الله عنه- یسقط عنه الدم إذا لبی ء 
وعندھما: لا تشترط التلبیة ۔ وعند زفر - رحمہ الله - : لا یسقط الدم فی ال حالین فی الاقاقی إِنما 
قال تقدم م: (في الافاقی ) ش: فان کان ا متمتع أیضا آفاقیٰا؛ لان التمتع فی آخر إحرام ا حج کالملکي 
فافھم ء والله أعلم ء وبە التوفیق . 


بے جو با 


٦ 


باب إضَافة الإحرام إلی الإحرام 
قال أبو حنیفة - رحم الله - : إذا آحرم اللکی بعصسرۃة ء وطاف لھا شوطا ئم 'آحرم با حج فإنه 
یرفض ا حج ء وعليه لرفضه دم ء وعليه حجة وعمرۃ . وقال أہو یوسف ء ومحمد -رحٌُھبھما الله: 
رغض العمرۃ احب إلیناء وقضاھا ء وعليه دم لرفضھا ؛ لانە لا بد من رقض أحدما×الان 
الجمع بیٹھما فی حق الکی غیر مشروع ء والعمرۃ أولی بالرفض ؛ لأنھا آدنی حالاً ء وأقل أعمالاً: 
وآبسر قضاء لکونھا غیر موقتة؛: وکذا إذا أحرم بالسمرۃة ثم با حج ء ولم یأت بشيء من افعال 
م: ( باب إضافة الوحرام إلی الإحرام) 

ش: أي ھذا باب فی بیان حکم إضافة الإحرام إلی الإحرام ء ولا کانت هذہ من أأھل مکكة ء 
ومن منزله داخل المیقات جنایة ء وکذا إِضافۃة إحرام العمرۃ إلی ا حجة غي الافاقيی عقب ہاب 
ا حنایات بھذا الباب لکونه نوعا من ا جحنایات . 


م: (قال أبو حنیفة - رضی الله عنه -:إذا أحرم الکی بعمرۃ وطاف لھا شصوطاء ٹم آحرم بالحج فإنہ 
یرفض الحج :وعليه لرفضء دم وعليه حجة وعمرۃ) ش: إما قید اللکي لان الاّفاقي لو آحرم بعمرۃ 
فطاف لە شوطٔا ثم أحرم بحجة یضي فی ا حج فیھا ء ولا یرفض الحج ؛ لآن بناء أفعال الحج علی 
أاعمال العمرۃ صحیح فی حقه عندنا ء وعند الشافعي - رضي الله عنە - ٠‏ ومالك : یصح في 
حق اللکي أَيضًا مشروعیة القران ؛ والتمتع عندھما ؛ وإا قید بقوله : وطاف لھا شوطَا ؛ لأنه إذا 
لم بطف للعمرۃ أصلاً یرفض العمرۃ بالاتفاق ء وقید بقوله : شوطا ء وأراد بە أقل الأشواط ء 
حتی إذا طاف شوطین ؛ أو ثلائة أُشواط کان ا خلاف فیه کما ذکرہ ؛ أما إذا طاف للعمرۃ آکثٹر 
الاشواط یرفض ا حج بالاتفاق ۔ 

م: (وقال أبو یوسف : وسحمد : رغض العمرۃ أحب إلیٹا )ش: لأنھا آیسر قضاء : واداء ‏ 
وأخف مؤنة ء فصارت أولی بالرفقض علی ما یجيء م: (وقضاھا) ش: أي العمرة م: (وعلیه دم 
لرفضھاء لأٰنه لا بد من رفض أحدھما )ش: أي ا حجة أو العمرة م: (لان الحمع بیٹھما ) ش: أي ا حجة 
والعمرة م: (فی حق الکی غیر مشروع )ش: أي عندنا ء خلاقًا للشافعي ٠‏ ومالك - رضي الله 
عنھما ۔ ؛ لقوله تعالی : ٭ ذلك لن لم یکن أھله حاضري امسجد ا حرام ٭ (البقرة : الأّیة ٦۱۹)م:‏ 
(والعمرۃ أولی بالرفض ) ش: من ا حح م: (لأنھا أدنی حالاً ء وأقل أعمالاًء وأیسر قضاء لکونھا ضیر 
موقتة ) ش: لأن العمرۃ سنة ؛ وا حج فریضة ؛ لأن أداءھا یکن فی جمیع السنة إلا خمسۃ أیام 
یکرہ فیھا . 

: (وکذا إذا آحرم بالعمرة ٹم با حج ء ولم یأت بشيء من أفعال العمرة ا قلنا ) ش: برفقض العمرة 
أيضا بالاتفاق ء وفي عبارته تسامح ؛ لأئه عطف بقوله : وکذا التفق عليه علی الختلف فيیه ء 
وفیه تلبیس إذا أحرم بالعمرة ثم با حج ء ومات بشيء من أفعال العمرۃ کما قلنا هو قوله : لاتھا 


رےہ 


الحسرة ما قلنا . فان طاف للعمرۃ أربمة أشواط ء ثم أحرم بالحج رقضں ا لحج بلا خلاف ؛ لأن 

للاکٹر حکم الکل فتعذر رفضھا کما إذا فرغ منھا ء ولا کذلك إذا طاف للەمَرَۃ أقل من ذذلك عند 

أَبي حنیفة - رحمے الله ء ولە أن إحرام العمرۃ قد تأکد بآداء شےےء من أعمالھا واحرام ا حج لم 

یتاکد ء ورفض غیر ا لتاکد أیسر ؛ ولآن فی رفض العصرۃ وا لحالة عذہ إبطال العمل ٠‏ وفی رفغض 
ا حج امتناع عنه ء وعليه دم بالرغض أبھما رفضہ ؛ لأنه تحلل قہل آوانه لنعذر الضي فیہ 


أدنی حالاً ء وأقل أعمالاً وأیسر قضاء م: (فإن طاف للعمرۃ أربعة أشواط : ثم آحرم با حج رفض ا لمج 
بلا خلاف ؛ لان للاکٹر حکم الکلء فیتصذر رفضھا کما إذا فرغ منھا ) ش: أي من العمرۃ لعدم إمکان 
الرفض م: (ولا کذلك إذا طاف للعصسرۃ أقل من ذُلك عند بی حنیفة - رضي الله عله - ) ش: وفي 
بعمضھا : وكذلك بحذف کلمة لا من قولە : ولا كکذلك ء وقال السفناقی - رضی الله عنه - : 
قال الإمام حسام الدین - رضي الله عنہ- : الصواب ء وکذلك قال الکاکی أَيضًا هو الملبت فيی 

وقال الأترازي فی نسختە : ولا کذلك ء ھذا جواب سڑال مقدر بأن یقال : ا قال الصنف 
فان طاف للعمرة ربعة أشواط رفض اس حج ؛ لأن للاکٹر حکم الکل ء ورہ عليه السؤال بأن یقال : 
کیف یرفض إلحج علی مذھب أبی حنیفة - رضی الله عنه - فیما إذا طاف الأقل للعمرة ؛ ولم 
یوجد الاکٹر الذي لە حکم الکل ؟ 

فاجاب عنه وقال : ولا کذلك إذا طاف للعمرۃ أقل من ذلك ہ إلا أن أہا حنیفة -رضی الله عنه 
لا یعلل لرفض العمرۃ فیما إذا طاف الأقل للعمرۃ لوجود الاکٹر لم یعلل بعلة آخری ٭ وھی ما 
ذکرہ بقوله ا 

) (ولە ) ش: أي ولڑہی حنیفة - رضي الله عنه - م: (أن إحرام العسرة قد تأکد بأداء شيء من 
أعمالھاء وإحرام الحج لم بتاکد : ورفض غبر ا تأکد آیسر) ش: من رفض الناأکد وهذا لأن ال حکم جاز 
أن یکون معلولاًبعلل شتی ؛ وعدم الکل لعلة لا یوجب للکل عدم ا حکم م: (ولان في رفغض 
العمرة )ش: ھذاوجه آخر لقوله : ولا کذلك : أي : وا لجحواب أن فی رفض العمرة وجود بعض 
افعال العمرۃ ؛ وأشار إليه بقوله : م: (واحالة ھذہ ) ش: یعنی ؛ وا حال أنە آتی بشيء من أفعال 
العمرۃ م: (إبطال العمل ) ش: بالنصب لنه اسم إن ء یعني أن إہطال العمل في الطواف الذي آتی 
بھ . 

م: (وفي رفض الحج امتناعًا عنه ) ش: اي ولآان فی رفض الج امتناعا عن الاإبطال ٠‏ والامتناع 
أمون في الإبطال ؛ لآن ما وقع معتد بە ء ولا کذلك إڈالم یفعل شیمّام: (وعليه دم بالرفض أبھما 
(لتعذر اللضي فیه ) ش: لکون ا مع بینھما غیر مشروع . 


لوج 


فکان فی سعنی اللحصرء إلا أن في رفض العمرة قضاؤھا لا غبلرِوفي رفض الحج قضاؤہ 

وعمرۃ ؛ لأنه فی معنی فائت با حج . وإن سضی علیھما اجزاہ لأنه آدی أفغالھما کما التزمھما ء 

غیر آنه متھي عنھما ء والٹھي لا نع تحقق الفعل علی ما عرف من أصلنا .وعلیقادم لجحمعه بیٹھما 

لأئه تمکن النقصان فی عمله لارتکاہە الٹھی عنه : وھذا فی حق الکی دم جبر وفی حق الافاتي 
دم شکر . ومن آحرم با حج ٹم أحرم یوم النحر بحجة آخری 

م: (فکان في معتی اللحصر )ش: من حیث إنە تعذر الضی بعد الشروع ؛ وعلی اللحصر دم 
للتحلل: ویکون الدم دم جبر لا دم نسك علی ما یأتی إِن شاء الله تعالی م: (إلا أن فی رفض العمرة 
قضاؤھا لا غیر ) ش: أي غیر أن فی رفض العمرۃ قضاء العمرة لاغیر ؛ لأنه حرج عنھا بعد 
الشروغع . 

م: (وفی رفض ا حج ) ش: أي ولآن فی رفض ا حج م: (فضاؤہ ) ش: أي قضاء الج الٰذي 
رفضه في سنة أخری م: (وعمرۃ)ش: بالرفض ء أي مع قضاء عمرة آخری غیر العمرۃ التي شرع 
فیھام: (لآنہ فی معنی فائت الج ) ش: وفائت الج یتحلل بأفعال العمرة ء لکن یؤدي أولاً العمرۃ 
التعی شرع فیھا ء ویفرغ منھا ء ثم یأتی بعمرۃ أخری م: (وإن مضی علیھما) ش: أي علی العمرة 
وا لحج ء یعني لم یرفض اللکي ومن في معناہ العمرۃ وا حج؛ بل مضی علیھما وأداھما م: (اجزاہ 
لانه أدی أفعالھما کما التزمھماء غیر أله مٹھي عتھما) ش: أي عن إحرام ا حج ؛ والعمسرۃ ء وقال 
صاحب آالنھایة : وفی نسخة شیخی بخطہ عنھا أي عن العمرۃ إذ هي المستتبعة للرفض إجماعا 
فیما إذالم یشتغل بطواف الحج والکلام فيه ؛ لانھا ھي الداخلة في وقت ا حج ؛ وبسببھا وقع 
العمصیان . 

م: (والٹھی لا نع تحقق الفعل علی ما عرف من أصلنا ) ش: لآن الٹھي إذا کان العنی في غیرہ لا 
یعدم اللشروعیة علی أصل ا حقیقة علی ماعرف فی موضععه . وفي 0 الکافي: فان قیل : قد ذکر 
الشیخ فی أول ال۔ألة أن ا حجمع بینھما فی حق الملکي غیر مشروع ء وھا هناقال : الٹھي تحقیق 
للشروعیة ؛ وهذایصیر تناقضًا ء قلنا : اُرادبقوله : غیر مشروع کاملا کما في حق الاآفاقي ‏ 
فیندفع التناقض فی حق اللکي م: (وعليه دم ) ش: أي دم جبر م: (لجمعه بیٹھما ) ش: اي بین ا حج 
والعمرۃ م: (ولأنہ مکن النقصان في عملە لارتکابہ للٹھي عنہ) ش: وھو اممع بینھما فارتکب 
محعظورا فعليه دم جبر لا یحل لە ء ولا لسائر الاغنیاء ء فیتصدق به علی المساکین کسائر دماء 
الکفارۃ م: (وھذا ) ش: أي ھذا الدم الواجب م: (في حق اللکي دم جبر ) ش: للنقصان لارتکابہ النھي 
عنہ م: (وفي حق الأافاقي دم شکر ) ش: ما أنعم الله بە عليه من ا لحمع ہین العبادتین ۔ 

م: (ومن آحرم بالحج ثم أحرم یوم النحر بحجة آخمری ) ش: اعلم ان ا مع بین الإحرامین 
لحجتین أو لعمرتین حرام ؛ لأنه بدعة ء ویأتی ہذا علی أُربعة أقسام بالقسمة العقلیة إدخال إحرام 


ہے 


فإن حلق فی الاولی لزستہ الأآخری ء ولا شیء علليه ء وإن لم بحلق قي؟الأاولی لزمتے الآخری ء 

وعليه دم قصر ء أو لم یقصر عند أبي حنیفة - رحمه الله - ء وقالا : إِن لم یُقضر فلا شیء عليه ؛ 

لان ا حمع بین إحرامي ا حج : أو إحرامي العمرۃ بدعة : فإذا حلق فھو وإن کان ٹننکا فی الإحرام 

الاول فھو جنایة علی الٹاني ؛ لأنه في غیر آوانه فلزمہ الدم بالإجماع ء ون لم بحلق حَتیٌ جج في 

العام القابل فقد آخر ا خلق عن وقتہ في الإحرام الأول ء وذلك یوجب الدم عند أبی حِنيَغ - 
رحمہ الله -ء وعندھما لا یلزمه شيء علی ما ذکرنا 


ا خج علی إحرام ا حج ء وإدخال إحرام ا جج علی إحرام العمرة ؛ وإدخال إحرام العمرة علی 
إحرام الحج ء وإدخال إحرام العمرة علی إحرام العمرة . وأشار إلی بعضھا ء وسیأتي کل ذلك . 
وآشار إلی ذلك : الاول بقوله : ومن أحرم با حج ثم أحرم یوم النحر بحجة آخری ففیه تفصیل ء 
أشار إليه بقوله م: (فان حلق فی الاولی ) ش: أي فی اخجة الآولی م: (لزمده الاخری ) ش: أي 
ا حجة الآخری ؛ لأنە لم یجمع بین الإحرامین ؛ لأنە تحلل من الأولی با حلق ء ویؤدي ا حشجة 
الآخری في العام القابل م: (ولا شيء عليه ) ش: أي ولا دم عليه ؛ لأنه لم یجمع بین الإحرامین . 

م: (وإن لم محلق في الاولی ) ش: أي فی الج الأولی م: (لزمده الآخری) ش: أي ا حجة 
الآخری م: (وعليه دم قصر أو لم بقصر )ش: قال الکاکی : قوله : قصر أي حلق بعد إحرام ء أولم 
یحلق ؛ وعبر بالقصر عن ا حلق ؛ لآنه وضع السألة بلفظ من یقول : ومن آحرم ٭ وھو یتناول 
الذکر والانٹی ؛ فذکر أولاً لفظ ا لحلق ء ولا ینافی لفظ التقصیر لیشملھما أن ا حلق مختص 
بالرجال . وفي بعض الروایات حلق مکان قصرم: (عند أبي حنیضة - رضی الله عله -) ش: یعلي 
عند أبي حنیفة - رضي الله عنه - یلزمہ دم علی کلا التقدیرین ء أما إذا حلق فلاأنه جنایة فی حق 
إحرام الحجة الثانیة ء وإنما کان نسکا فی حق إحرام الأولی ء وأما إذالم یحلق للأولی پلزمه الدم 
ایض ؛ لآن تآخیر النسك عن وقتہ یورجب الدم عندہ . 


م: (وقالا ) ش: أي أبو یوسف : ومحمد - رضي الله علھما - م: (إِن لم یقصر ) ش: یعني ان 
یفرغ من الحجة م: (فلا شیء عليه ؛ لان الحمع بین إحرامی ا حج أو إحرامی العمرۃ بدعة ) ش: هذا دلیل 
لقوله وعليه دم قصر ؛ أو لم یقصر ؛ وقال فخر الإسلام البزدوي فی 9شرح ال حامع الصغیر؛: 
وذکر بعض مشایخنا في ذلك روایتین یعني فی وجوب الدم لأجلُ اہمع بین الإحرامین فيی 
روایة : یجب ء وفي روایة : لا یجب . 

م: (فإذا حلق فھو وإن کان نسکا في الإحرام الأول فھو جنایة علی الثائی ) ش: أي علی الإإحرام 
الثانی م: (لائه فی غیر آوانه ) ش: لأنه حلق قبل أداء الأعمال فی الإحرامم: (فلزمه الدم بالإجماع) 
ش: جواب إذام: (وإن لم یحلق حتی حج فی العام القابل فقد أخر ا حلق عن وقته فی الحرام الاول؛: 
وذلك یوجب الدم عند آبي حنیفة - رضي الله عنه - ء وعندھما لا یلزمه شیيء علی ما ذکرنا) ش: وھو 


۰ء 


فلھذا سوی ہین التقصیر وعدمه عندہ : وشرط التقصیر عندھما ومن فرغ من عمرنه إلا التقصیر 

فاحرم باخری فعليہ دم لإحرامه قسبل الوقت ؛ لآنہ جمع بین إحرامی العمرّة وھذا مکروہ فیلزمه 

الدم ‏ وھو دم جبر وکفارة . ومن أھل بحج ثم آحرم بعصسرۃة لزماہ ؛ لان الحمع 'یْٹھما مشروع في 
حق الافاقي : والسألة فیه ‏ فیصیر بذلك 


أن التأآخیر لا یوجب شبتًا عندھما ءم: ( فلھذا ) ش: أي فلااجل أن الۓآخیر جنایة عندہ م: (سویہین 
التقصیر وعدمه عندہ ) ش: أي عند أبی حنیفة - رضي الله عنه- . 

م: (وشرط النقصیر عندھما )ش: أي عند أبي یوسف ؛ ومحمد - رحمھما الله- یعني إن 
میس در سی سی تفر ا 
فی (ا جنازیةه ء وۃالإیضاح ء ولکن ینبغي أن لا یجب دم عند محمد لعدم لزوم الآخر ۔ قیل في 
جواب الألة مصورۃ فیما إذا وقف فی ال حجة الأولی ہ فلا یکون جمعا بین اللإحرامین فیلزمہ 
الاحرام الثانی ء لکن بعد اللأداء لکن لا یستقیم ھذا مع قوله ؛ لأن ا مع بین الإحرامین بدعة . 

م: (ومن فرغ من عسرتہ إلا التقصیر ضاحرم باخری )ش: أي بعمرة آخریم: (فعليه دم لإحرامہ 
قبل الوقت ) ش: أي قہل وقت الإحرام ء یعني إِن وقت الإحرام للعمرۃ الثانیة بعد ا حلق أو 
التقصیر للڈولی ٠‏ فلما أحرم للثانیة قبل ذلك یکون محرمً قبل الوقت ؛ فیصیر جامعا بین إحراميی 
العمرتین ء وھذا معنی قوله : م: (لأنه جمع بین إحرامي العمرۃ؛ وھذا ) ش: أي ا جمع بین إحرامي 
العمرۃ م: (مکروہ فیلزمه الدم : وھو دم جبر وکفارة )ش: . 

فإن قلت: یجب الدم روایة واحدة فی ا حمع بین إحرامي العمرة ء وا حمع بین إحرامي ا حج 
روابتان ء فما الفرق علی إحداھما . 

قلت: ا لجمع في ھذا الإحرام إنما کرہ لأجل ا جحجمع في الأفعال . وفي ا حجتین لا یتحقق 
ا جمع فعلاً ؛ لأن أفعال الحج الشاني لا یؤدی في هذہ السنة ء فانما یژدی في السنة الثانیةء وا جمع 
بین إحرامی العمرة بسبب ا حمع فعلا لحواز العمرۃ في کل السنة . 

م: (ومن أھل بحج شم أحرم بعسرۃ لزساہ )ش: ھذا هو القسم الشاني من الأقسام الأربعة 
للذکورة ء وھو إدخال إحرام الحج علی إحرام العمرة ء فإذا جمع بیٹھما لزماہ م: (لآن الجحمع بیٹھما 
مشروع في حق الأفاقي ) ش: قولە : أُھل ء أي رفع صونہ بالتلبیة ء وإغا اختار الفقھاء لفظ أھل 
علی التلبیة في کثیر من اللواضع إشارۃ إلی السنة في التلبیة وھي رفع الصوت ۔ 

چو شع یی و ہی اس مرش و دہ ار یں 
أداء شيء من أفعال ا حج لزماء لصدورہ من أھله ؛ لأنه أمکن إتیان أفعال العمرۃ قبل أفعال ا حج ؛ 

وإنغا الترتیب فیما هو وسیلة ء والعبرۃ للمقصود دم: (فیصیر بذلك) ش: أي ا جمع بین الحج والعمرۃ 


۲۱ 


قارنًا لكنه أخطأ السنة فیصیر مسینًا . فلو وقف بعرفات : ولم یأت بِأنٔال العمرۃ فھو رائض 

لعمرته ؛ لانه تعذر عليه أداؤھاء إذ ھی مبلیة علی ا حج غیر مسروعة فان توچه إلیھا لم یکن 

رافضًا حتی یقف ء وقد ذکرناہ من قبل فضإن طاف للحج ٹم آحرم بعصرۃ فمضی عليھما لزماہ 

وعليه دم لحمعہ بیٹھسما ؛ لان الحمع بیٹھما مشروع علی ما مر فصح الإحرام بیٹھما ء والراد بھذا 
الطواف طواف التحیة وأنه سنة ءولیس ہرکن حتی لا یلزمه بترکه شيء 


م: (قارنًا) ش: لآنه جمع بین النسکین م: (لکٹه أخطاأ السنة ) ش: لآن القشارن من یحرم با حج 
والعمرۃ معا ء أو یقدم إحرام العمرۃ لا عکس م: (فیصیر مسینًا) ش: لأن الله تعالی جعل ا لحج أحد 
الفائتین فی قوله تعالی : ٢‏ غمن قتع بالمسرۃ إلی ال حج 4 (البقرۃ : الاّیة )۱۹١‏ فکان ینہغي ان 
یدخل ا حج علی العمرة لا العکس ہ لکنھ ما لم یؤد الحج صح ؛ لأن الترتیب وجد في الأداء وإن 
فات في الإحرام ۔ 

م: (فلو وقف بعرفات ‏ ولم یأت بأفعال العمرۃ فھو رافض لعسرتہ ؛ لأنە تعذر عليه أداؤھا ) ش: 
أي أداءالعمرۃ م: (إذ ي )ش: أي العمرۃ فقولہ هي مبتدأم: (مبنیة ) ش: نصب علی ا حال من ھی ء 
والعامل فیھا معنی الإشارۃ في هي ؛ کذا قال فی (الٹھایة ء ھکذا کانت مقیدۃ بخط شیخی : 
وفیه نظر م: (علی ا حج )ش: متعلق بقوله : مبنیة م: (غیر مشروعة )ش: خبر ا مبتداً فی ۷ جامع 
قاضي خان٤‏ ما وقف بعرفة بعذر عليه ء إذ أعمال العمرۃ بعد الوقوع ؛ لأنه لو فعل لکان بانیّا 
افعال العمرۃ علی أفعال ا لحج ء وذلك غیر مشروع . 

م: (فإن توجه إلیھا ) ش: أي إلی عرفات م: (لم یکن رافضًا) ش: لعمرتە م: (حتی یقف ) ش: 
بعرفات حتی لو بداله فرجع من الطریق إلی مکة فطاف لعمرته وسعی ؛ ثم وقف بعرفات کان 
قارنام: (وقد ذکرناہ من قبل ) ش: أي فی آخر باب القران ؛ فقال : ولا یصیر رافضًا جرد التوجه 
وھو الصحیح من مذھب آبی حنیفة ... إلی آخرہ . 

م: (فإن طاف للحج ) ش: أي فان طاف طواف القدوم للحح م: (ئم آحرم بعمرة ۂ فغمضی علٰيھما 
لزماہ ) ش: حتی بأتي بأفعال العمرۃ ثم بأفعال ا حج م: (وعلیه دم ) ش: یعنی دم الکفارۃ حتی لا 
باکل منه ؛ لأانه خالف السنة في ھذا الحمع م: ( جحمعه بینھما )ش: أي بین ا حج والعمرۃم: (لآن 
ا لحمع بینھما سشروع علی ما مر ) ش: راد به قوله : لآن ا حجمع بینھما في حق الافاقي مشروع م: 
(فصح الإحرام بینھما ) ش: أي بین ا حج والعمرة م: (وامراد بھذا الطواف ) ش: أشار به إلی الطواف 
الڈي في قوله : فإن طاف للحج ٹم أحرم بعمرۃم: (طواف التحیة )ش: وھو طواف القدوم م: 
(وأنه) ش: أي وإن طواف القدوم م: (سنة ولیس برکن حتی لا یلزمه بشرکه شيء ) ش: لأنه إذ ترك 
السنة أصلا لا یلزمه شيء . 


۲ 


وإذا لم بات بما هو رکن بکنه ان باتی بأافسال العمرۃء ٹم بأفعال ا حچت:فلھذا لو مضی علیھما 

جاز ؛ وعليه دم لحمعۂ بیٹھما ء وھو دم کفارۃ وجبر وھو الصحیح ؛ لانه بانأفمال العمرۃ علی 

أفعال الحج من وج . ویستحب أن یرفض عسرتہ لآن إحرام الحج قد تاکد بی من آعماله ‏ 

بخلاف ما إذا لم یطف للحج ء وإذا رفض عمرته یقضیھا لصحة الشروع فبھا ء وعليه دم:لرفضھا 

ومن ال بعمرۃ في یوم النحر ہ أو في أیام التشریق لزمته ما قلنا ویرفضھا أي یلزمه الرفضن؛ 

لأنه قد آدی رکن ا حج فیصیر بانۂا أفعال العمرۃ علی افعال ا حج من کل وج ؛ وقد کرھت 
العمرۃ فی ذہ الأیام أ٘یضا علی ما نذکرہ 

م: (وإذالم یأت بما هو رکن یمکنە أن بائي بأفعال العمرة ثم بافعال ا حج ؛ فلھذا لو مضی علیھما 
جاز وعليیه دم محمعه بیٹھما؛ وھو دم کفارة ء وجہر وهھو الصحیح ) ش: احترز بە عما اختارہ شمس 
الأئمة ء وقاضي خان ؛ والمحہوبی ؛ أَنە دم شکر لا دم القران لشحقق القران لوجوب الترتیب 
اللشروع في الأرکان ء وإنما فات الترتیب في طواف التحیة ء وھو من التوابع فصار کترك الترکیب 
فی الإحرام . 

کذا فی ٦‏ المبسوطہ ء ولکن اختار الصنف أَنە دم جبر ا اختارہ فخر الإٴسلام لأنه خالف 
السنة ؛ فکان کقران ا لکي فلا یأکل هو منە ولا الغني . 

م: (لأنه بان بأفعال العمرۃ علی انعال ا حج من وجه )ش: وذاك لان طواف التحیة ء وإن کان 
سنة لکنە من جملة أفعال ا حج من هذا الوجه : وذلك مکروەم: (ویستحب أن برض عمرتہ ؛ لآن 
إحرام ال حج قد تأکد بٹيء من أعمالہ بخلاف ما إذالم بطف للحج) ش: لأنه لا یرفض العمرة ؛ لأنه 
لا یکون بانیّا اأفعال العمرۃ علی أفعال ا حج . 

م: (وإذا رفض عمرتە یقضیھا لصحة الشروع فیھا ء وعليه دم لرفضھا ) ش: أي لرفض العمرة ؛ 
لأنه بالرفض یصیر جانیا فیلزمه الدم م: (ومن أھل بعمرۃ في أیام النحر ) ش: قال السغناقي - رضي 
الله عنه -: أئي الحرم بالحج إذا وقف بعرفات یوم عرفةءثم أحرم بالعمرۃ یوم النحر قبل ا حلق أو 
قہل طواف الزیارۃ ؛ لآأن حکم من أھل بھا من بعد ما أحل مرة من الحج ہا حلق يأتي ذکرہ. 

وقال الأکمل : والظاھر الإطلاق علی ما ذکرہ م: (أو فی آبام التشریق لزمته ) ش: أي العمرة 
م: للا قلنا )ش: یرید به قوله : لأن ا جمع پینھما مشروع فی حق الافاقي ء م: (ویرفضھا ) ش: أي 
ویرفض العمرۃء: (أي یلزمه الرفض ) ش: قال محمد فی 9ا حامع الصغیر؛ : یرفضھا ء وقالوا في 
فشرح ا جامع الصغیر 4 : معناہ أن یلزمه الرفض والصنف أَیضًا قال کذلك م: (لأنه قد أدی رکن 
ال حج ء فیصیر بائیّا اأفعال العسرۃ علی أفعال الحج من کل وجه : وقد کرھت العمرۃ في ھذہ الایام أَیضا 
علی ما نذکرہ) ش: فی باب القران . 

م: (فلھذا )ش: أي ولأجل کونھا مکروھة فی ہذہ الأیامم: (یلزمه رفضھا فان رفضھا فعليه دم 

۳ 


فلھذا بلزمه رفضھا ؛ فان رفضھا فعلیه دم لرفضھا : وعمرة مکانھا ا بنا فان مضی علیھا 
اجزأە؛لآن الکراهة لمعنی فی غیرھاء وہو کون مششولا فی هذہ الآبام بادایقیة أصمال ا حج ء 
فیجب تخلیص الوقت لە تعظیمًا ء وعليه دم محمعء بیٹھما ء إما في الإحرام ١ثق‏ فی الأعمال 
الباقیة . قالوا : وھذا دم کضارۃ أیضا ء وقیل : إذا حلق للحج ٹم أآحرم لا یرفضھا عَلییٰظاھر ما 
ذکر فِي الأصل . وفیل: یرفضھا احتراز عن الٹھی . قال الفقيه أبو جعضر ء ومشایخنا - رُحْمُھم 
الله - علی ھذا ء فإن فاته ال حج ٹم أحرم بعمرۃ 

لرفضھا وعمرۃ مکانھا ) ش: أي وعليه عمرۃ مکان العمرة المرفوضة م: ( ا بینا ) ش: أشار لی قولە: 
لان ا جمع بینھما مشروع فی حق الافاقی م: (فإن مضی علیھا ) ش: أي علی العمرۃ التي أحرم بھا 
یوم النحر ع: (اجزأہ ) ش: وفی بعض النسخ علیھا : أوعلی ا حج والعمرۃ ما قیل : کیف آجزاأہ 
اأجاب بقوله : م: (لان الکراہة لمعنی فی غیرھاء وھو کونە مشغولاً فی ھذہ الأیام بأداء بقیة أفعال ا حج ء 
فیسجب تخلیص الوقت لە ) ش: أي للحج م: (تعظيسًا ) ش: أي لأآجل العظیم لە والتعظیم لە إغا 
یکون بجعل الوقت خالصا لە ہلا مزاحمة عندہم: (وعليه دم بجمعه بیٹما ) ش: أي للجمع بین 
الإحرامین م: (إما غي الإحرام ) ش: أي باعتبار أنه آحرم بالعمرۃ قیل ا حلق م: (او في الأفعال الباقیة 
ش: أي أو ا مع فی الأفعال الباقیة من رمي ا محمار وغیرہ علی تقدیر الإحرام بعد ا حلق قبل 
الطواف للزیارۃ أو بعدہ . 

فإن قیل :بعد طواف الزیارۃ کیف یکون جامعًا ؛ لأنه تحلل عن الإحرام أصلاً بطواف الزیارة . 

قلنا : یکفی ؛ لکن بقی عليه بعض واجبات ا لحج ؛ وھو رمي ا حمار في آیام التشریق . 

م: (قالوا)ش: أي المشایخ م: (وھذا دم کفارة أیضًا) ش: لا دم شکرء م: (وقیل : إذا آحرم للحج 
ٹم حلق لا یرفضھا ) ش: أي العمرة م: (علی ظاھر ما ذکر في الأصل ) ش: أي قالمبسوط؛ قال فیھا : 
لا پرفض مطلقًا م: (وقیل : یرفضھا احترازًا عن الٹھی )ش: وھو العمرۃ فی أیام النحر ٭ والتشریق . 

م: (قال الضقیه أبو جعفر - رحمہ الله -:)ش: هو محمد بن عبد الله الھندواني من کہار 
العلماء ء مات ببخاری ؛ وحمل إلی بلخ ء ودفن یوم ا جمعة سلخمس بقین من ذي ا حجة سنة النین 
وثلائین وثلائمائة ؛ وھو ابن اثنین وستین سنة م: (ومشایخنا علی ھذا ) ش: أي علی هذا القول٠‏ 
وھو رغض العمرۃ م: (فإن فان الحج ٹم آحرم بعمرۃ أو بحجة فإنه برفضھا ) ش: أي یرفض الثانیة حتی 
لا یلزم ا مع بین ا حجتین أو العمرتین ؛ بیانە أن فائت ا حج جاز إحرامًا ؛ لن إحرام ا حج باق 
ومعتمرام: (لآن فائت ا حج یصحلل بأفعال الممرۃ من غیر أن یتقلب إحرامہ إحرام السمرة )ش: وھذا 
عند بی حنیفة - رحم الله - ء ومحمد ۔ رحمہ الله- ؛ وقال أبو یوسف - رحمہ الله - : 
ینقلب إحرامه إحرام العمرۃ ء وفائدۃ ا خلاف تظھر في حق لزوم الرفض إِذا أحرم بخجة آخری ء 
وعندھما یرفضھا لئلا یصیر جامعًا بین إحرامي ا حج ؛ وعندہ لا یرفضھا بل یِضي فیھا ء کذا 


٢٤ 


آو بحجة : فإنه برفضھا ؛ لآن فائت الحج یتحلل باأفعال العمرۃ من غيْرَآنِ ینقلب إحرامه إحرام 

العمرۃ علی ما یأنیك فی باب الفوات إِن شاء الله فیصیر جامعا بین العم تین من حیث الافعال: 

فعليه أن برفضھا کما لو أحرم بعمرتین ؛ وإن آحرم بحجة یصیر جاممًا بین الحجتینإحراما فعليه 

أن یرفضھا ء کما لو أحرم بحجتین ؛ وعليه قضاؤھا لصحة الشروع فیھا ودم لرفضھا باعل قبل 
أدائہء والله آعلم . 


ذکرہ فخر الإسلام ء وظھیر الدین مرغیناني وکذا فی قالبسوط٤م:‏ (علی ما یأتي في باب الفوات إن 
شاء الله تعالیء فیصیر) ش: أي فائت ا حج الذي أحرم بعمرۃ م: (جاممًا بین العمرتین ) ش: اُحدھما 
العمرة اللتزمة؛ والآخری لکونہ فات الحح م: (من حیث الأفعال فعليه أن یرفضھا ) ش: العمرۃ التي 
آحرم بھا ۔ 

م: (کما لو أحرم بعمرتین وإن أحرم بحجة یصیر جامصًا بین امحجتین إحرامًا ) ش: أي من حیث 
الإحرام م: (فعليه أن برفضھا ) ش: أي ا حجة م: (کما لو آحرم بحجتین وعليه قضاڑھا ) ش: أي قضاء 
تلك ا حجة م: (لصحة الشروع فیھا ودم ) ش: أي وعليه دم م: (لرفضھا بالتحلل قبل أدائه ) ش: لآنه 
تحلل قبل آداء تلك الحجة ‌ 


جو ود بے 


لے 


باب الإحصار 


ش: أي ھذا باب فی بیان حکم الإحصار اأعقب باب الجحنایات ہہاب الإعطار ؛ لان فیه ما 
و جنایة فی ا حرم . الإاحصار في اللغة : ا نم من حصرہ إذا منعه ؛ واللحصر ہو ا وع ؛ تقول 
العرب : أحصر فلان إذا منعہ خوف أو مرض من الوصول إلی أیام حجته أو عمرته ؛ وٰإڈاحبسه 
سلطان قاھر تقول : حصر . وفي ۸الملحلی؛ : الإحصار من عذر أو مرض أو کسر أو قطع طزیق 
أو ذھاب نفقته أو رواحله ء وعندنا هو فائت ا لحج والإحصار ہکل حابس ہ وقال أبن ا منذر فيی 
الأشراف : وھو مذھب ابن مسعود ہ وعطاء ء والنخعي ء والشوري ہ وآبي ثور . وقال 
الأترازي : هو قول ابن مسعود ؛ وابن عباس ؛ وعروۃ ؛ ومجاھد ؛ وعلقمة - رضي الله 
عنھمت والحسن ؛ وسالم ء والقاسم ؛ وابن سیرین ء والزھري ؛ وأبي عبید ء وأبي عبیدة : 
وداود وأصحابه : وھو قول عبادة ‏ والکلبی أَیضا . 

وقال الفضل بن سلمة : وقال بعض الفقھاء : لا یکون إلا من عدو دون الملرض؛ وھو قول 
مخالف لقول مجتھدي الفقھاء ؛ ومذاھب العرب . قلت : ھذاقول مالك : والشافعی : 
وإسحاق ؛ وأحمد في روایة علی ما ۔ذکرہ إن شاء الله تعالی . وفي (الاسبیجابيە و(الوتري' 
و مناسك الکرمانی؛ : اختلف العلماء فی الإحصار في اثین وستین موضعًا بعون الله تعالی ٠‏ 
ونحن نذکرہ مختصراً . 

الاول : أن الإ(حصار متحقق بکل مانع ینع الحرم من الوصول إلی البیت لاتمام حجتہ ؛ أو 
عمرته من خوف : أو مرض ہ ومنع سلطان ء أو قاھر في حبس ء أو مدینة حدیثة . 

الثاني : أُن اللحصر لا یتحلل إلا بالذبح عندنا ء وبە قال الشافعی ؛ وأحمد ؛ وجمھور أھل 
العلم . وقال مالك - رضي الله عنه - : لا هدي عليه إلا أن یکون معه هدي ساقه . 

الشالٹ : یتحقق الإحصار فی العمرۃة عندعامۂة أھل العلم : وھو مذھینا : ذکرہ في 
(اللبسوط٤٢ء‏ وغیرہ ء وذکر محب الدین الطبري عن ابن عمر - رضي الله عنھما۔ء وابن عباس - 
رضي الله عنھما - أنە لا یتحقق لعدم التأقیت ٠‏ وخوف الفوات ہ وذکر ابن قدامة ا حنبلي - 
رحمہ الله - أنه قول مالك . 

الرابع : لا یجوز ذبح دم الإ(حصار إلا في ا حرم عندنا في ا خجء والعمرة . وقال أبو بکر 
الرازی - رحمہ الله - فی اأحکام القرآن ؛ : و قول ابن مسعودہ واہن عباس إن قدر عليه ٠‏ 
وعطاء ء وطاووس : ومجاھد ٠‏ وا حسن البصري؛ وإبراھیم النخعي ‏ وسفیان الٹوري . وقال 
الشافعی - رحمہ الله - ء ومالك - رحمہ الله - ؛ وأحمد - رحمہ الله - في العمرۃ یذبح عديه 
حیٹ أحصر : وعن أحمد - رحمە الله - فی إلحج روایتان ؛ أحدھما : أنه بختص بیوم النحر . 


ڈ٢‎ 


00000 0000 ا ا 0ر 00 0ت 0 0اا ار ات ا ت0ت ا رت رر سر ور کش کک تٹت ت " ٹ ٹن ہک رجہ ررں رر ہر رڈ ہد دج ہے ےج جج ہے کے کے رہ گے روڈ 


الخامس : أنه یجوز ذبحه قبل یوم النحر فی العمرۃ اتفاًا ء وکذا فی ا حر عند أبي حنیفة - 
رضی الله عنه - ء وبە قال الشافعی ؛ ومالك : وأحمد ۔رحمھم الله - فی الْعَعَلة ء وکذا في 
ا حج روایة ' وقال أہو یوسف - رحمہ الله - ٠‏ ومحمد ہ والٹوری: واحمد - رحمھّم:الله - في 
روایة أنە لا یجوز قبل یوم النحر ء فاإذالم یجز نحرہ قبل یوم النحر لم یجز لە التحلل قبله . 
فإن لم یحلق فلا شیء عليه ء وفی االکرماني؛ : فی حلق الحصر روایتان عن أبي یوسف - 
رحمه الله - في روایة یجب ء وفی روایة : لا ٥‏ یجب وفي روایة 8النوادر؟ عنه یجب الدم بترکە 
وعند مالك - رحمہ الله - واجب ء وعند الشافعی ؛ وأحمد -رحمھما الله- كذلك إذا جعلاہ 


خر 


نسکا . 


السابع : إذالم یجد ھدیٔا یہقی محرما ء ولا بدل لە عندنا ء وبه قال الشافعی ؛ ومالك - 
رحمھما الله - فی أحد قوليه ۔ وفی قول آخر : یصوم عشرۃة أیام ء وو قول أحمد وأ٘شھب ۔ 
رحمھما الله- . وفی ٦ا‏ مرغینانی؛ وف التحفة: هو قول أبی یوسف- رحم الله - آخرا . وکان 
عطاء - رحمه الله -یقول : إذا عجز عن الھدي نظر إلی قیمته فیطعم بذلك کل مسکین نصف 
صاع من بر أو یصوم ء وقال أبو یوسف فی فالأمالی 4 : وھذا أحب إلي . 

الٹامن : الحصر با حج النفل یجب عليه قضاء حجة ء وعمرة ء وإن کان محصرا بعمرةۃ 
یجب عليه قضاء عمرة لا غیر ء وھو قول عمر بن الخطاب؛ وزید بن ثابت ء وعروۃ - رضي الله 
عنھم - . وقال آبو بکر الرازي : وھو قول ابن مسعود ء وابن عباس ؛ ومجاھد: وعلقمة ؛ 
والحسن ء والنخعي ء وسالم ء والقاسم ءوابن سیرینء وعکرمةء والشعبي - رحمھم الله - : 
وروایة عن اأحمد - رحمہ الله - . وقال مالك: وأحمد والشافعی فی روایه : لا قضاء عليه إلا 
أن تکون حجة الإسلام . 

التاسع : فی الاشترك ء والاعتہار بھ عندنا ء ولا یحل إلا بالھدي ء وبه قال مالك ؛ 
والشافعي فی الحدید ء وعن محمد - رحمہ الله -فی روایة : یعتبر شرطه ء وھوقول احمد 
وداود -رحمھما الله - وجماعة من أُھل الحدیث: والشافعی فی القدم . 

العاشر : یبعث القارن بھدیین عندنا ء وبه قال إبراھیم؛ وسعید بن جبیرء وعند الأئمة الثلائة 
بحل بھدی واحد. 

الحادي عشر : سٹل عبد الللك بن الملاجشون - رحمہ الله -عن مالك ؛ قال : إن آحصر بعد 
إحرامه سقط عنه حجة الإسلام ؛ وخالف ا حماعة فيه . 


روڈ 
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الٹانی عشر : إذا أحاط بە العدو من کل جانب ء بتحلل عند ا جمھور ٠‏ وقی أحد قولي 
الشافعی - رحمہ الله - آو الوجھین لا یتحلل . 

الثالٹ عشر : الحصر إذا فاته ا حج ء وقدر أن یتحلل بأفعال العمرۃ یتحلل بھا ء ولوالم 
یتحلل لا یحح من العام القابل بذلك الإحرام عندنا ٭ وھو قول ا جمھور ؛ وقال مالك ۔ رحمة 
الله - : یحح بەه إذالم یتحلل منە ۔ 

الرابع عشر : قال الزھري ء وعروۃ بن الزبیر : لا إحصار علی أھل مکة . وفی ٦المبسوط)٤‏ : 
لو أحصر مکة بعد قدومه فلیس محصر . وقال السرخسی : الأصح أنە إن منع من الوقوف 
والطواف فھو محصر . 
حولھما حتی یصل إلی البیت فیطوف طواف الزیارۃ والصدر ء ثم یحلق وقد فاته الوقوف یزدلفة 
ورمي ال مار فعليه دم للوقوف ودم لرمی ال جحمار بالاجماع ء ودمان بتأآخیر طواف الزبارۃ وا حلق 
عند أبی حنیفة - رحمه الله - ء وعند الشافعی - رحمه الله - ء وأحمد - رحمه الله - یتحقق . 

السادس عشر : إِن امتنع عليه الطواف ‏ والوقوف بعرفة فھو محصر ء وإن قدر علی أحدھما 

السابع عشر : ذھب بعض الناس إلی أنه لا إحصار الیوم لزوال الشرك عن جزیرۃ العرب ؛ 
وهو شذوذ ء فإن العرب وقطاع الطریق لا تخلو الأرض منھم ء وقد کانت القرامطة بعد زوال 
الشرك أشد علی ا حج من المشرکین ء وکذابنو خفاجة ء وبلی ء وبنو سالم وغیرعم لا کٹرھم 
الله ۔ 

الثامن عشر : الحرم با حج إذا أحصر وفاته ا حج ؛ فإنه یتحلل بأفعال العمرة إذا قدر علیهاء 
ولا یحتاج إلی إحرام جدید للعمرۃ عند أبی حنیفة - رحمه الله - ومحمد بل یؤدیھا یاحرام 
ا حج الذي هو فیه ؛ وعند أبي یوسف - رحمه الله - یحتاج إلی إحرام جدید للعمرة . 

التاسع عشر : إذا حبسه السلطان إذا حبس في مدینة یتحلل عند ا جماعة خلافًا مالك - رحمه 
الله - فإنه قال : لا یحلله إلا البیت . 

العشرون : للحصر فی ا حج إِذا تحلل بأفعال العمرۃ لیس عليه الوقوف با لمزدلفة ؛ ولا رمي 
ا حمار . وقال المرغینانی : بأتی بکل ما قدر عليه من مناسك ا حج مع أعمال العمرة ۔ 

الحادي والعشرون : الذبح عندنا بختص با حرم سواء أمکن ذبحه با حرم أو لم یکن وقالت 
الشافعیة في أحد الوجھین : یجوز ذبحه با حل مع القدرۃ علی ذبحہ في ا حرم ٠‏ وأجمعوا علی أنه 

۸ 
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لو آحصر في ا حرم لا یجوز ذبح عدیه في ا حل وکذا لو احصر فی ا لح ل لا'یچجوز ذبحه في ا حل 
فی غیر مکان اللإأحصار عندھم . 

الثانی والمشرون : لو اأحاط العدو بە لا بتحلل فی الوجھین أو القولین للشاقعی ؛ وعند 
ا حماعة یتحلل . 

اثالث والمشرون : یتحقق الإاحصار کیفما کان العدو فی ا نع عاما ء أو خاصا ء وعند 
الشافعی : لا یتحلل بشرذمة فی قوله . 

الرابع والعشرون : قال فی ۶ الذخیرۃ للمالکیة؛ للمحصر خمس حالات بجوز لە التحلل غي 
ثلائة منھا ٭ ویتنع فی وجه ؛ ویصح فی وجە ء وإن شرط الإحلال فاٌحد الثلائة أُن یکون العدو 
طارثا بعد إحرامه ء أو متقدمًا ء أو لم یعلم بە ء أو علم وکان یروي أنە لا یقیدہ فقیدہ ء وإن علم 
أنه یقیدہ ؛ و شك لا بحل أن یشترطه فی صورۃ الشك ؛ وعددنا لا تفصیل فی ذلك ؛ ویتحقق 
في الکل ؛ ویتحلل منە . 

الخامس والعشرون : القارن إذا آحصر یتحلل منھما ء وتلزمه عمرتان وحجة عندناء سراء 
کان فی الفرض ء أو النفل ء وعند الثلاثة لا یلزمه شیء فی النفل . 

السادس والعشرون : فی الأصل أن الحصر إذا قضی حجته من عامه فلا عمرة ء روی ا حسن 
عن أبی حنیفة - رضی الله عنه - ان عليه حجة : وعمرۃة ء کما لو أخرھا إلی العام القابل . 

السابع والعشرون : ا حاج عن الغیر إذاآحصم یجب دم الاحصار علی الآمر عندھما پ+ وعللد 

الثامن والعشرون : إذا آحرمت الرأۃ بحج التطوع فللزوج ان یحللھا بالتقبیل ء والمعانقة ء 
والمس ہ والتطیب ؛ وقص ظفر : ونحوها فی ا حال من غیر ذبح ء وعلیھا أُن تبعث مدیا فیذبح 
في الحرم ؛ وکذا العبد ء والأمة ‏ وعلیھما الھدي بعد عتقھما وقضاء ا حج والعمرة ء وکذا بعد 
إذن اللولی لھما في ذلك لم یکرہ لە تحلیلھماء وروي عن أأبي یوسف وزفر ومالك والشافعی - 
رحمھم الله - أنه لیس لە تحلیلھا لإسقاط حقه بالإذن کالزوجة . والصحیح ظاھر الروایة أنە لا 
فی شرحه الختصر الکرخی ؛ أن المولی إذا أعتقه یجب علی ا مولی أن یبعٹ الھدي عنە ء وقبل 
إعتاقه لا بحب عليه . 

الثلاون : فی ڈالینابیع؛ : لو آحرمت الرأة بإذن زوجھا لا تتحلل إِلا بالذبح وروی زفر - 
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زال فی مدة تقدر ان تدرك ا حج بعدہ لا تحل بذبح ذلك الھدي: ویجب علیها اللض یفن ا حج : 
فان لم تفعله حتی فاتھا ا حج تتحلل بالعمرۃ . 

ا حادي والثلاثون : إذا زال الإ حصار وقدر علی الحج بعد الذبح جاز لە التحلل استحساتا : 
وفی روایة زفر- رحمہ الله -عن أبي حنیفة- رضي الله عنه - لا یتحلل ۔ 

الثاني والٹلاون : ألھدي بسبع بدنة ء أو بقرة ء أو شاة بکمالھا ء وھو قول عمر ابن ال خطاب - 
رضي الله تعالی عنە - وعلي بن أبي طالب ٠‏ وعبد الله بن عباس-رضي الله عنھم - وبە قال 
ا حمھور . وعن عائشة واہن عمر : لا تجزئه الشاۃ . 

الثالث والٹلائون : فی السنن یجزئه مایجزئ فی الأضحیة عند ا لحجمھور ؛ وقال مالك ۔ 
رضي الله عنه - : لا یجوز من الکل إلا الشيء فصاعدا ء وقال الاوزاعي : یجزئ ا حذع من 

الرابع والٹلاٹون : اللخطیء فی روایة الھلال ء وعدد الشھر لیس بمحصر بل هو فائت ا حج ء 
وقال داود وأصحابه : هو محصر وإن وجدہ ؛ ویکنە أن یذھب معه ء ویأتی بأفعال العمرۃ فلا 
إحصار ؛ ھکذا قالوا. وإن کان لا یِکنە الرواح مع نصف راحلته أو غیر ذلك فھو محصر . وفي 
(التحفة؛ : إن خاف أُن لا یکنە اللشی مع القافلة إذا ملکت راحلته فھو محصر . 

الخامس والٹلاثون : قال عبد الله ٭ وعروۃ ابنا الزبیر - رضي الله عنھم - إِن العدوء والملرض 
سواء لا یحل الملحصر فیھما . وقال أبو بکر الرازي : لا نعلم أیھما موافقا من فقھاء الأمصار . 
لا یکون محصرً حتی یفوته ا حج ہ إلا اُن یدرك فیما بقي فیتحلل في مکان . 

السابع والٹلاثون : ذھب ا حمھور إلٰی جواز قتال ا حاصر عند القدرة . وقال مالك : لایجوز 
سواء کان ا حخاصر مسلما ء أو کافرا ۔ 

الٹامن والٹلاٹون : إذا لبسوا الدروع والمغفر للقتال فعلیهم الفدیة ء وقال قوم : لا شيء 

التاسع والٹلائون : لو أحصر في فاسد ا حج فله ان یتحلل عند الأئمة وأصحابھم؛ وقال داود 
وأصحابہ : لا یبقی إحرامه بالافسادء وقال مالك ؛ والحسن : ینقلب عمرة. 

الأربعون : قالت الثلائة : الھدی واجب وھو شرط التحلل . وقال أ شھب : عو لیس بشرط 
للتحلل . 
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ا حادي والأربعون : قال فی ٭الحلی ؛ : قد رویناعن عطاء ء وإہراهیخ عم والحسن: إن حل 
اللحصر دون البیت فعليه ھدي آخر دون سوی الذي لزمه ؛ وعندنا لا شيء عليه 7 

الثاني والأربعون : قال ا حکم بن عیینة علی القارن إذا حل عليه حجۂ وثلائة غذمیرات ‏ 
وعندنا حجة ؛ وعمرتان . 
رضي الله عنه - ء وعند أبي یوسف - رضي الله عنە - ؛ ومحمد ء: والشافعی ؛ واحمد۔ 
رحمھهھم الله - بھديی واحد . 

الرابع والأربعون : لو آحرمت ا مرأۃ بغیر محرم بغیر إذن الزوج بحجة الإسلام فھي محصرۃ ء 
ولە ان یحللھا بغیر مدي ء ذکرہ فی الأصل ء وذکر الکرخي أنە لا یحللھا إلا بالھدي ؛ ولو 
جامعھاقیل یکرہ ؛ وقیل : لا یکرہ محصول التحلل قبل ا حماع با مس بشھوۃ ء ذکرہ في 
۷الحط) ۔ 

الخامس والأربعون : فی ۃالبدائمٴ : الفرد باحج إذا تحلل ٹم زال الإحصار عنہ فاحرم وحج 
من عامه فلیس عليه نیة القضاء ء ولا عمرة عليه ء وروی ال حسن عن أبی حنیفة - رضي الله عنه- 
ان عليه قضاء حجة : وعمرۃ ء ولاہد من نیة القضاء ؛ وھو قول زفر - رحمه الله - کمالو 
حولت السنة . 

السادس والأربعون : فی (الحلی ؛ : عن الشعبی إِن دخل اللحصر قیل عديه فعليه الفدیة یخیر 
في إطعام ستة مساکین ء آو صیام ثلائة أیام ء أو شاۃ ء وعند الأئمة الثلائة- رحمھم الله - غیر 
مالك - رحمه الله٭- : عليه شاہ ۔ 

ابع والأربعون : للحصر إن رجع إلی أهله قال عروۃ بن الزہیر - رضی الله عنه- : لا یحل 
فيه إلا رأسه ء وخالفہ ا جماعة ۔ 
ا حاج وصد عنه : وإن لم یحرم ء وآأبو بکر البقالي تلمیذ ابن شعبان وفقيه مصر في وقته ء وھو 
مذھب ابن شعبان . 

التاسع والأربعون : لو باغ العبد والأمة اللحرمین جاز البیع . وقال سحنون-رحمہ الله - : لا 
یجوز بیعھما ؛ ویِلکھما المشتري عندنا ء وقال مالك ؛ والشافعي: وزفر ء وأبو ٹور - رحمھم 
للا- لس تاق اي ا 
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ا حمسون : روی محمد بن سماعة عن محمد - رحم الله - أن الأمة الزوة إذا اُذن لھا 
مولاھا فی ا حج فأحرمت فلیس لزوجھا أن یحللھا ء ذکرہ في قالبدائع) . 

ا حادي وال خمسون : ینعقد إحرام العبد ء والمة بغیر إذن ا مولی عند الفقھاء کافة ء ویٹبیت 
فیھما حکم الإحصار ء وقال أھل الظاھر : لا ینعقد . 

الثاني وا خمسون : فی (الہدائع؛ : لو آحرم بشيء ولم ینو حجة؛ ولاعمرۃئم آحصر یجعله 
عمرة ویحل بھدی واحد ء وعليه عمرۃ فی الاستحسان ٤‏ وفی القیاس: لا تعین حجتہ ء ولا 
عمرته إلا بالشروع في عمل أحدھما ء وھو قیاس قاعدة زفر . 
عنه- إن لە بدلاًء وفیے ثلائة أقوال : الأول : إطعام فدیة الأذی ء وفي الصیام ثلاثة أقوال : 
اُحدھا : صوم التمتع ء والثاني : صوم ال حلق ء والثالث : صوم التعدیل ء ذکرہ محب الدین 
الطبری -رحمہ الله - فی ل مناسکہ٢؛‏ . 

الرابع وامحمسون: فی قاضی خان٤‏ : إذا آحصر بعد الوقوف بعرفة لا یحل بالھدي ؛ وھو 
محرم عن النساء حتی یصل إلی الییت فیطوف طواف الزیارۃ في یوم النحر ء وطواف الصدر : 
وبحلق ء ھکذا ذکرہ فی الأصل ۔ 

ال خامس وا حمسون : رجل أحرم بحجة أو عمرةۃ ٹم أحصر یبعث بھدي الإحصار فزال 
الإحصار ئم حدث إحصار آخر ء فإن علم أنه یدرك هدیه ‏ ونوی أن یکون لإحصارہ الثاني جاز 
وحل بە ؛ وإن لم یلو حتی ذبح لم یجزئە . 
والمولی ء ولا یفتقر تحلیلھما إلی الھدي . 

السابع وا حمسون :[...] فی ا حج یلزمہ المعنی فيه ء والقضاء لو أآفسدہ فلو آحصر في 
قضائه ء وعحلل لا یلزمه القضاء ء والأصح أنه یلزمه . 

الثامن وا حمسون : ذکر السغناقي ‏ والطبري عن ابن عباس - رضي الله عنھما - أنه قال : 
لیس علی المحصر بدل : وإغا البدل علی من نقض حبە بالتلذذء فأمامن حبسه عدو أو غیر ذلك 
فإاله یحل بغیر ھدي ؛ ولا یرجع إن کان معه مدی وھو محصر نحوہ: وإن کان لا یستطیع أن 
ییعث بە : وإِن قدر أن یبعث بە لم یحل حتی یبلغ الھدي محلە ء رواہ عنه البخاري ؛ ومسلم - 
روا سعید بن منصور وأراد به بالٹلذذ النساء ء قاله الطبري - رحمہ الله . 
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وإذا آحصر الحرم بعدو أو آصابه مرض فمنعہ من الضي جاز لە التلَل , وقال الشافعی - رحمہ 
الله - : لا یکون الإاحصار إلا بالعدو ؛ ولان التحلل بالھدي شرع فی تفق,الحصر لتحصیل 
التاسع وا حمسون : في ا حصر إن کان العدو یرجی زواله ء وعلم أنه قد بقی تن الوقت ما لا 
لکه إدراکه ء فإنه یتحلل عند ال حماعة ء وبه قال ابن القاسم ؛ وعہد الملك: وقال أشُھب : لا 
یحل حتی یوم النحرہ ولا یقطع التلبیة حتی یروح الناس إلی عرفة . 

الستون : ا لکي إذا تلیس بالحج ئم أحصر بمکة فإنه یطوف ہ ویسعی ہ ویحل ء وکذا الغریبٰ 
مكة إذا آحرم با حج ؛ وبە قال الشافعي ؛ وقال مالك - رحمە الله - : إذا بقيی محصوراً حتی فرغ 
الناس من ا حج خرج إلی ا حل ؛ ویحرم بعمرۃ ویفعل ما یفعله العتمر ؛ ویحل ء وعليه ا حج من 
قابل ؛ والھدي مع ا حج ء وکذا الغریب إِذا آحصر بھا ؛ حکاہ عنه ابن النذر فی فالأشراف؛ ء 
وقال الزھری : لاہد للمحصر الکي أن یقف وإن نفس نفسا . 

الحادي والسٹون : قال القرطبي في ۃشرح الموطاأ ٤‏ : من أآحصر ممرض ء أو کسر ء أوعرج 
فقد حل فی موضعه ؛ ولا هدي ہ وعليه القضاء ء وخالف فيه جماعة . 

الثاني والستون : علی اللحصر ھدي واحد ؛ء وقال مالك : لا شيء عليه : وقال مالك 
والزھري - رضي الله عنھما - عليه ھدیان ؛ الاول : یتحلل بە فی حلاق الشعرء وإزالة الحفٹ 
في ا حالء ویبقی محرما في حق النساء حتی یصل إلی البیت ؛ ویطوف ء ویسعی ء ویحل ء 
وعليه الحج قابلاڈ ومدی ثان . 

م: (وإذا آحصر الحرم بعدو أو آصابہ صرض فمنعه من الضي جاز لە التحلل )ش: قولە : الحرم 
یتناول للحرم بالحج ء والحرم بالعمرۃ ء قوله : م: (من الضي ) ش: أي من الوصول إلی البیت ء 
والتحلل الخروج من الإحرام ٹم العدو یشمل ا مسلمین والکافرین . 

فان کانوا المسلمین واحتاج الحرمون إلی القتال فلا یلزمھم القتالء ولھم التحلل ٠‏ وإن 
کانوا کفارا یجب القتال إذا لم یزد عدد الکفار علی الضعف بشرط وجدان اللسلمین أھبة للقتال ء 
وقال الآخرون : لا یجب القتال: وإن کان العدو کفارا وکان فی مقاتلة کل مسلم أقل من 
مٹی رگ 

م: (وقال الشسافعیي - رحمہ الله- : لا یکون الإحصار إلا بالعدو ) ش: معناہ : لیس للمحرم 
التحلل بعذر اللرض ؛ وبە قال مالك ؛ وأحمد في روایة ء بل یصیر حتی یصح ء فإن کان محرمً 
بعمرة أَمَھا ء وإن کان محرمًا بحج فإنه یتحلل بعد العمرۃ ء ھذا إذالم یشترط : أما إذا اشترط 
التحلل عند امرف وقت الإحرام بأن قال : إذا مرضت یعقہني تحلل ؛ فقد نص في القدیِ علی 
صحة ھذا : وبهە قال أحمد: ومحمد - رحمھما الله - فی روایة ء وفی روایة جماعة من أھل 
ا حدیث لحدیث بنت الزبیر ضباعة عمة رسول اللہ للا آنہ پپ قال لھا : ۷ تریدي الیج؟ > فقالت : 


ك“ 


الكىحاة وبالااحلال پنحو من الدو لا" من المرضص ولنا ان آیة الإ حصاز وردت فی ال حصار 
بالرض بإجماع أھل اللغة 


إن شاء الله تعالی ء فقال عليه الصلاۃ والسلام : 8 حجی ء واشترطی آن تحلي حیث حبسٹلکی. 
وقال النووي : الصحیح بنت الزبیر بن عبد اللطلب ھاشمیة ؛ وضباعة الاأسلمیة کما ڈذکرہ 
الغزالي غلط . قلنا: الاشتراط لا یینع أن یجب بدونە کاشتراط التآخر ‏ أما التحلل إلی حین بلوغ 
الھدي محله ؛ وقال الزھري وھو الراوي للحدیث : لم بقل أحد بالشرط إذ لو تحلل بالشرط من 
غیر مدي ما شرع الھدیي ؛ لأن کل من أحرم کان بشترط ء وقال إمام ا حرمین : تأاویل الحدیث أي 
حبسني الموت ٠‏ أي حین أدرکني الموت انقطع إحرامي ‏ قال اللووي : ھذا التأویل باطل . 

م: (ولان التحلل بالھدي مشروع فی حق الحصر لتحصیل النجاة ) ش: من الصید م: (وبالاإحلال 
ینجو من العدو لا من الملرض )ش: بدلیل قوله تعالی : ٭ فإن احصرتم ٭ (البقرة : الآیة ١۱۹)ء‏ 
والایة فی الإحصار بالعدوء بدلیل قوله تعالی : ٣‏ فإذا آنتم فمن تمتع بالعمرۃ إلی ا حج“ (البقرة : 
الّیة ۱۹۲) ء والأمان من العدو لاالرض: وإغایکون من الملرض الشفاء ؛ ولأنه عليه الصلاۃ 
والسلام کان محصراً بالعدوء وفیما لم یرد بە النص یتمہ۔ك بالأصلء وھو لزوم الإحرام إلی 
مراد الأفعال ٭ إلا أن یشترط ذلك عند اللإحرام ما مر من ا حدیثٹ: وروي عن ابن عباس - رضي 
الله عنھما - أنه قال : لا حصر إلا من العدو دون المرض ہ واستدل عليه بھذہ الاّیة ذکر ذلك عنه 
ابن زید فی ( القواعد٤‏ . 

م: (ولنا أن آیة الإ(حصار وردت فی الإحصار بالرض بإجماع أھل اللغة ) ش: منھم ابن السکیت : 
وھو من کبار أھل اللغة ء قال فی کتاب ۸ الإٴصلاح : یقال : قد آحصرہ المرض إِذا منعه من 
السفر ء أو من حاجة پریدھا وقد حصرہ العدو یبحصرہ حصرا إذا منعوا عليه فعلم أن الإ حصار 
باملرضں والحصر بالسکون بالعدوء ومنھم أبو بکر محمد بن ا حسن بن درید في کتاب ٦ا‏ حمھرة٤:‏ 
احصر الرجل إِذا منع من النقرۃ لرض أو عائق في التنزیل ء فإن اأحصر ء ثم الإ(حصار وھو ان 
یعرض للرجل ما یحول بینە وبین الحج من مرض أو کسر ؛ أوعدو ؛ یقال : أحصر الرجل 
إحصارا فھو محصرء وإن حبس فی سجن أو دار فھو محصور ء وقال أبو جعفر النحاس : 
جمیع أھل اللغة علی أن الإحصار إِنما هو من المرض ومن العدوء ولا یقال إلا حصر . 

وقال الأأخمٰش والکسائی؛ والفراء ء وأبو عبیدة : حصرت الرجل فھو محصورہ أي 
حبستہ ء وأحصرنی بولی ۔ وقالوا : وما کان من ذھب نفقة : أو مرض [...]أحصر ء وما کان 
من عدو ؛ وأحصرواقبل منه حصر . وقال ثعلب فی الفصیح : أحصر بالمرض ؛ وحصر بالعدوء 
وقال النووی : قال أھل اللعْة : آحصرہ ؛ وحصر بالعدو: وقیل : آحصر وحصر بعنی واحد: 
قاله أبو عمرو الکسائی ء وحکی ابن فارس أن ناس یقولون : حصرہ الملرض ؛ وأحصرہ العدو . 

ڈ٤‎ 


فإنھم قالوا الإاحصار بالملرض وا حصر بالعدق 


: (فإتھم ) ش: أى فان أُھل اللعَة م: (قالوا : الاإحصار )ش: یعني من باب الأفعال م: (بالمرض 
وا حصر ) ش: بسکون الصادم: (بالعدو ) ش: کما ذکرناہ مستقصی قبل فی کلام الملصتمییحث من 
وجھین : الاول : کان من حق الکلام ان یقال یاجماع أھل التفسیر ؛ لان أھل اللغة لا تعلق لھم 
بورودالأیة ٭ وسبب نزولھا . الشاني : إنھا نزلت في رسول اللە قلل وأصحابہ وکان اللإحصَتار 
بالعدو ۔ ۱ ۱ 

وأجیب عن الأول : ان معناہ بدلالة إجماع أمل اللغة أجمعوا علی معنی ذلك المعنی أن تکون 
الایة واردۃ في اللإحصار بالمرض . 

وعن الٹاني : ہا قیل : النصوص الواردۃ مطلقة یعمل بھا علی إطلاقھا من غیر حمل علی 
الأسباق الواردة ء وھي الاجتھادء ونقول أَیضنًا : إن العلة البحۃ للتحلل من الإحرام من 
الإحصار قدر مشترك ؛ وھو المنع ؛ وھو موجود في العدو والمرض فیعم بعموم العلة ؛ ویوضحه 
ما رواہ الترمذي : حدثنا |سحاف بن منصور حدثنا روح بن عہادة ء حدثنا الصواف ؛ حدثا 
یحیی بن أَبي کثیر : عن عکرمة ؛ قال : حدثنی ا حججاج بن عمرو - رضي الله عنه - قال : قال 
رسول الله ےچ : ۷ من کسر أو عرج فقد حل ‏ وعليه حجة أخری ٢‏ فذکرت ذلك لأہي عریرة ؛ وابن 
عباس - رضي الله عنھم - فقالا : صدق*''. 


وقال الترمذی ٠‏ ھذا حدیث حسن ؛: ورواہ أبو داودی واہبن مصاحة من طریق عہد 
)٢(‏ 
فلت؛ ا حجاج بن عمرو بن غزیة الآنصاري الازني الذي لە صحبة وروای وکان آخر من 
الو احد ۔ 


فإن قلت: قال القرافی فی ڈالذخیرة* : وھو حدیث ضعیف . 


)١(‏ صحیح : رواہ الترمذي عن حجاج الصواف حدثنا یحبی بن أہی کثیر عن عکرمة قال : حدثني ا حجاج بن 
عمیرة ۰ وذکرہ . ورواہ عن معمر بن یحبی عن عکرمة عن عبد الله بن رافع عن ا حجاج بن عمرو مرفوعا. 

قال الترمذدي وروی معمر ومعاویة بن سلام مذا ا حدیث عن بحبی بن أبي کثیر عن عکرمة عن عبدالله بن رافع عن 
ا حجاج بن عمرو .... .ھرفوعاً, ٹم قال : سمعت محمد یقول : روایة معمر ومعاویة بن سلام أصح . 

() رواہ آبو داود فی الحح - باب الإ حصاء ]۱۸٦۳[‏ + وابن ماجة [ ۴۰۷۷/ ۶۸ء]ءعن ا حجاج عن یحبی بن 
أبي کٹیرعن عکرمة عن ا حجاج بن عمرو . ورواہ عن معمر عن یحیی بن أبي کثیر عن عکرمة عن عبد الله 
رافع عن ا حجاج بن عمرو به مرفوعا. 


والتحلل قبل أوانە لدفع اضرج الائی من قبل امسداد الإحرامے والتَرج في الاصطبار علیه مع 
الرض أعظم . وإذا جاز لە التحلل یقال لە : ابعث شاة تذبح فی ا حرم وواعل من تبعثه بیوم بعینہ 


قلت: ھذا خطاأً منە ء وقال اللووي - رحمہ الله - فی ہشرح المھذب روي بآسانید'طضجیحة 
ولو کان فیه ضعف ما حکم بصحته ہ ونبە علی ضعفه مع مخالفة مذھبه ء وفي روایة لابی ذاؤد 
من عرج أو کسر أو مرضںء وفي روایة عن أحمد : في حبس بکسر ء أو مرض : وقال ابن حزم 
فی ۸الحلی) : صح عن ابن مسعود - رضي الله عنەه - آنه آفتی فی محرم بعمرۃ لذع فلم یقدر 
علی النفوذ أن یبعث بھدي ویواعد أصحابه ء فإذا بلغ الھدي الحل ء وصح عن أَیضا أنە آفتی في 
مریض محرم لا یقدر علی النفوذ ہأنە لا ینحر عنە بدنة ٹم لیھل عامًا قابلكً مثل إھلاله الذي مل 
بھ . 

وا جواب عن استدلال الشافعی بالایة اللذکورۃ : قد علم ما ذکرناہ عن ابن عباس مضطربة 
وتصدیقه للحجاج بن عمرو - رحمە الله - ودلیل علی اضطراب قولهە ؛ ویحمل قوله علی نمشي 
الکمال ء مثل لا فتی إلاعلی ء ولا سیف إلا ذو الفقار والتحلل قبل أوانه ھذا استدلال مفعول 
فيه ثانیة الترك ء کأنه قال : سلمنا ان آیة الا حصار وردت فی ا حصر بالعدو ولا فرق بہن الاإأحصار 
وا لحصر ء لکن المرض ملحق بە بالدلالة ۔ 

ِ۰ (لان التحلل قبل أوانه لدفع ا حرج الاتي من قبل امتداد الإحرام وا حرج فی الااصطبار عليه : 
ش: أي علی الإحرام م: (مع الرض اعظم ) ش: لا محالة لکثرۃ احتیاجه إلی ا مداواۃء ویتد ذلك م: 
( وإذا جاز لە الشحلل )ش: بسب العدو جاز ہسہب ا مرض بالطریق الأولی ؛ لان الاصطبار علی 
الإحرام مع امرض أشق من الاصطبار عليه بلا مرض ؛ وإذاحد لە التحلل م: (یقال لە : ابعث شاة) 
ش: یعني إذا ثیت لە التحلل با حصر با ذکرنا من الدلیل یقال لە: ابعث شاة ابعث أمر ؛ وشاة 
منصوب ؛ م: (تذبح) ش: علی صیغة اللجھول صفة شاۃ م: (في ا حرم) ش: فی محل النصب علی 
ا حال . 

م: (وواعد )ش: أمر من المواعدۃ إنما یحتاج بە إلی المواعدة عند أبي حنیفة - رضي الله عنه - 
لأن دم الإحصار عندہ غیر موقت ہزمان ء أماعندھما موقت بیوم النحر ؛ فلا یتاج إلی المواعدة 
کذا فی (الحیط ؛ وفالبسوط . وأمافی العمرة فمستقیم علی قولھم جمیعام: (من تبعثہ ) ش: 
فیقول : واعد ہ والخطاب فيه للمحصر ل(بیوم بعیله) ش: اللام فيه متعلق بقوله : واعد . 

م: (تذبح فیے ) ش: أي فی ذلك الیوم بعینه ء وتذبح علی صیفۃة الجھول أيضًا . قال 

قلت: یجوز أن یکون مرفوعاعلی تقدیر : هو یذبح فیەم: (ثم یتحلل ) ش: أي بعد الذبح ء 
٢‏ 


وإنما ینبعث إلی الحرم : لان دم الإحصار قربة ء والإراقة لم تعرف قربة لا غی زمان مخصوص 

أو مکان مخصوص علی مامر ؛ فلا یقع قربة دونه : فلا بقع بە الصحلل ٢‏ زَإليه الإ(شارۃ بقوله 

تعالی :٭ ولا تحلقوا رؤوسکم حتی یبلغ الھدي محله ٭ ( البقرۃ : الّیة ۱۹۲) فان القدي اسم ما 

بھدی إلی ا حرم . وقال الشافعی - رحمه الله - لا یتوقت به ؛ لانہ شرع رخصة ء والتوقَیْک,یبطل 
التخفیف . 


وبعد التحلل هو مخیر إن شاء أقام مکانہ ٭ وإن شاء رجع ؛ لأنه صار منوعا من الذھاب إلی مکة 
بخیر بین القام ؛ والانصراف کذا في (البسوط؛ ء وفي 8 جامع قاضي خان؛ : ویقی محرمَّامالم 
یلذبح حتی لو فعل مثل الذبح ما یفعله ا حلال فقد ارتکب محظور إحرامه . 

م: (وإغا بیعث إلی ا حرم ؛ لان دم الإحصار قربة : والوراقة لم تعرف قربة إلا في زمان مخصوص 
أو مکان مخصوص )ش: والإراقة لم تعرف قربة قام مقام ا حلق في أوانە ‏ وھو فی أوانہ نسك ؛ 
فکذا ما قامٍ مقامه : وأوانه بعد رکن ا حج ؛ وھو الوقوف بعرفات ء لکنه ما وقع قبل الأداء 
والاوان اعتبر جنایة ؛ فقیل إنه دم کفارۃ م: (علی ما مر )ش: إشارة إلی قوله فی فصل الصید : 
الھدي قربة غیر معقولة ‏ فیختص کان أو زمان م: (فلا یقع قربة دونە ) ش: أي فلا یقع دم 
الإحصار قربة دون ا حرم م: (فلا یقع بە التحلل ) ش: أي فلا یقع بدونه الصحلل یعني إِذا ذبح دم 
الإحصار في غیر ا حرم لا یحصل التحلل . 

م: (وإليه)ش: أي وإلی کون دم الإ(حصار قربة م: (الإشارۃ بقوله تعالی : ٭ ولا تحلقوا رؤوسکم 
حتی یبلغ الھدي محله) ش: (البقرۃة: الایة )۱۹٦‏ بالکسر عبارة عن الکان کالمسجد: والجلس: 
تھی عن الحلق حتی یبلغ الھدي محله ء موضع حله فسر المحل بقوله : ٭ ٹم محلھا إلی البیت 
العتیق ٭ ولیس اممراد عین البیت ؛ لنہ لا یراق فيه الدماء فکان امراد بہ الحرم م: (فإن الھدي اسم ما 
بھدی إلی ارم ) ش: أي ینعقد إلی ا حرم مأخوذ من الإمداء والھدیةء ولھذا لو جعل ثوبە مدیا 
لزمه تبلیغهە إلی الحرم ء کذا فی لالآسرار؛ . وقال مالك - رحمہ الله - : للمحصر التحلل بلا 
هدي إلا ان یکون معە همدي ساقه : وھو خلاف القرآن ؛ وا حدیث . 


م: (وقال الشافعي - رحە الله - : لا یدوقت با حرم ) ش: ویجسوز ان یذبح في الملوضم الذي 
احصر فیه م: (لآأئہ) ش: أي لان الھدی ع: (شرغ رخصة) ش: أي لآأجل الرخصة م: (فالتوقیت ) ش: 
پا حرمم: (یبطل التخقیف ) ش: وبه قال أحمد - رحمہ الله - فی روایة . وقال الشافعيی -رضي 
الله عنہ - أن النبي پل ما آآحصر مع أصحابہ فی ا حدیبیة نحروا بھا وھی خارج ا حرم . ولنا قوله 
تعالی : ٭ ولا تحلقوا رژوسکم حتی یہلغ الھدي محله ٭ (البقرۃة : الایة ۱۹۲) ء اطراد بالمحل الحرم 
کما ذکرنا ء وأما ما ٰستدل بە فقد اختلفت الروایات فی نحرہ عليه الصلاۃ والسلام حین أحصر . 
روي أنه آرسلھا علی ید ناجیة الأسلمی لینحرھا فی ا حرم حتی قال ناجیة : ما لنا أصنع ما تبعث 


ب‌ڈ." 


فلنا: إن المراعی أصل التخفیف لا نھایتہ ء وتجوز الشاة ء لآن اللصوص حليه الھدي والشاۃ آدناہ ‏ 

وتبزئہ البقرۃ والبدنة أو سبعھا کمافی الضحاپا ءولیس المراد ما ذکرنا بِمَكٰ‌الشاۃة بعیٹھا ء لان 

ذلك قد یتعذر بل لە ان یعث ہالقیمة حتی تشتری الشاۃ ھنالك وتذبح عنه :وقولہ: ٹم تحلل 
إشارۃ إلی أنه لیس عليه ا حلق أو التقصیر ء وھو قول اي 


فقال : ا انحرھاء واصبغ نعلھا بدمھا ء واضرب صفحة سنامھا وخل ہینھا وہین الناس ء ولا ناکل انت 
ولا رفقتك عنھا شیتّا ٤‏ . وھذہ الروایة أقرب إلی موافقة الایة ء وھو فوله تعالی : ٭* حم الذین کفروا 
وصدوکم عن الجد الحرام والھدي ممکوقا آن یبلغ محله 4 (الفتح : الایة )٢٢‏ . 

وأما الروایة الثانیة فإن صحت فنقول : الححدیبیة من ا حرم ؛ لان نصفھا من ا حل؛ ونصفھا 
من الحرم ء وکان یضارب رسول اللہ پل فی أحد ء ومصلاہ في ا حرم ء وإغا تبعث الھدایا !لی 
جانب ا حرم ء ونحرت فيه : ولا یکون للخصم حجھ . 

وقیل : إن النبي قيٍِ کان مخصوصا بذلك ؛ لانہ قيِ ما کان یجد في ذلك الوقت من یبعث 
الھدایا مع یدہ إلی ا حرم : کذا في 'البسوط ہ وفال الواقدي : ا حدیبیة : هي طوف ا حرم علی 
سبعة أمیال وقال أبو القاسم بن عبید الله بن حردویه في کتابہ 9 حدود ا حرم): من طریق ا مدینة 
علی ثلائة أمیالء ومن طریق الیمن علی سبعة أمیالء ومن طریق الطائف علی اأحد عشر مبلا ے 
ومن طریق جدة علی اأحد عشرۃ أمیالء ومن طریق العراق علی تسعة أمیال . 

م: (قلنا : إن الراعي أصل النخفیف لا نھایته ) ش: أي الذي یراعی ھنا أصل التخفیف لا نھایة 
التخفیف ؛ ولھذالم یستحتق التخفیف من لم یجد الھدي ء بل یبقی محرما حتی یطوف ویسعی 
کما یفعل فائت ا حج م: (و جوز الشاة )ش: یعني في الھديء وذکر فی قالحیط٤:‏ إذا کان معسراً لا 
یجد قیمة الشاة أقام حرامَا حتی بطوف ویسعی کما یفعله فاثت الحج م: (لان النصوص عليه الھدي) 
ش: أي فی قوله تعالی : ' فما استیسر من الھدي 4 (البقرۃ: الایة )۱۹٦‏ ء م: (والشاة أدناہ) ش: اي 
أدنی الھدی؛ لن الھدي من الإبل ء والبقر ؛ والغنم م: (وتجزئہ البقرة: والہدنة ء أو سبعھا کما في 
الضحایا ) ش: أي یجزئہ سیع البقرة أو سبع البدنة کما في الأضحیةء وعن أبي یوسف - رحمه 
مہ یتسہ تس اس و شی 
فإن لم یکن عندہ طعام صام لکل نصف صاع یوما ء وقال أبو یوسف : قول عطاء أحب إلي . 

م: (ولیس امراد بما ذکرنا بعث الشساة بعیٹھا؛ لأن ذلك ) ش: اي بعث الشاۃ بعیٹھا م: (قد پتعذر : 
بل لە أن یبعث ) ش: شاۃة م: (بالقیمة حتی تشتری الشاة هنالك ) ش: أيی فی ا حرمم: (وتذبح علە : 
وقوله) ش: أي قول القدوري - رحمہه الله -: م: ( ٹم تحلل إشارۃ إلی أنە لیس علیہ ا حلق أو التقصیر) 
شا : وذلك لائە لم بشترط احلق للتحلل م: (وھو) ش: أي عدم اشتراط الحلق للمحصر م: (قول أبي 
حنفةء ومحمد - رحمھما الله -: وقال آأبو ہوسف - رحمہه الله - : عليه ذلك) ش: أي علی للحصر 


٤٤ 


حنیفة ومحمد - رحمھما الله- وقال أبو یوسف - رحمہ الله - :عليه ْلك ولو لم یفعل لا شيء 
عليه ء لأنه عليه الصلاۃ والسلام حلق عام ال حدیبیة وکان محصرا بھا وأمر أضتحابہ - رضی الله 
عنھم - بذلك . ولسما ان ا خلق نما عرف قربة متا علی اأفسال ا حج فلا یکون ےکا قہلھاء 
وفعل النبي عليه الصلاة والسلام وأصحابه - رضی الله عنھم - لیعرف استحکام عزیٹھم علی 
الانصراف . قال : وإن کان قارنا بعث ہدمین لاحتیاجه إلی التحلل من إحرامین 
ا حلق ؛ وبه قال الشافعي - رحمہ الله - فی قول ء ومالك وأحمد ۔ رحمھما الله- في روایة ء 
وفي ‏ الکافي؛ : امراد من قوله عليه الصلاۃ والسلام ذلك ء أي ا حلق استحہابا لا وجوبًا ٭ بدلیل 
قوله : م: (ولو لم یفعل ) ش: أي ا خحلق م: (لا شيء عليہ) ش: . 

فإن قلت: لا مطابقة بین الدلیل والمدلول ؛ لان قولہ پ2 مع أمرہ فیما قربه دلیل الوجوب ء 
فکیف یصح دلیلاً علی قول ؛ ولو یفعل لا شيء عليه . 

سروی .ہر سی سے را ا ا 
ذکرہ اللحبوبی؛ والصنف ذکر دلیل روایة الوجوب فقط؛ وقیل : لا؛ لآأن ترك الواجب جب یوجے 
الدم ء وترك السنة یوجب الإساءة ء ولم یذکر واحدا من الأمرین۔ وفی ‏ مبسوط : بات اون 
رض لق ھ طلی ملرال ‏ اتادلا جس احوت راقاستی علی تارق ٹی دا ادرة ان 
عليه ا حلق؛ وإن لم یحلق فعليه دم ۔ 

م: (لانے پل ) ش: أي لان النبی قَلُِِ م: (حلق عام اخدیییة وکان محصراً بھاء وأمر اصحابه 
بذلك ) ش: أي بالحلق: وا حدیث صحیح : رواہ البخاري؛ ومسلم ء وغیرھماعن ابن عمر ء 
وابن عباس - رضي الله عنھم - ؛ ولن الإ(حصار نع من الطواف والسعي؛ ولم نع من ا حلق 
فمامنع سفط للضرورة ؛ ومالم ینع لم یسقط لعدم الضرورۃ . 

م: (ولھما ) ش: أي ولأبي حنیفة ومحمد م: (آن ا حلق إنغا عرف قربة مرتبًا علی أفعال ا حجء فلا 
یکون نسکا قبلھا ) ش: أي قبل أفعال الحج ء ولم توجد أفعال ال حجء فلا تکون قربة؛ ولآن ا حلق 
من توابع اللإاحرام قد یؤمر بە اللحصر کالرمي . م: (وفمل النبي پا وأصحابه )ش: ھذاجواب عما 
مك بە أبو یوسف - رحم الله - بیانه أن النبي لچ ما أحصر با حدیبیة صالح مع کفار قریش ان 
بعتمر فی العام القابل ‏ وکان رأي أاصحابه أن یحاربوھم ویعتمروا من عامھم ذلك ٭ فحلق 
رمسول الله و وأمر اأصحابہ بذلك م: (لیصرف استحکام عزمھم علی الانصراف ) ش: أي علی 
الرجوع ؛ لان حکم الله کان فی الرجوع لا لأجل أن ا حلق واجب . 

م: (قال: وإن کان ) ش: أي اللحصر م: (قارنًا بعث ہدمین لاحتیاجه إلی التحلل من إحرامین) ش: 
وعند الشافعي ؛ وعالك ؛ وأحمد - رحھم الله - : یکفيه دم م: (فإن بعث بھدي واحد لیتحلل عن 


لہ 


فإن بعث بھدي واحد لیتحلل عن الحج وییقی في إحرام العمرۃ لم یتجلل عن واحد منھما ء لأن 

التحلل منھما شرع في حالة واحدة. ولا یجوز ذبح دم الإ(حصار إلا فی لحم ویجوز ذبحہ قبل 

یوم النحر عند آبي حنیضة - رحمه الله - . وقالا : لا یجوز الذبح للمحصبالحج إِلا في بوم 

النحر ء ویجوز للمحصر بالعمرۃ متی شا اعتباراً بھدي التعة والقران ء وربا بعتبرأنه با حلق إذ 

کل واحد متھما محلل ؛ ولابی حنیغفة - رحمے الله -: أنه دم کضارۃ حتی لا یجوز الأگل منە 
فیختص باللمکان دون الزمان کسائر دماء الکفارات 


الحج : ویبقی فی إحرام العمرۃ لم یتحلل عن واحد منھما ؛ لآن التحلل منھما ) ش: أي من الإإحرامین 
م (شرع في حالة واحدة )ش: فلم یصح تقدم التحلل عن أحدھما کما فی ڈالمدرك٤.‏ 

فان قلت: وجب أن یکتفی بھدي واحد؛ لان الھدي شرع في التحلل ء والتكحلل عن 
الإاحرامین یقع بتحلل واحد ؛ کما لو حلق قبل الذبح بعد أداء الأفعال ۔ 

قلت: لیس ھذا کا حلق ؛ لن ا حلق فی الأصل محظور الإحرام ؛ وإنما صار قربة بسبیب 
التحلل ء فکان قربة معنی فی غیرہ لا فی نفسه ء فینوب الواحد عن اثنین کالطھارۃ الواحدة تکفيی 
للصلاة الکثیرۂ + وکالسلام الواحد فی باب الصلاۃ ‏ فإنه یکفي للتحلل عن صلوات کثیر: 3 فأما 
الھدي شرع للتحلل ؛ إلا اُنھا قربة مقصودةۃ ہنفسھا بدون التحلل کما في الأضحیة ء وماشرغع 
قریة مقصودۃ بنفسھا ؛ فلا ینوب الواحد عن الائنین کأفعال الصلاة . 

م: (ولا بجوز ذبح دم الإحصار إلا فی ا خرم ) ش: إغا أعاد هذہ اللسألة مع أنە ذکرھا عن قریب 
فی ھذا الباب توطئة لقوله م: (ویجوز ذبحه قبل یوم النحر عند أبی حنیفة - رحمه الله-) ش: زیادۃ فی 
بان ان دم الإحصار أعرف فی الاختصاصیۂة بالمکان ۱ حیث لم یختلف فيه أاصحابنا من 
اختصاصء بالزمان ؛ لآنه مختلف فے ؛: فعند بی حنیفة - رحمه الله- یجوز ذبحه قبل یوم 
اض 

م (وقالا : لا بجوز الذبح للمحصر با حج إلا فی یوم النحر ‏ ویجوز للمحصر بالعمرة) ش: ان 
واللکان بلا خلاف ؛: وهذامتصل بقولە : إلافی یوم النحر بالعمرۃ متی شاء ٤‏ فغفرقنابیٹھما 
احترازام: (وریا بعتبر أنہ) ش: اي ریا یعتبر أبو یوسف ؛ ومحمد ۔ رحمھما الله - الٰذبح م: 
(ہا حلق ء إذ کل واحد مٹھما محلل ) ش: ھذا بیان وجه الاعتبار با حلق : أي القیاس عليه بیانە ان 
کل واحد منھما دم یتحلل بە عن إحرام ا حج : فلا یجوز قبل آوان التحلل کا حلق . 

۴ (ولاہی حتیفة - رحےہ الله - آله ) ش: أي ان الذبح م: (دم کفارةء حتی لا یجوز الاکل منە ء 
فیسخنص با لمکان دون الزمان کسائر دماء الکفارات ) ش: لآأن ھذا دم واجب لاجل ا لخ9روج عن 

٤ 


بخلاف دم النعة والقران ؛ لأنە دم نسك ؛ وبخلاف ا حلق ؛ لآنہ فی أوائهَكلآن معظم أفعال ا حج 
وو الوقوف ینتھي بە . قال : واللحصر بالحج إذا تحلل فعليه حجة وعمرة ؛“ھکذا روي عن ابن 
عہاس واہن عمر - رضي الله عنھم - 


کفارۃ کما في ساثر ا حنایاتء ولھذا لا یباح لە التناول بالاتشاق . والکفارات تختص بالمکاندون 
الزمان بالاتفاق م: (بخلاف دم التعة والقران) ش: هذا جواب عن اعتبارھما ء والذي با حلق بیانه أَن 
هذا الاعتبار غیر صحیح م: (لأنہ) ش: أي لآن دم المتعة والقران م: (دم نسك ) ش: وما هو دم نسك 
یختص بالزمان ء فکذاھذا . 

م: (وبخلاف ا لق ) ش:ھذا جواب عن اعتبارھما الآخر ء بیانە ان اعتبارھما الذبح با خلق 
لا یصح م: (لأنہ) ش: أي لان ا حلق م: (في أوانہ ؛ لان معظم أفعال ا حج : وھو الوقوف) ش: بعرفة م: 
(ینتھي بە ) ش: اي بوقت ا* حلق ٠‏ ووقت ا لق مبدؤہ طلوع الفجر من یوم النحرء فلا بد أن یقع 
ا حلق في یوم النحر . وقال صاحب ا الآسرار؛ : قال الله تعالی : ٭ فإن أحصرتم فما استیسر من 
الھدي 4 (البقرۃ : الایة ١۱۹)ء‏ من غیر اشتراط زمان ء فالاشتراط بالناس نسخ م: (وللحصر 
با حچ إذا حلل فعلیه حجة وعسرۃ)ش: وفي غالب النسخ قال : والحصر بالحج ؛ أي قال 
القدوري۔ رحمه الله - : اللحصر با حج .. . إلخ . 

م: (ھکذا روي عن ابن عباس ء وابن صمر - رضی الله عٹھم۔ ) ش: قال الأکمل : وابن 
عباس؛ وعمر قالا : قال رسول الله قل : ٭ من فاته عرفة بلیل ؛ فقد فاته ا حج فیتحلل بعمرة ؛ وعليه 
لیج من قابل'' 'قال : وا حدیث عام في الذي فاته ال حج لشوات وقت الوقوف ٠‏ وبفواتہ في 
الإ حصار لآن کل مٹھما قد فاته عرفة ؛ وقلنا بوجوب العمرۃ ء وأما ا حجة فإنھا تجب قضاء 
لصحة الشروع فیھا ء انتھی . 

قلت : الصنف لم یبین من آخرج الذي ذکرہ ء ولو کان لە أصل لبینە مخرج الأحادیث ء 
وإما قال بعد قوله : روي عن ابن عمر - رغي الله عٹنھما- .. . إلی آخرہ ء ذکرہ ابو بکر 
الرازي عن ابن عباس؛ وابن مسعود - رضي الله عنھما - لا غیر وقد ذکرنا فیما مضی ناقلاعن 
السروجي أنه قول عمر بن ال خطاب؛ وزید بن ثابت؛ وعروۃ - رضي الله عٹھم- ؛ وذکرنا هناك 
أیضا أنه قول مالك ء والشافعي ء وأحمد -رحمھم الله - فی روایة : لا قضاء عليه إلا أن تکون 
حجة الإسلام ۔ 

)١(‏ ضعیف : رواہ الدارقطني فی ا حج ص(٢٦۲)‏ عن رحمة بن مصعب عن اہن أبی لیلی عن عطاء ونافع عن ابن 

غمر .... ۔مرفوعا . قال الدارقطنی : ورحمة بن مصعب ضعیف . قلت : ومحمد ابن أہی لیلی ضعیف . 
٭ ورواہ عن ابن عباس ء أُخرجه عن یحی بن عیسی التمیمي النھشلی عن محمد بن أہی لیلی عن عطاء عن ابن 

عباس .. . . مرفوعا. یحبی بن عیسی ضعیف . 


۔ ہے 


ولان ال حجة تجب قضاء لصحة الشروع فبیھا والعمرۃ ما أنه فی معنی قائت ا حج ؛ وعلی للحصر 

بالعمرة القضاء :والڑاحصار عٹھا بتحقق عندنا . وقال مالك - رحمہ الله ٴ :لا پتحشق : لاتھا لا 

تتعوقت . ولتا أن النبي علیه الصلاة والسلام وأاصحابه - رضي الله عٹھم - أحنضَروا با حدیبیة 

وکانوا عماراء ولآن شرع التحلل لدفع ا حرج : وھذا العنی موجود في إحرام الْعَکرة ؛ وإذا 

تحقق الإحصار فعليه القضاء إذا تحلل کما فی ا حج . وعلی القشارن حج وعمرتان ؛ آطاا حج 
وإحداھما فلما ہبنااء وأما الثائیة لأنه خرج منھا بعد صحة الشروع فیھا . 


م: (ولآن ال حجة )ش: دلیل آخرم: (ئجب قضاء لصحة الشروع فبھا )ش: والشروع الصحیح 
ملزم م: (والعمرة )ش: أي وقت العمرة م: (ما آله ) ش: أي أن الحصر م: (غي معنی فائت ا حج ) ش: 
لان فی کل واحد منھما خروجًاعن الإاحرام بعد الشروع قبل أداء الأفعال ئم فائت ا حج یتحلل 
باداء العمرة ویقضي ا حج ء فکذاھذا . 
فإن قیل : العسرۃ فی فائت ا حج للتحلل ء وھا منا یحل بالهدي ؛ فلا حاجة إلی إ(یجاب 
العمرۃ . 

قلتا : والھدي لأجل لا یسقط العمرۃ الواجبة بعد تحقق الإ حصار ؛ ما أن اللحصر في معئی 
فائت الحج ء والعصرۃ واجیة ء کذا ذکرہ العلامة حمید الدین - رحمہ الله تعالی- ؛ وفي 
االستصفی؟ : الھدي شرع لتعجیل التحلل عن الإحرام لا ملتحلل عن الإحرام ؛ لاأنا لو شرطنا 
توقف تحلله بالعمرۃ یؤدی إلی إلحاق الضرر بە لعجزہ عنھا بواسطة الإحصار . 

م: (وعلی اللحصر بالعمرۃ القضاء ؛ لان الإحصار عنھا یتحقق عندنا ء وقال مالك-رحمہ الله - : 
لا بتحقق ) ش: أي الإحصار عن العمرة م: (لأتھا لا تتوفت ) ش: لعدم تحقق الفوات م: (ولنا أن النبي 
وأصحابه أحصروا با حدییة وکانوا عمارٗا ) ش: ھذا ا حدیث قد صح من وجوہ کثیرۃ ان رسول 
الله َكٍ وأصحابہ أحصروا بالعمرۃ با حدیبیة فقضوھا من القابل ء وکانت تسمی عمرة القضاء : 
علی ان مالک قد أورد فی ہالموطاً ٤‏ أن رسول الله و کان أُھل بعمرۃ عام ا حدیبیة . 

م: (ولآن شرع التحلل )ش: أي لن مشروعیة التحلل الکائن الناشئ من امتداد الإحرام م: 
(لدفع ا حرج ء وعذا المعنی موجود في إحرام الصمرة ) ش: بالشروغع ؛ فیشرع التحلل م: (وإٰذا حقق 
الإحصار فعليه القضاء إذا تحلل کما فی ا حج )ش: أي کما في للحصر با حج إذا تحلل فعليه حجة 
وعمرۃ م: (وعلی القارن )ش: أي وعلی الحصر القارن م: (حجه وعمرتان, آما ا خج وإحداھما) ش: 
أي وأحد العمرتین م: (فلما بینا ) ش: یعنی في المفرد من کونە یعني فائت ا حج . 

م: (وآما الشانیة ) ش: أٔي وآما العمرۃ الشائیة م: (فلانه خرج مٹھا بعد صحة الشروع فیھا) ش: 
فوجب فضاڑھا ء فإن بعث القارن هدیا ء قال السغناقی -رحمہ الله - : ذکر القارن ھنا وقع 
غلط ظاھر من النساخ ؛ فالصواب أن یقال : فان بعث الملحصء ہیان الغلط من وجھین : 

اک 


فإن بعٹ القارن مدیٔا وواعدھم أن یذبحوہ فی یوم بعینه تُمَال الاحصار 


أحدھما: أنه ذکر وإن بعث القارن هدیا ء ویجب علی القارن بعث الھدی فلالةیتحلل بالواحد ؛ 
لانه ذکر قبل ھذا في البابء فإن کان قارنًا بعث بدمین . والشاني : أن الصنف جَمَعپین روایتی 
القدوري - رحمە الله - ء وا جامع الصغیر؛ ء وھلہ السألة مذکورۃ في ھذین الکتابينَقی حق 
سر شود وت رر ید سو یمر ہہ بی رس ہوایھف 
قوله : مدی: نے رہ یپ ری آراد بالہديی ا چجنس کما في قول 
الراوی قضی رسول الله قٍ بشامد وین ٠‏ أي بجنس الشاھد عند إقامة البینة ء وقال الأکمل - 
رحمه الله- في دفع ھذا: :ماکان کلام الصنف قبل ھذا في القارن لم یرد ذلك النظر . 

وقال : م: ( فان بعٹ القارن عدیا ) ش: والدي إلی ا حرم سواء کان ذلك دمین ء أو دمًَا 
واحدًً ‏ وثوبًا ء وکان ذکر الواجب عليه دمانء وھما هدي القارنء فکأنہ قال فإن بعث القارت 
دمین فلا منافاۃ بین ھذا وبین ماتقدم ء ولا هو غالط في الکلام ولا من فسخہہ بل ریا لو قال : 
إان بعث الملحصر کما بینا في حق القارنء ولو قال : ھدیین کان غیر فصیح ؛ لأنه اسم جحجنس ما 
یھدی ء ولا شيء إلا إذا قصد الأنواع ء ولیس ممقصودء انتھی . 

قلت: کلامه لا یخلو من النظر ؛ لآن قولە : لأله اسم جنس ٭ وھذاغیر صحیح؛ وكکذلك 
في کلام الكاکي نظر من ھذا الوجەء ووجءە آخر أن الأصل عدم التقدیر ء وقال الأترازي : قید 
بالقارن في لالھدایة ولیس فيهە کثیر فائدة ؛ لأن ال حکم في المفرد با حج کذلك ہ ولھذاوضع 
القدوري - رحمے الله - هذہ اللسالة في مطلق الحصر؛ ولم یقید بالقارن فقال : وإذا بعثٹ 
اللحصر ھدیا ء ولم یقید في ١ا‏ مامع الصغیر؟ أیضنًا بالقارن وضع السألة فی اللحصر با حج ء ٭ علی 
أنه کان ینبغي أن یقول صاحب 3 الھدایة٥‏ مدہ یہن ؛ لان القارن اللحصر یبعث الھدیین ‏ انتھی . 

قلت: لا یصح نفيه علی الإطلاق؛ وأما نفي الأکمل العدد ؛ لأنه قال : لم یردب ھاھنا 
ونحن لا نسلم من أن یکون المراد العدد؛ لأن ذکر القارن قبله وبأن عليه دمین قرینة علی صحة 
الإرادة من قولە : هدیّا هدیین ‏ وقول الأکمل : ولو کان غیر فصیح لا یقبل هنا ؛ لأن مذافی 
کلام الفصحاء ء وکلام الفقھاء في متون الکتب مشحونة بالتسامح ء والتساھل فی الکلام . 

م: (وواعدھم أن یذبحوہ في یوم بعینہ ٹم زال الإحصار ) ش: ھنا أربعة أوجہ : القسمة العقلیة ؛ 
لانه إما ان لا یدرك الھدي أو یدرکھما أو یدرك الھدي دون الحج أو بالمکس: فذکر اللصنف - 
رحمه الله - جمیع ذلك ؛ فالاآول هو قوله : م: (فإن کان لا یدرك الحج ء والھدي لا یلزمہ أن یتوجہ ) 
ش: لعدم الفائدة . 
)١(‏ صحیح : رواہ این ساجة في ٭الاحکام* باب القضاء بالشامد والیمین [۰ ۲۴۷]عن سیف بن سلیمان الکی 

اأخبرٹي فیس بن سعد بن عمرو بن دینار عن ابن عباس ۰.. ۔ مرفوعاً. 


اود یت 


فان کان لا بدرك ال حج والھدي لا یلزمے أن یتوجه بل بصہبر حتی یتتخلل بنحر الھدي لفوات 
ائقصود من التوجه : وھو أداء الأفعال . وإِن توجه لیتحلل بأفعال العمرة'له ذلك : لانه فائت 
الحج ۔ فان کان یدرک ا حج والھدي لزمه التوجه لزوال العجز قہل حصول المقصود یا خلف . فإذا 
أدرك عديه صنع بە ما شاء لآنه ملکە وقد کان عبنه لقصود استغنی عنه . وإن کان یر الھدي 
دون ا جج ء یتحلل لمجسزہ عن الأصل . وإن کان یدرك الحج دون الهدي جاز لہ التتخلل 
استحسانًا ء وھذا التقسیم لا یستقیم علی قولھما في الحصر با حج ؛ لان دم الإحصار عندھما 
یوقت بسوم النحر ؛ فمن بدركک ا حج بدرك آلھدي ء وإما یستقیسم علی قول أبي حنیفة - رحمه 
اللہ - وفی اللحصر بالعمرۃ یستقیم بالاتفاق لعدم توقت الدم بیوم النحر . 

فإن قلت: ینبغي أن یلزم التوجه لیتحلل بأفعال العمرة ء وأنه واجب ولە القدرۃ علی ذلك . 

قلت: لأنه قد فاته القصود الأعظم ٭ وهو الحج ء وقد رخص لە التحلل ببعث الھدي ؛ فجاز 
لە أن یتحلل . 

م: (ہل یصبر حتی یتحلل بنحر الھدي ) ش: المبعوٹ م: (لفوات القصود من التوجهہ) ش: وھو 
الادراك للحج ء والھدي معًا ء وو معنی قولە : م: (وھو أداء الأفعال ) ش: أي أأفعال ا حج م: 
(وإن توجه ) ش: الثانی م: (لیتحلل بأفعال العمرۃ لە ذلك ؛ لأنه فائت الحج ء فإن کان یدرك الحج ء 
والھدی لزمہ النوجه لزوال العجز )ش: وو علم الإدراك م: (قبل حصول المقصود با حخلق) ش: 
کاللکفر بالصوم إذا آیسر قہل إتمام الکفارة بە م: (فإذا أُدرك عدیه صنع بە ما شاء ؛ لانه ملکە وقد کان 
عبنه مقصود استفتی عنه ) ش: بإدراك الأصل . 

م: (وإن کان یدرك الھدي دون ا جج )ش: وھو الوجه الثالٹ م: (یتحلل لمجزہ عن الاأصل ) ش: 
وفی بعض النسخ بعجزہ عن الأصل بالباء اللوحدة ء أي بسبب عجزہ ٠‏ والتقدیر في الکلامء اي 
لاأجل عجزہ م: (وإن کان یدرك الحج دون الھدي جاز لە التحلل استحسااء وھذا التقسیم ) ش: أراد به 
ادراك ا حج دون إدراك الھدي هو الوجه الواقع م: (لا بستقیم علی قولھما ) ش: أي علی قول أبي 
بوسف ؛ ومحمد - رحمھماالله -م: (فی الحصر با لحج ؛ لان دم الإحصار عندھما یوقت بیوم 
النحر فمن یدرک ا حج یدرك الھدي ‏ وإنما یستقیم علی قول أبي حنیفة - رحمه الله - وفي الحصر 
بالعمرة یستقیم ) ش: ھذا الوجے الرابع م: (بالاتضاق ) ش: بین أبي حنیفة - رضي الله عله - 
وصاحبيه م: (لعدم توقت الدم بیوم النحر ) ش: فلا یلزم إدراك ا حج إدراك الهدي ٭ ویجوز ان 
یکون بنفاذ الذبح أول یوم من عشر ذي ا حجة مثلاًعلی قولھما ء فلا یتأتی لان الھدي موقت بیوم 
النحر فی ا حصر با حج ؛ فمن أدرك ا حج أدرك الھدي لا محالة ء وفي اللحصر بالعمرۃ اتفای . 

م: (وجہ القیاس: وھو قول زفر )ش: وروایة ا حسن عن أبي حنیفة - رضي الله عنەہ - م: (آنہ) 
ش: أي الحصرم: (قدر علی الأصل وھو ا حج قبل حصول المقصود بالبدل ء وھو الھدي ) ش: کالمقیم 


٤ 


وجه القیساس- وھو قول زفر رحمے الله - أنه قدر علی الأاصل وھواٴاِلیج قیل حصول القصود 
بالبدل : وھو الھدي ۔ وجہ الاستحسان آنا لو ألزمناہ التوجه اضاع ماله اللآنِ البعوٹ علی یدیہ 
الھدي لیذبحه ولا یحصل مقصودہ وحرمة ا ال کحرمة النفس ولە ا حیار إن شناء صبر في ذلك 
الکان أو في غیرہ لیذبح عنہ فیتحلل : وإن شساء توجه لیؤدي النسك الذي السزمه بالژیرام وھو 
آافضل ؛ لان أقرب إلی الوفاء بما وعد ۔ ومن وقف بعرفة ئم أحصر لا یکون محصرً لوقوخ:الأامن 
عن الفوات . 

إذا وجد ا لاء فی لال الصلاة : وکالریشض إذا قدر علی الوطء فی مدۂ الڑیلاء یہطل الميء 
باللسانء وکا لمکفر بالصوم إذا آیسر قبل إتمام الکفارۃ . 

م: (وجہ الاستحسان نَا لو ألزمناہ التوجه اضاع مالە ؛ لان البعوث علی یدیە الھدي لیذبحه ) ش: 
أي لأاجل أن یذہحە ہ وھو جواب أُن ء وفی غالب النسخ : یذہحه ہدوت اللام م: (ولا بحصل 
مقصودہ )ش: أي مقصود الحصر م: (وحرمة الال کحرمة اللفس )ش: یعني کما أن خوف النفس 
عذر فی التحلل ؛ فکذلك الخوف علی الال . 

فإن قلت: ھذا الذیي ذکرہ الصنف أُن حرمة الال کحرمة النفس مخالف ا قال فخر الإسلام- 
رحمہ الله - ء والأصولیون أن حرمة ا ال فجاز أن یکون وقایة النضیء فإذا آکرہ بالقتل علی 
إتلاف مال غیرہ جاز الإإقدام عليه . 


أجیب : بأن حرمة اللفس فوق حرمة الال حقیقۂة !؛ لأنه ملوك لیستدل ؛ فإنه بمائل امالك 
اللستقل ء ولکن حرمة ا ال تشبه حرمة النفس من حیث کون إتلافه ظلمٔا لقیام عصمة صاحبه 
فیەء وإلی ھذا أشار الصنف -۔ رحمہے الله- بکاف التشبيه ؛ فإن ا مشابهة بھذین الشیئین لا یقتضي 
اتحادھما من جمیع ا جھات ہ وإلا لارتفع التشبيه ء ولو خاف علی نف لا یلزمه التوجه ؛ فکذا 
إذا خاف علی ماله ؛ لأنه ینبغي أن یضمن المبعوث علی یدہ بالذبح لفوات مقصود اللحصر ء ولا 
وجھ لإیجاب الضمان عليه لوجود الإذن . 

م: (ولە ال خیار إن شاء صہر )ش: ھذاعلی وجہے الاستحسان : یعني ا جاز لە التحلل 
استحساًا کان له ا خیار إِن شاء صبر م: (فی ذلك الکان ء أو فی غیرہ لیذبح عنە ) ش: بھدیە الذي 
بعثه م: (فیتحلل : وإن شاء نوج لیؤدي النسك الذي الشزمه بالإ(حرام وھو الأفضل )ش: أي التوجه 
أفضل م: (لأنه أقرب إلی الوضاء با وعد )ش: وہو ا حُج ؛ لأنه شرع فيه ووعد أداءہ بقوله : اللھم 
إني أرید ا حج ؛ وأیضا التوجه عمل بالعزیِة والتحلل رخصة . 

م: (ومن وقف بسرفة ٹم أحصر لا یکون محصراً لوقوع الأمن عن الفوات) ش: أي لا یتكتحلل 
بالھدي عندنا ء وبه قال مالك ؛ وعند الشافعی ء ومحمد - رضي الله عنھم - : لو أأحصرعن 
طواف الزیارة ؛ ولقاء البیت یکون محصرا لإطلاق قولہ تعالی : ٭فإن أحصرتم (البقرة: الایة 


اھ 


ومن آحصر بمکة وھو ممنوع عن الطواف والوقوف ؛ فھو محصرے لان تعذر عليه الإقام فصار 
کما إذا آحصر في ا حل .ون قدر علی أحدھما فلیس محصر آما علی الطوافِ فلان فائت الحج 
پتحلل بە والدم بدل عنه فی التحلل ءوأما علی الوقوف فلما بینا 


.٦ 
فلنا: حکم الإحصار یثبت عند خوف الفوت ء وبعد الوقوف بعرفة لا یخاف الفوت لقوله‎ 
عليه الصلاة والسلام : ٭ من وقف بعرفة فقد تم حجه ؛ وکان المنم بعد التمامء فلا یکون محصرا‎ 
ومعنی قوله تعالی : ٭فإن آحصرتم4 أي : فان منعتم عن إتمام ا حج والعمرة ء ولکنة یبقی محرما‎ 
إلی ان بطوف للزیارۃ والصدر ویحلق ء أو یقصر ء وعليه دم لترك الوقوف مزدلمة ولرمي‎ 
ا حمار دم ولتأخیر الطواف دم ؛ ولأخیر ا خلق دم عند أبی حنیفة - رحم الله - فکان عليه‎ 

أُربعة دماء ء وعندھما لیس لتأآخیر الطواف شویء . 

فان قیل : لیس آنکم قلتم : إذا ازدادت عليه مدۃ الإحرام یلبت حکم الإحصار فی حقه وقد 
ثہتت زیادۃ مدة الإحرام هھنا فلما لم یثبت حکم اللإحصار فی حقه . 

قلنا : لیس کذلك ء فإنه یٹمکن من التحلل با حلق إلا غی حق النساء ؛ وإن کان یلزمه بعض 
الدماء فلا یتحقق العذر الواجب للتحلل ؛ کذا فی ٭الب-4وط٢‏ . 

م: (ومن آحصر بمکة وھو منوع عن الطواف والوقوف ء فھو محصر ؛ لانه تعذر عليه الإْقام فصار 
کما إذا أحصر في ا حل )ش: حاصلء أن الإ حصار لا یتحقق عندنا ء إلا إذامنع عن الوقوف 
والطواف جمیعا ‏ وقال الشافعی - رضي الله عنەه - : یتحقق الإحصار ببکة مطلقًَا : سواء قدر 
علی الطواف أو لا ء للإطلاق قولە تعالی : طفإن أحصرتم؟ہ (البقرۃ : الاّیة )۱۹٦‏ ء قلنا : مورد 
النصس فیمن آحصر ‏ خارج ا حرم بدلیل قوله تعالی : ٭ ولا تحلقوارءوسکم حتی یہلغ الھدي محلە4 
(البقرة : الایة )۱۹١‏ والٹھي عن ا حلق مقیدً ببلوغ الھدي إلی ا حرم دلیل إلی أنه خارج ا حرم . 

م: (وإن قدر علی أحدھما) ش: أىٍ أحد الائنین وھما الطواف والوقوف م: (فلیس بمحصر ) 

م: (آما علی الطواف )ش: أي آما لو قدر علی الطواف م: (فلان فائت ا حج یتحلل بە) ش: أي 
بالھدي م: (والدم بدل عنهە ) ش: اي عن الطواف م: (فی الشحلل )ش: فی حق الملحصر بعمرة عن 
الطواف؛ فلما قدر علی الطواف: وهو الأصل ء لم یثبت البدل ؛ وھو التحلل بالھدي . 

م: (وآما علی الوقوف )ش: أي أما لو قدر علی الوقوف م: (فلما بینا )ش: وھو قوله : ومن 
وقف بعرفة ٹم أحصر لا یکون محصرام: (وقد قیل فی عذہ المسالة ) ش: یعنی قوله : ومن آحصر 
تمکة م: (خلاف بین أبی حدیفة : وأبی یوسف - رحمھما الله -)ش: وھو ما ذکر علی بن جعد ۔ 
۱ رحمه الله- عن بی یوسف - رحمہ الله - ء قال : سألت أبا حنیفة - رضي الله عنه - عن الحرم 
ا 


وقد قیل في هذہ السآلة خلاف بین أبي حنیفة وأبي یوسف - رحتَعَ٦یما‏ الله - والصحیح ما 
اأعلمتك من التفصیل: والله تعالی أعلم. 

ہے بے بے ےہ ےت ٹر ۔ کک 92ےے 

ارم ٭فقال : إن مکة یومئذ کانت دار ا جحخرب فأماالیوم فھی دار الرسلام ج تا یتحفی 

الإاحصار فیھا ء قال آبو یوسف - رحم الله - : وأما أنا فأقول : إذا غلب العدو علی مکةابُیتی 
م: (والصحیح ما أعلمتك من التفصیل ) ش: أي قال اللصنف - رحمہ الله - : والصحیح من 

الروایة الملمنوع من الوقوف والطواف یکون محصرا باتفاق أصحابناء وإذا قدر علی أحدھما لا 

یکون محصراً وھو معنی قوله : ما أعلمتك من التفصیل فافھم ء والله ولي العصمة ۔ 


جا لے 


ا 


ایائے الفوات 


ومن آحرم با حج وفاتہ الوقوف بعرفة حتی طلع الفجر من یوم النحر ء فقد فاتہ ا یج؛ ما ذکرنا ان 
وقت الوقوف بد إليه : وعليه آن یطلوف ویسعی وبتحلل ویقضی ا-لحج من ق۴ابل وَل۵ دم عليه ‏ 
نثوله عليه الصلاۃ والسلام : ٥‏ من فاته عرفة بلیل فقد فاتہ ا حج فلیتحلل بعمرۃ ٥‏ . وعلیزا حج 
من قابل 
م: ( باب الفوات) 

ش: اي : ھذا باب فی بیان أحکام الفوات فی ا حج وآخرہ عن الإحصار ؛ لان الفوات 
إحرام وأداء ء والإحرام والإحصار إحرام بلا أداء : فکان الإحصار قابلاً فی العارضیة ء فقدم 
علی الطواف وأیضامعنی الا حصار من الفوات نازل منزلْة الفرد من امرکب؛: وا مفرد قبہل 
الم ورک . 

م: (ومن أحرم با حج وفاتہ الوقوف بعرفة حتی طلع الفجر من یوم النحر فقد فانه الحج گا ذکرنا أن 
وقت الوقوف تد إليه ) ش: أي إلی طلوع الفجر من یوم النحر ء وأراد بقوله :ا ذکرنا ذکرہ فيی 
الفصل ا تقدم علی باب القران ۔ 

م: (وعليه أن یطوف ویسعی ویتحلل ) ش: أي با حلق ؛ وعن مالك - رحمہ الله : یبقی محرما 
حتی یقف بعرفة في العام القابل ء واختلف أصحاب الشافعي - رضي الله عنھم - فی أن التحلل 
ماذاء قال بعضھم : یتحلل ویسعی ؛ ویحلق قولاً واحدا. 

وقال بعضھم في السألة قولان : أحدھما : وھو الصحیح أن عليه طوافًا وسعیا وحلقَا ۱ 
والٹانی : أنه لیس عليه شيء ٠‏ وقال اللزنی - رحمہ الله- : لا یسقط؛ وبه قال مالك - رحمہ الله 
م: (ریعفی اقم سن قابل )ھی آئو سن عام قابل: وقال الشافعی - رحمہ الله : إِن کان ال حج فرضا 
یبقی فی ذمته ء ویحج من قابل؛ وإن کان تطوعا یلزمه القضاءء وعن اأحمد : لا قضاء في روایة 
م: (ولا دم عليه لقوله علیہ الصلاۃ والسلام ) ش: أي لقول النہي قَُ : م: ( من فاته عرفة ہلیل فقد فاته 
الحج ؛ فلیتحلل بعمرة ء وعليه ال حج من قابل) ش: هذا الحدیث أخرجہ الدارقطني رحمه الله - فی 
استنه ٤‏ عن ابن عمر ء وابن عباس- رضی الله عنھم : فحدیث ابن عمر - رضی الله عنھما - 
أخرجه عنه رحمة بن مصعب عن اہن أبي لیلی عن عطاء ونافع عن ابن عمر - رضي الله عنه - ان 
رسول الله پل قال :۷ من وقف بعرفة بلیل فمّد أدرك الحج؛ ومن فاته بلیل فقد فاته ا حج ء 
فلیحل بعمرة ؛ وعليه ا حج من قابل4ء ورحمۃ بن مصعب - رحم الله - ضعیف . قال 
الدارقطني :رحمة ضعیف: وقد تفرد بە. ورواہ ابن عدي في الکامل وأعله بجحمد بن عبد 
الرحمن بن أبی لیلی - رحمه الله - وضعفه عن جماعة''ٗ. 


. ضعیف : تقدم تخریجهھ‎ )١( 


۸ 


والعمرۃ لبست إلا الطواف والسعي : ولآن الإحرام بعدما انعقد صحيحاٍلا طریق للخروج عنه 
إلا بأداء أحد النسکین کما في الإحرام البھم ۔ وهھنا عجسز عن الحج فتتعین'علی العمرة ولا دم 
علیہ 


وحدیث ابن عباس -رضي الله عتھما ۔آخرجه عن یحیی بن عیسی التمیمي ھی عن 
محمد بن أبي لیلی عن عطاء عن ابن عباس - رضي الله عنھما ۔ قال : قال رسول اللہ پل : ۷ذ 
ریو درس وی :اہر ہی ہرد سو وو 
ایج من قابلء ''' . ویحیی بن عیسی الٹھشلي - رحمہ الله - تحال النسائی - رحمہ الله - فيە : 
لیس بالقوي ؛ وقال ابن حہان فی کتاب ٦‏ الضعفاء ٤‏ کان می ساء حفظه ء وکثر وهمه حتی 
خالف الأثبات فبطل الاحتجاج بەہ ثم أسند عن ابن معین - رحم الله - أنه قال : کان ضعیفًا 
لیس ہشيےء ؛ وقال في ۸(التنقیح؟ : روی لە مسلم ؛ والشراح کلھم ذکرواھذا ا حدیث ہ ولم 
یذکر أحد مٹھم ما حاله . 

م: (والعسرۃ لیست إلا الطواف والسعي ) ش: بین الصفا وا مروۃ م: (ولان الإحرام بعدما انعقد 
صحیحًا لا طریق للخروج عنہ إلا بأداء أحد النسکین ) ش: وعما ا حج والعمرةۃ ء قولہ : صحیحاء 
أي نافذا لازمًا ء لا یرتفع برافع احترز بە عن إحرام الرقیق بغیر إذن المولی . وإحرام ا مرأۃ فی 
التطوع بغیر إذن زوجھا ء فإن للمولی والزوج أن یحللاھما ولیس باحتراز عن الإحرام الماسد 
کما إذا جامع اللحرم قبل الوقوف بعرفة ء أو أحرم مجامعًاء فان حکمە حکم الصحیح ہ قیل : 
قولە : لا طریق للخروج عن٭ إلا بأداء أحد النسکین منقوض باللحصر ؛ فإن الھدي طریق لە 
للخروج عنہ ٭ وآجیب بأنه بنی الکلام علی ما هو الوضع ؛ ومٗألة الإ(حصار فی العوارض تثبت 
بالنص ؛ وقال السغناقی-رحم الله - في ال حجواب : أجری الکلام علی ماھو الأصل فلا ترد 
العوارض نقضا . 

م: (کما في الإأحرام البھم ) ش: أي لا کما لا بخرج في الإحرام المبھم إلا بأحد النسکین ‏ 
والإحرام المبھم بأن یقول : لبيیك اللھم لبيك ء ولا یقول : بحج وعمرۃم: (وهھتا )ش: یعني فيی 
مألة الفوات عن الوقوف م: (عجز عن ا حج : قتدعین عليه السمرۃ) ش: لأن ا حکم إذا دار بین 
الشیئین وانتفی أحدھما ء تعین الآخر ؛ وقد انتفی ا حج منھا لفائتة فتعین العمرۃ م: (ولا دم عليہ) 
ش: وقال الشافعي ء ومالك : وا حسن بن زیاد - رحمھم الله - : عليه دم "ا روي عن عمر - 
رضي الله عنه - أنه قال لابي أیوب الأئصاري -رضي الله عنه- حین فاتہ الحج : فإذا أدرکت 
ا لحج من قابل: فحج واھدي ما استیسر من الھدي ؛ وھکذاعن ابن عمر -رضي الله عنھما۔ ؛ 
ولانه صار کالملحصر ؛ فیجب عليه دم قیاسًا عليه . 


اس 


لان الصحلل وقع بأفعال العمرۃ ؛فکانت فی حق فائت الحج منزلة الم فی حق الحصر؛ فلا 

یجمع بیٹھما . والعمرۃ لا تفوت وعی جائزۃ فی جمیع السنة إلا خمسة آیامیکرہ فعلھا فبھا 

وهي یوم عرفة ویوم النحر وآیام الكشربق : ما روي عن عائشة - رضی الله تعالی عنھا - آنھا 
کائت تکرہ العمرۃ فی ھذہ الایام ا خمسة 


ولنا ا حدیث الذي رواہ الدارقطنی - رحمه الله - ا مذکور أَنفّا وھذا دلیل علی أن الدم غيٍ 
واجب؛ لآنہ موضع ا حاجة إلی البیان ء واللائق بمنصبە البیان فی موضع ا حاجة ؛ فإذا لم یبین ‏ 
علم أنە لیس بواجب . روي عن الأسود - رحم الله - أنه قال: سمعت عمر - رضی الله عنه - 
قال : من فاتہ ا لحج یحل بعمرۃة ولا دم عليه : وعليه الحج من قابل ۔ ثم لقیت زید بن ثابت - 
رضي الله عنە - بعد ذلك بثلائین سنة ء فقال مثل ذلك : وعن عثمان - رضي الله عله - مثله . 

م: (لن التحلل وقع بأفعال العمرۃ فکانت فی حق فائت الحج منزلة الدم فی حق الحصر فلا بجمع 
بیٹھما ) ش: ولا یقاس أحدھما علی الآخر ؛ لآن کل واحد منھما قادر ء وعاجز علی ما یعجز 
عنه الآخر وعما یقدر علیہ م: (والعمرة لا تفوت) ش: لأنھا غیر مؤقتة م: (وھی جائزة فی جمیع السنة) 
یس ری ایی کی یسر سی سیل سشربی الیتی 
وا حاصل أن جمیع السنة وقتھام: (إلا خمسة ایام یکرہ فعلھا فیھا ) ش: أي فعل العمرۃ في ھذہ 
اسحمسة أیام . 

وقال الشافعی - رضي الله عنە - : لا یکرہ فی وقت من السنة ء وقال مالك : تکرہ في 
شھر ا حج تعظیيسًا لأمر ا حج . وقد اختلف السلف في العمرۃ في أشھر ا حج؛ وکان عمر ۔ 
رضي الله عنه - ینھي عنھا ؛ ویقول : ا حج في الأشھر ؛ والعمرۃ في غیرھاأکمل ‏ حجکم 
وعمرتکم . 

والصحیح أن العمرة جائزۃ فیھا بلا کراهة بدلیل ماروی البخاري - رحمہ الله - في 
الصحیح باسنادہ أن رسول الله پل اعتمر آربع عمر في ذي القعدة . 

م: (وھی یوم عرفة ؛ وبوم النحرء وأیام التشریقء ما روي عن عائشة - رضي الله تعالی عتھا - آنھا 
کانت تکرہ العصمرۃ فی هذہ الأیام ا حمسة )ش: أخرج البيھقي عن شعبة عن یزید عن معاذ ٭ عن 
عائشة - رضی الله عنھا - قالت : العمرۃ فی السنة کلھا إلا أربعة أیام ء یوم عرفة ء ویوم النحر 
ویومان بعد ذلك ۔ وقال الشیخ في (الإمام؛ : وروی إسماعیل بن عباس عن نافع عن طاوس < 
رحمە الله - فإن قال البحر یعنی ابن عباس - رضی الله عنھما - : محمسا أیام ‏ عرفة ؛ ویوم 
الٹنحرء وثلاله ة أیام التشریق ء اعتمر قبلھا وبعدھاماشثت . 

وقال مخرح الأحادیث : ولم یعزہ . قلت: روی سعید بن منصور -رضي الله عنہ- 
وروایة عائشة - رضي الله عنھا ۔ لا یوافق کلام الصنف ء ولا یوافقه إلا حدیث اہن عباس - 


3َ 


ولآن هذہ أیام ا حج فکانت متعینة لە . وعن أبی یوسف - رحم اللهِآأنه لا تکرہ في یوم عرفة 
قبل الزوال ء لان دخول وقت رکن ا حج بعد الزوال لا قبله ء والأظھر مَن)الذھب ما ذکرنا: 
ولکن مع عذا لو آداھا فی ھذہ الأیام صح ویبقی محرما بھا فیھا ء لان الکراهةِلغیرعا وھو 
تعظیم آمر ا حج وتخلیص وقته لە فیصح الشروع والعمرۃ سلة . وقال الشافعیي- رحےہ الله : 


ثریضه 


رضي الله عنھما - علی ما لا یخفی . وقال الأترازي - رحمە الله- : ولنا ماروی اأ٘صحابناعن 
عائشة - رضي الله عٹھا - آٹھا قالت : تمت العمرۃ في السنة کلھاإلایوم عرفة ء ویوع النحر ء 

م: (ولان ھذ)ش: أي مذہ الأیام الخمسة م: (آیام ا حج فکانت متمینة لە ) ش: أي للحج : 
وروي م: (عن أبي یوسف - رحم الله - أٹھا لا تکرہ في یوم عرفة قبل الزوال ؛ لان دخول وقت رکن 
ا حج بعد الزوال لا قبله والاظھر من اللذھب ما ذکرناہ) ش: وھو کون هلہ العمرۃ یوم عرفة قبل 
الزوال وبعدہ م: (ولکن مع ہذا )ش: أي مع کونھا مکروھة في الایام الحخمسة م: (لو أداھا في هذہ 
الایام صح ؛ ویقی محرمًا بھا فیھا) ش: أي بالعمرة إن لم یژؤدھا فی مذہ الأیام کبناء الصلاۃ بعد 
دخول الوقت الکروہ ء: (لان الکراعة لغیرھا ) ش: أي لغیر عین العمرۃ ء أراد آن الکرامة معنی فيی 
للحج ء ومن تعظیم أمرہ أُن یجعل لە الوقت خاصة لا یکون فيه غیرہ ء فإذا کان الکراهة معنی قي 
غیرھا م: (فیصح الشروع فیهھاء والعمرۃ سنة )ش: وفی ۸الینابیع) : أي سنة مؤکلدہ ؛ وفي 
(البدائع٤:‏ اختلف أصحابنا فیھا . 

فمنھم من قال : إنھا واجبة کصدقة الفطر ء والأضحیة ؛ والوتر ء ومنھم من ا٘طلق علیھا 
اسم السنة ء وھی لا تنافی الوجوب ء وفی 3 التحفة؛ ء وف القنیة: اختلف ا لمشایخ فیھاء فیل : هي 
سنة مؤکدة ء وقیل : واجبة ء وقیل فی 9 التحفةہ : وھما متقاربانء وفی 8 الذخیرة6 : لا یوجد 
فی کتب أصحابنا ان العمرة تطوع ء إلا فی کتاب ١ال‏ حجرۂ . وقال بعض المشایخ - ومنھم محمد 
ابن الفضل- : فرض کفایة ذکرہ في لا لمناقع۹ ء وبالأول قال الشعبي ء والنخعيء ومالك ء وأبو 
ثور -رحمھم الله وھو مذھب ابن مسعود - رضي الله عله - ء ومنھم من قال : العمرۃ 
تطوع ء وبه کان الشافعی - رحمہ الله - یقول ببغدادثم قال بجصر : هي فریضة کا حج ؛ وھو 
الحدید ؛ وإليه أشار بقوله للصنف . 

م: (وقال الشافعی - رضی الله عنه - : فریضة )ش: وبە قال أحمد؛ وابن حبیب ‏ وأبو بکر بن 
ا حچھم - رضي الله عنھم - من ا ٔالکیة ء ویروی عن اہن عمر - رضي الله عنھما- وابن عباس - 
رضي الله عنھما - ذکر ذلك ابن النذر - رحمہ الله - في (الأشراف* ء قال : وھو قول عطاء ؛ 

۹ء 


لقولهە عليه الصلاة والسلام : ہ العمرۃ فریضة کفریضةالحج ؛ 


وطاوس؛ ومجاھد ؛ وا حسن : وابن سیرینء وسعید بن جبیر ٭ ومسروق “وإسحاق - رضي 
الله عٹھم - م: (لقولہ عليه الصلاۃ والسلام) ش: أي لقسول النہی گلا : م: (ہ العمرة فَرَیِضَة کفریضة 
ا حج )٤‏ ش: ھذا غریب . 

وروی ا حاکم فی ل(مستدرکەہ ء والدارقطنی فی ٭سننه؟ من حدیث محمد بن سیرین عن ريد 
ہے - رضي الله عنه - قال : قال رسول الله ول : * إن ا حج والعمرۃ فریضتان لا یضرك بایھما 
بدأت' َ3( احائیے اعحرمبا : مارواہ أبو داودء والدارقطنی -رحمھماالله - في 
اسننھما ٤عن‏ ابن عمر ء عن عمر بن ا خطاب -رضی الله عنھما - ان رجلا قال : یا رسول الله: 
ما الإسلام ء قال : ان تشہد آن لا إلهإلا الله ون محمدًا رسول الله ء وتقیم الصلاةء وتڑتي الزکاة: 
وآن تحج ؛ وتعتمر) : 

ومٹھا ما رواہ آبو رزین العقیلي - رضي الله عنه - قال : یا رسول الله پل إن أبی شیخ کبیر 
لا یستطیع ا حج ء و العمرۃ ولا ظعن ء قال : ہ احجج عن ایيك ء واعتمر؛''ٗ . ومٹھا ما رواہ ابن 
ماجة في 9سننه٥‏ ء وأحمد فی 7مسندہ؛ عن محمد بن الفضیل عن حبیب عن أبی عمرة ء عن 
عائشة بنت طلحة - رضي الله عنھم - عن عائشة أم للؤمنین - رضي الله عنھا - قالت : یا رسول 
الله أعلی النساء جھاد ۔ قال : علیھن جھاد لا قتال فیە الج ء والعم ر3٥‏ . 


ومتھا ما رواہ الدارقطني من حدیث الزھري ء عن أبي بکر بن محمد بن عمرو بن حزم عن 
ا عن جدہ -رضي الله عٹھم- آن النبی پل کتب إلی أھل الیمن کتابًا وبعث بە مع عمرو بن 
حزم وفیه أن العمرۃ الحج الڈےۂ “' ٤‏ ومٹھا ما رواہ البیھقی فی 9سننه٤‏ عن طریق ابن لٰهیعة عن 


(١)رواہ‏ الدارقطتي فی ا حج ١‏ ص_(۲۸۲) والحاکم (۱/ ۸۹]) ء والبیھقی /٤(‏ ٣٥۳)عن‏ محمد ابن سعید أبيی 
یحبی عن محمد بن کثیر ثنا إِسماعیل بن مسلم عن محمد بن سیرین عن زید بن ثابت . وصحح الدارقطنيی 
وا اکم والبیھقی وقفه علی زید بن ثابت . 

)١(‏ آخ رجہ الدارقطنی فی وا حج٤‏ ص۔(۲۸۱)عن معتمر بن سلیمان عن أبیە عن یحی بن یعمر عن عمر 
.... مرفوعاً قال الدارقطني : إسنادہ صحیح . قال صاحب التتقیح : ا حدیث مخرج فی الصحیحین لیس 
فيه : وتعتمر وعذہ الزیادۃ فبھاشذوذ ۔ 

(۳) صحیح : رواہ الترمذي [3۳۹] ا حاکم (۱/ )٦۸٤‏ ؛ الببھقی /٤(‏ ٣٣۳)عن‏ شعبة عن النعمان عن سالم عن 
عمرو بن أوس عن أبي رزین اہ مرقوعا. 

)٤(‏ صحیح : رواہ ابن ماجة [۱ ۰ءءعغن محمد بن فضیل عن حبیب بن أہي عمرة عن عائشة بنت طلحة عن عائشة 
أم الؤمنین ... .مرفوعا۔. 

)٥(‏ رواہ الدراقطني فی ا حج ص۔(۲۸۳)عن سلیمان بن داود عن الزھري عن أبی بکر بن محمد بن حمرو بن 
حزم عن أہیە عن جدہ . .. . مرفوعاً وسلیمان بن داود صدوق . 

۲٢ 


ا ید لے ا ا مل بل عر ع ہو ہب تو بی مل مل لی لے ا اع مر ہر کر کر ہی ہہ یہ مد مل لع اع نہ ا ہی بی مکح ا مع اع لع جا وب و وی ور و ےج ےا وہ ےج ےا بے یج ےج جو تم 


عطاء عن جابر -رضي الله عنه- أن رسول الله ا قال :٭ ا حج والعمرۃ فریضٹالِواجبتان؛ '''. 

والجواب عن ھذہ الاحادیث أما حدیث زید بن ثابت -رضي الله عنه- فقال ا اکم بعد أن 
أخرجه الصحیح عن زید بن ثابت -رضي الله عنه- من قوله وفي إسنادہ إسماعیل بنّمضلم 
ضعفوہ : ومحمد بن معبد قال البخاري فيه : منکر الحدیث ولم رض بە أحد . وقال حرفنا 
حدیثه ما روی زید بن ثابت مرفوعا وکذا آخرج البیھقي موقوفًا قال : وھو الصحیح . 

وأما حدیث عمر بن ا خطاب -رضي الله عنه- فھو مخرج فی ھالصحیحین؟ ولیس فيه : 
وتعتمر وھذہ الزیادۃ فیھا شذوذ ء قال صاحب ۸التنقیح ؛ وأما حدیث أبي ذر بن العقیلي فقال 
اُحمد -رضي الله عنه- لا أعلم في یجاب العمرۃ حدینًا أصح من ھذاءولکن لا یدل علی 
وجوب العمرة إذ الأامر فیه لیس للوجوب ء فاإنه لا یجب أن یحج عن أبيه ء وإنما پدل ا حدیث 
علی جواز فعل ا حج والعمرۃ فیه لکونە غیر متطبع ‏ وأما حدیث عائشة -رضی الله عنھا۔ فقال 
صاحب 0 التتقیح ۹ ء قد أخرجہ البخاري في اصحیحه ؛ من روایة غیر واحد عن حہیب ‏ ولیس 
فیه ذکر العمرة ۔ 

وأما حدیث عمرو بن حزم -رحمہ الله- ففی إسنادہ سلیمان بن داود -رحمہ الله- قال غیر 
واحد من الأئمة أنه سلیمان بن أرقم -رحمە الله وھو متروك ''' وأما حدیث جاہر ‏ -رضي 
الله عنه- فغفي البیھقي ء قال : ابن لھهیعة غیر محتج بە ورواہ ابن عدي فی ٦الکامل*‏ وأعله بە 
واستدل من قال بغرضیة العمرۃ بالایة الکریِة وھو قوله تعالی : ٭ واتوا ا حج والسسرۃ لله 4 
(البقرۃ:الایة٦۱۹)‏ ء ء لن الله تعالی عطف العمرۃ علی ا حج وأمر بھما ء والأمر للوجوب ؛ 
والواجب من ھذا ان عمر وعلیا وابن مسعود وسعید بن جبیر وطاوس -رضي الله عنھم - قالوا 
إقامھا ان یحرم بھا من دویرة أھله ؛ فجعل الإتمام تقدیِ الإحرام بھا علی ا مواقیت المعروفة لا 
فرض العبادة . 

وقال ابن القصار استدلالھم بھذہ الایة غلط لن من أراد أُن یأتی بالسنة فواجب عليه ان 
باتي بھا تامة کمن أراد ان یصلي تطوعًا عليه یجب عليه أن یکون علی طھارة ویأتي بھا تامة 
الأرکان والشروط وما قالوہ یبطل بعمرۃ ثانیة وثالشة فإنه یجب إتھامھا والملضی فیھا وفی فسادھا 
وإن لم تکن واجبة في الأصل . وقال أبو عمر حافظ المغرب : إن الله سبحانە وتعالی لم یوجب 


. وھو معلول بابن لھیعة‎ )۳٣٣ /( رواہ البیھقی‎ ١( 

)٢(‏ قال ا حافظ فی دالتھذیب: /٤(‏ ۰ء في ترجمة سلیمان بن داود ا خولانی الدعشقي : قلت : أما سلیمان بن 
داود ا خولاني فلا ریب في أنه صدوق ؛ لکن الشبھة دخلت علی حدیث الصدقات من جھۂ أن ا حکم بن 
موسی غلط في اسم والد سلیمان؛ فقال : سلیمان بن داود ء واإنھاھو سلیمان بن أرقم . 


۳ 


ولنا قوله علیے الصلاة والسلام : ہ ا حج فریضة ء والعمرۃ تطوع ٤)ولانھا‏ غیر سوقتة بوقت ء 
وتتأدی بنیة غیرھا کما فی فائت الحج ء وھذہ أمارة التقلیٰة 


العمرۃ ء ولا أوجبھا رسول الله کل في باب النفل ولا أجمع السلمون علیٰ زضیتھا : 
والمفروض لا یثبت إلا من هذہ الوجوہ ء فقد ثبت في (الصحیح) آنە قلل قال : 9 بنىلالإسلام 
علی خمس؟ +وذکر منھا احج البیت* ولم یذکر العمرة . فلو کانت فریضة کا حج کما رغغرا 
لذکرھا ٭فسقط قول من ادعی أنھا فریضة . 

م: (ولنا قولہ للا  :‏ ا لحج فریضة والعمرۃ تطوع ٥)ش:‏ ہذا ا حدیث غریب مرفوعًا ء ورواہ 
ابن أبي شیبة - رحمہ الله - فی 8 مصنفه ٤ء‏ موقوقًا علی ابن مسعود - رضي الله عنه - فقال : 
حدثنا ابن إدریس وأبو ساحة عن سعید بن أبي عروبة ٭ عن أبي معشر عن إبراھیم قال : قال عبد 
الله بن مسعود - رضی الله عنه - ۷ حج فریضة والعمرة تطوع ٤‏ ۱ 


وروی ابن ماجة فی 8 سننە ؟ ٤‏ حدثنا ہشام بن عمار عن الحسن بن ا حسن بن یحیی ا حسني 
عن عمر بن قیس عن طلحة بن یحیی عن عمه إسحاق بن طلحة عن طلحة بن عبید الله - رضي 
الله نہ - آنه سمع رسول اللہ ٹل یقسول : ۷ افج جھا والعمرۃ تطوع؛*'۶. رع تج 
رضي الله عنه - تکلم فيه . 

وآخرج الترمذي عن ا حجاج بن أرطاۃ عن محمد بن المنکدر عن جاہر بن عبدالله -رضي 
الله عنه - قال : سئل رسول اللہ پل عن العمرۃ أواجبة ؟ قال : 9لا ء وأن تعتمروا هو أفضل ٤ء‏ 
وقال : حدیث حسن صحیح ء وھو قول بعض أھل العلم ء قالوا: العمرة لیست بواجبة . وکان 
یقال ھما حجان ا حج الأکبر یوم النحر والحج الأصغر العمرة''. 

م: (ولأنھا غیر موقنة )ش: أي ولآن العمرة غیر موقتة م: (بوقت )ش: إذ لو کانت فرضًا 
لتعلقت بوقت کالصلاة والصوم . م: (وتتادی بئیة غیرھا ) ش: یعلي تؤدی بإحرام غیرھا بأن نواھا 
بنیة ا حج م: (کما في فائت الحج )ش: فإنه یعادی بئیة ا حج الذي فاته م: (وھذہ آمارۃ النفلیة ) ش: 
یعني کونھا غیر موقتة وکونھا تؤدی بنیة غیرھا ء علامة النفلیة ء أي علامة کونھا نفلاً ء والفرض 
وبیان النقل ء فإن النفل یتادی بنیة الغرض . والفرض الذي هو غیر معین ء لا یتأدی بنیة النفل . 

فان قلت : هذا یشکل بالآیان ء وصلاۃ ا جنازة ء فإنھما فرضان ولیسا بجوقتین . وہالصوم 
(١)ضعیف‏ : رواہ اہن ماجة (۲۹۸۹) ء وعمر بن قیس فيه کلام وطلحة بن یحیی فيه کلام أ٘یضاً وإسحاق مجھول 

الحال ۔ 

)١(‏ ضعیف مرفوعَا : قلت : رواہ عن ا حجاج بن أرطاۃ عن محمد بن ا نکدر عن جاہر مشن ستوقاق: نان 

الدارقطني : ا حجاج بن آرطاۃ لا یحتج بە وقد رواہ ابن جریج عن ابن المنکدر عن جاہر موقوقًا ‏ قال الببھقي : 

رواہ ا حُجاج وھو ضعیف . 


نک 


وتأویل ما رواہ: أُنھا مقدرۃ باعمال کا حج ء إذ لا نثبت الفرضیة مع التغارض فی الآٹار . قال : 
وھي الطواف والسعي . وقد ذکرناہ ففي باب النمتع . والله أعلم بالطضلواب . 


فإنه یتادی بنیة غیرہ وھو فرض . 

قلت : عدم التوقیت في الآییان نشأ من فرضیة مبتدأۃ من غیر انقطاع ؛ فکان جمیع الْعمزلمن 
غیر انقطاع وقته : ولا كکذلك العمرۃ فإنھا غیر ا خصم ء یتادی ہاکثرہ کما فی سائر الفرائض . 
وأما صلاۃ الجنازة فوقتھا حضورھا ٠‏ کانت موقتة وتتادی ہنیة غیرھا . وأما صوم رمضان فإنه 
فرض یتادی بنیة النفل لکونە معینًا فيی وقت لە معتاد ء ولم یشرع في غیرہ . فکذلك لم یصح بنیة 
النفل . 

م: (وتآویل ما رواہ ) ش: أي ما رواہ الشافعی م: (أٹھا ) ش: أي العمرۃ م: (مقدرۃ بأعمال کا حج 
اذ لا تثبت الفرضية مع التعارض فی الاثار: فال : وهھي الطواف والسعيی ؛ وقد ذکرناہ فی باب التمتع ) 
ش: ھذا التعلیل کأنه جواب عم یقال : ما وج ھذا العأویل الذي أولتم وقلتم إن الغضرض هنا 


ناجاب با حاصلہ : ان الآثار أى الأحادیث والأمحبار ء إذا تعارضت لا تثبت الفرضیة ء لأن 
الفرض لا یثبت إلا بدلیل مقطوع بە ۱ 


فإن قیل : هو ثابت بقوله تعالی : ٭ واتھوا ا حج والعمرۃ لله 4( البقرة : الاآّیة ٦۱۹)ء‏ عطف 
العمرۃ علی ا حج ء والحج فریضة ہ والأمر بالإتھام ء والأمر للوجوب؟. 

قلت : قد مر ا لحواب عن ھذاعن قریب . 

ونقول أبضا القران في النظم لا یؤوب القران فی ا حکم . والأمر إنما هو بالإتمام . والإام 
إنما یکون بالشروع . ونحن نقول بە ء وإن کانت فی الابتداء سنة . والله أعلم بالتوفیق . 


بر اد کے 


۳۰ 


باب الحخ عن الغیر 
الأاصل فی ھذا الباب أن الإنسان لە أن یجعل ثواب عمله لغیرہ صلاۃ أو صَلوْما أو صدقة آو 
غیرھا 
م: (باب ا حج عن الغیر ) 

ش: ما فرغ عن بیان أفعال ا حج بنفسه مع عوارضه ء شرع في بیان الحج عن غیرہ بطریق 
النیابة . ولا کان الأصل في التصرفات أُن تقع عمن تصدر منە ء کان ا حج عن الغیر خليقًا ان 
یؤخر فی باب علی حدۃة . 

م: (الأصل فی هذا الباب ) ش: أي فی باب ا حج عن الغیرم: (آن الانسان لەه أن یبجعل ثواب 
عمله لغیرہ ) ش: خلافًا للمعتزلة ء فإنھم قالوا : لیس للانسان ذلك ء لان الشواب هو ا حنة وھي 
لله تعالی : ولایجوز مليك ملك الغیر ٭ وسیجيء الرد علیھم م: (صلاة ) شض: یعني سواء کان 
جعل ثواب عمله لغیرہ صلاۃ م: (أو صونًا أو صدقة آو غیرها ) ش: کال حج وقراءة القرآن والاذکارے 
وزیارۃ قبور الأٰنبیاء والشھداء والولیاء والصالحین ء وتکفین اللوتی ء وجمیع أنواع البر والعبادۃ ے 
مالیة کالزکاۃ والصدقة والعشور والکفارات ونحوما ء أو ہدئیة کالصوم والصلاۃ والاعتکاف 
وقراءة القرآن والڈکر والدعاء ؛ أو مرکكبة منھما کالحج وا لجھاد . 

وفی 2 البدائع ٤‏ : جعل ا جھاد من البدنیات وفي ‏ البصوط ؛ جعل الال في ا حج شرط 
الوجوب ء فلم یکن ا حج مرکا من البدل . 

قیل : هو أقرب إلی الصواب ولھذا لا بشترط الال في حق الٰکي إذا قدر علی اللشي إلی 
عرفات . فإذاعمل شخص ؛ ثواب ماعمله من ذلك إلی آخرہ یصل إِليه وینتفع بە ء حیٔا کان 
الھدی إليه أو مینًّا ء ومنع الشافعي ومالك - رحمھما الله - وصول ثواب القرآن إلی الموتی ‏ 
وثواب الصلاة والصوم وجمیع الطاعات والعبادات غیر الالیة وجوزا فیھا . ویرد علیھما با رواہ 
الدارقطنی أن رجلاً سال رسول الله فقال کان لی أہوان أہرھما حال حیاتھما فکیف لي 
ببرھما بعد موتھما؟ فقال لە عليه الصلاة والسلام : ۶ إِن من البر بصد البر أن تصلي لھما مع صلاتك 
0" 

وعن علي بن أبي طالب ہ أن النبي پل قال  :‏ من مر علی المقابر فقرأ ‏ قل هو الله أحد 4 
أحد عشر مرۃ ٹم وھب أجرھا للاأموات ؛ أعطی من الأجر بعدد الأموات ٥‏ رواہ الدارقطني . 

وعن ُنس - رضيی الله عنہ - أن رجلا سال رسول الله قٌچ ٠‏ فقال : یارسول الله إنا 
نتصدق عن موتاناونحج عنھم وندعو لھم فھل یصل ذلك إلیھم ؛ فقال : ٢‏ نعم: إنە لیصل إلیھم 


() ضعیف : ضعیف أبی داود[۰۱١١]ء‏ صضعیف اہن عاجة [ ۰ ۸۰] ۔ 


1٦ 


عند اأمل الہنة والحماعة 


ویفرحون بە کما یفرح أحدکم بالطریق إذا أعدي إليه٤‏ . رواہ أبو حفص الکبیر '': 


وعن معقل بن یسار قال : قال رسول الله قه : ؛ اقرآواعلی سوتاکم سورۃ یَش> رواہ أبو 


(۲) 
داود : 


وروی ا حافظ اللالکائي فی ۸ شرح السنة ؛ عن أبيی ھریرۃ - رضي الله عنه - قال: وٹ 
الرجل ویدع ولَدًا ء فترفع له درجات ہ فیقول : ما ھهذا یا رب ؟ فیقول سبحانه وتعالی : استغفار 
ولدك . وقال تعالی : ٭ واستغفر لذتبك وللمؤعتین والؤمنات*4 (مسصحمد : الایة ۱۹) . قال : 
ویستغفرون لن في الأرض ء وکذا استغفار نوح وإہراھیم - علیھما السلام - . وذکر عبد ا حق 
صاحب ل الاحکام ٤‏ في العاقبة عن رسول اللہ گل : 9 الفریق بنتظر دعوۃ تلحسقہ من ابنہ وأخیہ أو 
صدیق لە ہ فاإذا لحقتہ کان أحب من الدنیا وما فیھا "٤‏ ۔ ولھذا شرع الدعاء للمیتة فی صلاة ا جنازۃ . 

وفي العاقبة أن یصاد بن غالب قال : رأیت رابعة العدویة العابدة في ا نام وکنت کثیر 
الدعاء لھا ٭ فقالت : یابشر ء ھدیتك تأتینافی أطباق من نور ء علیھا منادیل ا حریر . وھکذا 
پائینا دعاء الأحیاء إذا دعوا لاخوانھم اموتی فاستجیب لم . ویقال ھذہ هدیة فلان إليك ء وا 
یدل علی ھذا آن السلمین یجتمعون في کل عصر وزمان ویقرأون القرآن ویھدون ثوابە موتاھم . 
وعلی ھذا أھل الصلاح والدیانة من کل مذھب من ال الکیة والشافعیة وغیرھم ولا بنکر ذلك منکر 
فکان إجماعا . 

م: (عند أھل السنۂ والحماعة ) ش: خلافًا للمعتزلة وفی مذھب أھل العدل والتوحید ء أن 
لیس للوٴنسان ان یجعل ثواب عملە لغیرہ لن الثواب نعمة دائمة خالصة مع التعظیم ومعظم رکنە 
للتعظیم . وبه فارق أغراض الصبیان والمجانین والبھائم وتعظیم الٰستحق لغیر اللستحق قبیح في 
العقل . ولو جاز ان یجب العالم أو التقي أو العادل تعظیمه حامل أو جاھل أو صبي أو حمار ء 
فانه صح تعظیمه عقلاً ‏ وإنکارہ مکابرۃ . ولو جاز هذا فالأنبیاء أحق الناس بھبة ثواب أعمالھم 
لابائھم وأمھاتھم . وقد علم خلافہ بالدوائر حین قال النبي پل لفاطمة - رضي الله عنھا - 
وسائر آولادہ وزوجاتہ : ہ إني لا أملك یوم القیامة من الله شينًا ء ولا ینفعکم إلا أعمالکم ؛. وقال 
الله تعالی : ٭وآن لیس للإنسان الا ما سعی 4( النجم : الآیة ۳۹) . 


()انظر إتحاف السادۃ التقین للزبیدی (۰/ ۳۷۱) . 
)٢(‏ ضعیف : انظر تنزیه الشریعة(۱/۱٦۲۹)‏ کشف ال فا (۲/ )٦٤٤‏ ۔ ء والفوائد الجموعۂة (۳۱۲)ء إرواء العلیل 
.)٢۵۰ /٣(‏ 
(۳) لم أآقف عليه . 


۷ڈ 


پا روي عن النبی عليه الصلاة والسلام أنه ضحی بکبسشین أملحین ء آدھما عن نفسه : والآخر 
عن آمته من أقر بوحدانیة الله تعالی وشھد لە بالبلاغ٤‏ . 

قلنا : أما قولھم قبیح عقلاٌ غیر مسلم . بل یجوز في العقل تعظیم غیر التَكِحق بواسطة 
محبته لە . وباعتبار ذلك استحقاق تعظیمه . وأما قولھم قد علم خلافه غیر مسلم ؛ لؤلئن سلم 
ذلك لفقد شرطە أو بالمنع عن الله تعالی ۔ وأما ا حواب عن الاآیة فبثمانیة أوجہ : 

الأول : اُنھا منسوخۃة بقوله تعالی : ٭ والذین آمنوا واتبعتھم ذریتھم ٭ ( الطور : الّیة )۲٢‏ 
اأدخل الابناء ال حنة بصلاح آہائھم ؛ قاله ابن عباس - رضي الله عنھما . 
وموسی - علیھما السلام - ٭ آن لا تزر وازرۃ وزر آخری 4 ٭ وآن لیس للؤنسان إلاساسمی ٭4 
للعطف فھذان فی صحیفتھما مختص بھما ء فأما ھذہ الامة فلقد ما سعیت ما سعی لھا غیرھا 
قاله عکرمة . 

الخامس : ان معنی ماسعی :مانوی :؛: قاله أبو بکر الوراقی - رحمہ الله 

السادس : ان لیس للڈنسان الکافر من امیر إلا ماعمله فی الدنیا فیثاب عليه في الدنیا حتی لا 
یبقی لە فی الآخرۃة خیر البتة ء ذکرہ الاستاذ أبو إسحاق الثٹعلبی - رحےء الله . 

الساہم : اللام بجعنی علی اي لیس علی الإنسان إلا ما سعی کقوله تعالی : ۶ وإن أسأنم فلھا4 
(الإسراء : الایة ۷) ء أي فعلیہا وکقولہ تعالی  :‏ ولھم اللعنة 4 (الرعصد: الأیة )٥٢‏ ء أي 
وعلیھم . 

الثامن : لیس إلا سعيه ؛ غیر أن الأسباب مختلفة : فتارۃ یکون سعيه فی تحصیل الشيء 
بنفسه ؛ وتارۃ لتحصیل سببه لسعیه فی تحصیل ولد أو صدیق بستغفر الله ء وتارۃ یسعی فی خدمة 
الدین والعبادةڈ فیکتب محبة أھل الدین والصلاح فیکون ذلك سببًا حصل بسعيه حکی مذا أبو 
الفرج بن ا جوزي . 

م: للا روي عن النبي ِ أنە ضحی بکبشین أملحین احصدھما عن نفسه والآخر عن أستہ ؛ من أقر 
بوحدانیة الله تصالی وشھد لە بالبلاغ ) ش: روي ھذا ا حدیث عن جماعة من الصحابة- رضي الله 
عنھم - منھم أبو ھریرۃ وعائشة - رضي الله عنھما ۔ 3 وروی حدیٹھما ابن ماجة فی ۂ سئنه 4 من 
طریق عبد الرزاق بإسنادہ عن عائشة وأبی ھریرة - رضی الله عنھم - أن النبي پل : کان إذا أراد 


"۸ 
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أن یضحي ء اشتری کبشین عظیمین أقرنین أملحین موجوعین؛ فذبح أحدھما جن أمتہ من شہد 
بالتوحید ء وشھد لە بالبلاغ ٭ وذبح الآخر عن محمد وآل محمد'''. 


وكکذلك رواہ أحمد فی 9 مسندہ ٢‏ وروی أحمد أیضا من حدیث أبی سلمة عن أبی ھهَلِیَژۃ أن 
عائشة - رضی الله عنھا - قالت : کان رسول الله للا فذکرہ؟'۔ -- ۱ 

ورواہ الطبرانی فی ( الاأوسط )من حدیث سعید بن المسیب عن أبی ھریرۃ فذکرہ ومنھم 
جابر روی حدیثه آبو داود وابن ماجة من حدیث أبی عیاش المعافري عن جابر بن عبد الله قال : 
ورای لا ری شر سید الو او رسب انا رجورما نال کی زجوت 
وجھي ... الاآیة ہ اللھم لك ومنك عن محمد وأمتہ بسم الله ٭ والله أکبر ء ثم ذبح ۰''. 

ومنھم أبو رافع حدیثه عند أحمد ۔ رحم الله -'' . وحذیفة بن أسید عند ا حاکم وأبو 


٥)‏ وأنس بن مالك حدیثه عند ابن بی شیة أیضّا'''. 


قولە أملحین ؛الأملح الذي به سواد وبیاض ء یقال : کبش أملح ء فيه ملحة وھي بیاض 
بشقه شعرات سود ہ وقولە اأحدھما با حر وکذاقولە ء والآخر وھما بدلان من قوله بکہشین: 
ویجوز نصبھما علی تقدیر یذبح أحدھما ء لان قوله ضحی یدل علی الذبح قوله وشھد لە بالبلاغ 
أي شہد اي قَللٍ بتبلیغ أوامر الله ونواهیه إلی عبادہ . وإنا بین الأأمة ممن آمن وشھد : لان 
الأمة علی نوعین : أُمة دعوۃ وإجابة وھم اللؤمنون وأمة دعوۃ لا إجابة وھم الکافرون . 

وذلك لآان رمسول اللہ 8ےل کان مبعوٹا إلی کافة ا خلق وھم بأاجمعھم أمة لە . إلا آنہ 8ا 
ضحی إحدی الشاتین عن أمة اللؤمنین لاعن الکافرین لأنھم لا بہستحقون الٹواب . وجه 
الاسعدلال بہ ظاہر ء لآنہ پل جعل من ثوابہ لأمته ء وہذا یعلم منە گل أن الإنسان یجوز أن 


طلحة عند اہن بی شیبة فی 8 مسندہ 4 


)١(‏ حسن : رواہ ابن ماجة [۳۱۲۲]عن الشوري عن عبد الله بن محمد بن عقیل عن أبی سلمة عن اہی ھریرةۃ 
وعائش۰... . مرفوعا. 

(٢)ھو‏ من حدیث سفیان عن عبد الله بن محمد عن أبی سلمة عن أبی عریرة عن عائشة . 

)٣(‏ ضعیف : رواہ أبو داود [۲۷۹۰] ء اہن ماجة [۳۱۲۱] عن ابن إسحاق عن یزید بن بی حبیب عن أبي عیاش 
عن جابہر ... . مرفوعاً۔ وأبو عیاش لا بعرف حاله . 

. :رواہ أحمد وإسنادہ حسن ؛ قلت : فيه شریك القاضی وعو سیئ اخحفظ‎ )۲١/٤٢( قال الھیثمي في الجمع‎ )٤( 

)٥(‏ قال الهیشمي(٤/‏ ۳۲) : رواہ آبو یعلی والطبرانی فی الکبیر والأسط من روایة إ[سحاق بن عبد الله بن أبي 
طلحة عن جدہ ولم بدرکه ورجاله رجال الصحیح . 

)٦(‏ ضعیف جدا : رواہ الدارقطني في الصید والذبائح ص_(٥٤٤)‏ عن ا مبارك بن سحیم ثتا عبد العزیز بن صھیب 
غن اُنس ....۔تحوہ ومبارك بن سحیم مٹروك . 

۹ 


جعل تضحیۃ إحدی الشاتین لأمتہه والعبادات أنواع: سالیة محظیة کالزکاۃ : وہدنیة 

محضةکالصلاۃ ومر کبة منوما: کا حج : والتیابة تجري في النوع الأول فی جالتي الاختیار 

والضرورۃة ء لحصول القصود بفعل النائب .ولا تجري فی النوع الثانی بحال ؛ لان القصود - وھو 

إتعاب النفس- لا یحصل بہ . وتجري فی النوع الثالث عند العجز للمعنی الثشاني وهوالئفة 
بتنقیص الال . 

ینفعه عمل غیرہ والتاأسي برسول اللہ قل هو العروۃ الوثقی . 

م: (جعل ) ش: أي النبی پل م: (تضحیة إحدی الشاتین لأمنه ) ش: أي ثوابھا اي جعل ٹوابھا 
لامة اللؤمنین وھذا دلیل صریح علی جواز أن یجعل الرجل من ثوابە لغیرہ ء وینتفع بە الغیر سواء 
کان حا أو میتا ۔ 

م: (والعبادات أنواع:مالیة محضة ) ش: أي نوع منھا عبادة مالیة خالصة م: (کالزکاۃ ) ش: 
وصدقة الفطر ؛ والمقصود منھا صرف الال إلی سد خلة اللحتاج م: (وبدنیة محضة ) ش: أي نوع 
منھا عبادة بدنیة محضة م: (کالصلاة )ش: والمقصود منھا التعظیم بالجوارح ؛ وإتعاب النفس 
الأمارۃ بالسوء ابتغاء مرضاۃ اللەم: (ومركبة منھما ) ش: أي نوع منھا عہادة مرکبة من ا الیة والبدئیة 
م: (کالحج ) ش: وقد ذکرنا في أول الباب أن الصواب أن ا حج من العبادات البدنیة ء لان الال 
شرط الوجوب . 

م: (والنیابة تجري في النوع الاول ) ش: وھو العبادۃ االیة الحضۃ کالزکاۂ فتجوز النیابة فیھا م: 
(في حالتي الاختیار ) ش: أي الصحة م: (والضرورة )ش: أي الرض م: ( حصول المقصود بفعل 
النائب) ش: وذلك لآن القصود هو صرف ال ال لسد خلة الحتاج ؛ وو یحصل بفعل النائب؛ لان 
القصود هو صرف الال م: (ولا جري ) ش: أي النیابة م: (فی النوع الثانی ) ش: وھو العبادة البدنیة 
الحضة کالصلاة م: (بحال ) ش: أي فی الاختیار والضرور م: (لآن اللقصود -وهو إتعاب النفس- لا 
بحصل بە ) ش: أي بالنائب م: (وتجري ) ش: أي النیابة م: (فی النوع الثالث )ش: وھو العبادة ا مرکبة 
من ا مال والبدن کالحح م: (عند العمجز للمعنی الثاني للسشقة بتلنقیص الال ) ش: إنما قال للمعنی 
الثانی ء لأن ا حج یشترط علی معنیین : إتعاب النفس وتنقیص الال . فانتفی المعنی الأول عند 
العجز فتعین الثانی ۔ 

وقال الکاکی : وفی بعض النسخ للمعنی الأول ء وھو اعتبار کونه مالیٔا ء وھذا أظھر 
بالنسبة إلی تقدیر الکتاب ؛ ولا یجزئ عند القدرۃ حتی لو حج صحیح رجلا ء ثم عجز لم یجزہ 
بالإاجماع . وفي کتب الشافعیة ء لو حج الخصوب غیرہ نظر إن شفي لم یجزہ ذلك قولاً واحدا 
عند الشافعی - رحمہ الله - وإن مات فیه قولان فی قول یجوز وہه قال أبو حنیفة - رحمه الله -ء 
وفي قول لا یجوز . 


“٠+ 


ولا تحجري عند القدرۃ لعدم إتعاب النفس والشرط العجز الداثمَإلی وقت الموت : لان ا حج 
فرض العمر ء وفي ا حج النفل تُجوز الإتابة حالة القدرۃ ء لان باب النفل أوَْٹع ۔ ٹم ظامر الملذمب 


قال الأصحاب : وھو الأظھر : ولو کان مرض لا یرجی زواله ء فحج غیرہ فبرالایجزئہ 
في الأظھر ء وبە قال أبو حنیفة ومالك وأحمد - رحمھم الله - فی الأظھر ہ ولو حج الصحخیج 
قہل العجز ثم عجز لم یجزہ باللإاجماع . 

م: (ولا تجري )ش: أي النیابةم: (عند القدرة لعدم إتعابِ النفس ؛ والشرط العجز الدائم ) ش: أي 
شرط جواز النیابة فی الحج عن الغیر هو العجز المستمر الدائم م: (إلی وقت الوت )ش: حتی لو 
قدر اللحجوج عنه حج بعد آداء ا مور بحج ثانیٔا فلا یسقط عنه الفرض ؛ کما في الشیخ الفاني إذا 
قدر علی الصوم بعد أداء الفدیة یجب عليه الصوم م: ( لان ا حج فرض العمر )ش: ھذا دلیل لکون 
الشرط هو العجز الدائم ء بیانه : أُن ا حج ما کان فرض العمر . وقدر علی أدائه فی أُثناء عمرہ ء 
وجب عليه ٭ وجعل فعل النائب فیما مضی کن لم یکن . 

فان قیل : القدرة علی الأصل تبطل ا خلف قبل حصول الملقصود با خلف ؛ وقد حصل 
بالخلف ؛ وھو حصول الشقة بتنقیص الال . 

فالجواب : إن لم نسلك فی هذہ الآلة مسلك الأصل والخلف وإنا قلنا إن ا حج مرکب من 
أمرین أحدھما یحتمل النیابة والآخر لا بحتملھا . فقولنا بأحدھما عند القدرة ء فلم تجز النیابة ء 
وہالآخر عند العجز فجوزناھا لکن شرطنا لکونه وظیفة العمر أن یکون العجز دائمًا ما مر . 

واعترض بیان کوئە وظیفة العمر ء لا یصلح دلیلاً علی اشتراط العجز الدائم لتخلفه عنه ے 
فإنه شرط ‏ مواز الفدیة للشیخ الفانی عن الصوم . والصوم لیس وظیفة العمر . والیواب ان 
الدلیل یستلزم المدلول ولا ینعکس ہ وکل ماکان وظیفة العمر یشترط فيه العجز الدائم ٭ ولا یلزم 
أن کل ما یشترط فيه العجز الدائم یکون وظیفة العمر . 

م: (وفي ال حج النفل تجوز الإنابة حالة الضدرۃ ء لن باب النفل اوسع ) ش: ولھذا تجوز الصلاۃ 
النافلة مع القدرۃ علی القیام : لکن للأمر ثواب النفقة بالاتشاق ‏ لن وقوع النفل عن الأمر 
بالنص علی خلاف القیاس ء وھو حدیث ا خثعمیة : وهو ورد فی الفرض ؛ لأنھا قالت :إن 
فریضة ا لحج أدرکت ہفبقي النفل علی أصل القیاس ء وقال الفراء فی 9 الذخیرة ؛ : ا لذڈھب کراهة 
النیابة فی النفل ء وذکر النووي - رحمہ الله - فی 9 شرحہ ؛ أن فی النیابة فی الحج للنفل قولین 
والصحیح جواڑھا . م: (ثم ظاهر اللذھپ )ش: کراھة التیابة فی النفل ؛ وذکر النووی - رحمه 
الله- م: (آن ا حج یقع عن اللحجوج عنه ) ش: وهو الآأمر ھذا فی الضرض بالنص علی ما یجيء . 
وأما فی نفل ؛ فیقع عن الأمور بالاتفاق .--ْ 

۹ 


وبذلك تشھد الأخبار الواردۃ فی هذا الباب 


واعترض عليه الأترازي - رحمه الله - حیث قال : قال بعضھم فی ھذا الوضع الحج النفل 
یقع عن ا أمور بالاتفاق ؛ وللأمر ثواب النفقة ء وذلك خلاف الروایة لا تری إلی سال ا حاکم 
ا حلیل الشھید فی ہ مختصر الکافی ١‏ ا لحج التطوع عن الصحیح جائز . 

ثم قال : وإذا حج الصحیح عن نفسه فھو تطوع ؛ قال : وفي الأصل تکون ا حجة عن الخ 
م (وبذلك ) ش: أي وبوقوع ا حج عن اللحجوح عنہ م: (تشہد الآاخبار الواردۃ فی هذا الباب ) شی: أي 
في الباب الواردۃ فی ا حح عن الغیر . 

فمن جملة الأخبار ما أآخرجه ابن ماجةعن محمد بن کریب عن أبيه عن ابن عہاس ‏ قال : 
حدثني حصین بن عون -رضي الله عنە - قال : قلت : بارسول الله إن أبی أدرکە ا حح ء ولا 
یستطیع أُن یحج إِلا معترضًا فسکت ساعة ء ثم قال : حُج عن أبيیك . قال العقیلي قال أحمد بن 

۱ 7ھ 

النہي قا فذکرہ : قال البیھقي روایة محمد بن سیرین عن اہن عباس - رضي الله عنھما ۔ 
مرسلة ؛ قال صاحب التنقیح ؛ : قال أحمد واہن معین وابن المدیني : لم یسمع ابن سیرین من 
ابن عباس - رضی الله عنھما- : قالوقدروی البخاری فی ١‏ صحیحە ؛ حدیٹا من روایة ابن 
سیرین عن ابن عباس - رضي الله عنھما. 

ومنھا ما أخرجه أصحاب السنن الأربعة عن شعبة عن النعمان بن سالم عن عمرو بن اأوس 
کبیر لا یستطیع ا حج ولا العمرة ولا الظعن ؛ قال : حج عن أٔبيیك واعتمر . قال الئثرمذي : 
حدیث حسن صحیح واسم؛ أبي رزین لقیط بن صبرةۃ؛ رواہ أحمد - رحمہ الله - فی مسندہ) 
وو سا مات راغا نی امش 6طبر نال ول ترظالتتن '' 

ومنھا ما رواہ الطبرانی من حدیث سودة أم الؤمنین - رضي الله عنھا - ان رجلا قال : یا 


أبیك دین فقضیته ء کان یجزیٗ عنه ؟) فقال : نعم قال : ےی '' ۱ 


() رواہ ابی ماجة [۲۹۰۸].۔ 
(٢)صحیح‏ : تقدم تخریجه . 
)٣(‏ قال الھیئمي (۳/ ۲۸۲) : رواہ أحمد والطبراني في الکبیر ورجالە ثقات ‏ قلت : فيه یوسف بن الزبیر وھو 
مجھول الحال ۔ 
رو3 


کحدیٹ الخثعمیة ‏ فإنه عليه الصلاۃ والسلام قال فیه : ہ حجي عن أَبیَكۃواعتمری ؛ وعن محمد 

رحمه الله - آن ا حج بقع عن اخجاح ء وللامر ثواب النفقة ء لانه عبادة بدثِيق وعند العجز أقیم 

الإنفاق سقامه کالفدیة في باب الصوع . قال : ومن أمرہ رجلان أن یحج عن کل۔واحد مٹھما 

حجة فاعل بحجة عنھما فھي عن ا حاج ویضمن النفشة ء لن ا حج بقع عن الآمر حنىلا یخرج 
ا حاج عن حجة الإسلام 
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ومٹھا ما آخرجه البيهقي من حدیث عطاء الخراساني عن أبي العون بن اللحصن ا حنفی - 
رضي الله عنه - مال : قلت : یا رسول الله قل إن أبي أدرکته فریضة الله في ا حج ؛ وھو شیخ 
ىری پور یو ان احج عنه ؟ قال : (نعم ؛ حج عند ؟ . قال : وکذلك من 
مات من اھلنا ولم پر [...]ء آفنحج عنه ء قال : ٭ نعم وتؤجرون ؛ قال : ویتصدق عنه ویصام 
عنه ؟ قال : ٭نعم والصدقة أفضل ؛ . قال الببھقی : إسنادہ ضعیف . 

م: (کحدیٹ |ا خثعمیة فإلہ قال فیه : حجي عن أبيیك واعتمري ) ش: حدیث |ا . لنثعمیة اآخرجہ 
الأئمة الستة في کتبھم . أخرجہ أبو داودعن عبد الله بن عباس - رضی الله عنھما ۔ والباقون 
عن اخیه الفضل بن عباس - رضي الله عنھما - أن امرأۃ من خشعم قالت : یا رسول الله ان أبيی 
اُدرکته فریضة الله في الحج ؛ وو شیخ کبیر لا یستطیع أُن یستوي علی الراحلة ء ظھر البعیر ‏ 
قال : حجي عنە . وفي روایة الصنف - رحمہ الله - وھم ء فان حدیث ا لخثعمیة لیس فیه ذکر 
اعتمري ؛ ومذہ اللفظة فی حدیث أبی رزین العقیلی - رحمہ الله - کما ذکرناہ الآن ء وھذا 
ا حدیث یدل صریحا علی جواز ا حج عن الغیر . 

م: (وعن محمد - رحمہ الله - ان ا حج بقع عن الحاج ) ش: یعني الأمور م: (وللامر ثواب النفقة 
لانه عبادة بدئیة )ش: کذا أشار إليه فی 9 الملبسوط ؛ أن ا حج غیر مرکب من البدن ؛ وا مال فیه شرط 
الوجوب وقد ذکرناہ م: (وعند العجز ) ش: عن ا حج بنفسه م: (أقیم الإنفاق مقامه ) ش: أي مقام أداء 
الأفعال یعني الواجب عليه إذا حج + وإنفاق ا مال في طریقه فان عجز عن الأداء بھی عليه الإإمضاء 
مایقدر . 

وھو الإنفاق في طریقه م: (کالفدیة في باب الصوم )ش: فإنھا أُقیمت مقام الصوم ؛ فکذا 
الاإنتفاق عاعنا یقوم مقام أداء الأفعال فی حق سقوط الأفعال ء وھذا لأن الإنفاق سہب أداء 
الأفعال ٠‏ وإقامة السبب مقام اللسیب اأصل في الشرع فی ۵ النھایة ٭ إلی مذا مال عامة ا متأآخرین ‏ 
مٹھم صدر الإاسلام أبو الیسر والاإمام الأسبیجابي وقاضي خان وغیرھموقال شمس الأئمة 
السرحسي- رحمہ الله - إن أصل الحج یکون عن الآمر . 

۴: (قال : ومن آمرہ رجلان أن یحج لکل واحد مٹھمسا حجة فأمل بحجة عنھما فھی عن الحاج ء 
ویضمن النفقة : لان الحچ یقع عن الآَمر ‏ حتی لا بخرج الحاج عن حجۂ الإسلام ) ش: یجزیه ہذا 


۷۲۳ 


وکل واحد منھما أمرہ أن یخلص ا حج لە من غیر اشستراك : ولا یکن بقاعه عن آحدھما لعدم 

الأولویة فیقع عن الأمور ولا بمکنە أن یجعله عن أحدھما بعد ذلك بخلاف ىَا:إذا حج عن آبویہ ‏ 

فان لە أن یجعله عن آحدھما ء لآنہ متبرع بجعل ثواب عمله لأحدھما أو لھ خ۹ فیبقی علی 

خیارہ بعد وقوعه سا لثوابه . وھنا بضعل بحکم الآمر ء وقد خالف أمرھما ء فیقع عن7ویضمن 
النفقة إن أنفق من مالھماء لأنہ 


اللوضع ان ا حج في ھذہ الصورۃ من وجه یقع للمأمور باعتبار الخالفة ولھذا لا یخرج الأمر عن 
حجة الإسلام ء ومن وج بقع للآمر من حیث قطع المسأَلة وتعین النفقة وھذا لا یخرج الأمور عن 
حجة الإسلام أ٘یضًا ء وقد صرح الإمام العتابی وغیرہ فی ہ شرح ال مامع الصغیر ؟ ان ا حج یقع عن 
الأمر من وجه ء وعن الأمور من وجه ء فلا یخرج عن حجة الإسلام لا اأمور ولا الأمر ۔ 

والصنف - رحم الله - أشار إلی هذین الوجھین أیضًا حیث قال : أولاً فھی عن الحاج ؛ 
ثم قال ا حج یشع عن الآمر ء یعني یقع عن وجه من وج آخر . وقال الاأکمل : ذھب الشارحون 
إلی أن الدلیل غیر مطابق للمدلول ؛ قوله فھی أي حجة عن ا جحمیع ؛ ویضمن النفقة ودلیله لان 
ا حج یقع عن الآمر ؛ ولا مطابقة بینھما کما تری ء ئم نقل عن السغناقي ان ھذا التعلیل حکم 
بت کرو 

قلت : لا فائدة فی ذکر تعلیل بدون ذکرالعلل ؛ وتحریر الکلام ما ذکرناہ الآن ء ثم نقل 
الأکمل خط الأترازي علی الشراح من ثقة ء ثم قال أقول بتوفیق الله في تقریر کلامه أي کلام 
الصنف - رحمە الله - یقع عن الآمر ؛ علی ظاھر الروایة حتی لا یخرج ا حاج عن حجة الإسلام 
ولا یکن إیقاعه عن الامر وکیف بیکن ! 

م: (وکل واحد منھما أمرہ أن یخلص ا حج لە من غیر اشتراك؛ ولا کن إیقاصه عن أحدھما لعدم 
الأولویة ) ش: یعنی لیس أحدھما أولی من الآخر فلا یقع عنھما ولاعن أحدھمام: (فیقع عن 
لامور )ش: کلامہ لا یخلو عن الإغلاق م: (ولا یمکنہ أن بجعله لأحدھما بعد ذلك )ش: . ھذا کأنه 
جواب عما یقال إذا وقع الحج للماأمور فیجعل عن أبھما شاء : کما إذا حج عن أبویه ء فإن لە ان 
بجعل عن أیھما شاء أي إن وقع لنفسء ء لأنە ما لم یھل بە علی أولویة الٛأمور به وقع عن نفسه 
ولزمہ الحج وضمن النفقة . 

م: (بخلاف ما إذاحج عن أبویه فإن لە أن یجعله عن أحدھماء لاہ ستبرع ہبجمل ثواب عمله 
لأحدھما أو لھما : فیبقی علی خیارہ بعد وقوعه سببًا لثوابه ) ش: کما کان قبله م: (وھنا ) ش: أي في 
الذکور فی الصورۃ الأولی م: (یفعل بحکم الآمر وقد خالف أمرعمافیقع عنه ) ش: بخلاف ما 
هناكف لأنه متبرع فیە لا بحکم الآمر فکذلك قید بالامر ‏ لأئه إذا أدی العمرة عن رجلین أو عن 
أحدھما ہلا أمر یصح ء لُآأنہ فی ا حقیقة جعل ثوابہ للغیر م: (ویضمن النفقة إِن آنفق من مالھما ء لانه 


نی 


صرف نفقة الآمر إلی حج نفسه . وإن أبھم الإأحرام بن نوی عن أحلہھما غیسر عین ء فإن محضی 

علی ذلك صار مخالفًا لمدم الأولویة ءوإن عبن أحدھما قبل الضي . فَكَذِلك عند أبي یوسف - 

رحمه الله - وھو القیاس : لانه مأمور بالتعیین . والإبھام بخالفه فیقع عن نفض٭ءپخلاف ما إذا لم 

یعین حجة أو عمرۃ حیث کان لە أن یعین ما شاء لن ا ملتزم ھناك مجھول ؛ وعھنا الجھول من لە 

ا حق . وجہ الاستحسان أن الإحرام شسرع وسیلة إلی الأفعال لا مقصودا ہنفسے؛ والمِهُخپصلح 
وسیلة بواسطة النعیین فاکتفی بە شرطا 


صرف نفقة الآمر إلی حج نفسه ) ش: فیضمن لتصرفه فی ا ال فی خلال الموضع الذي أمر بصرفه 
فی . م: (فإن أبھم الإحرام بأن نوی عن أحدھما غیر عین ) ش: یعني من غیر تعیین فلا یخلو عن أمرین 
إما أن لا یضی علی ذلك أو مضی م: (فإن سضی علی ذلك ) ش: أي علی الإبھام م: (صار مخالفا 
لعدم الأولویة وإن عین أحدھما قبل الملضی : فکذلك عند أبي یوسف وو القیاس ) ش: أي قول أبی 
یوسف - رحم الله - هو القیاس م: (لانه مأمور بالتعیین ) ش: من جھة کل منھمام: (والزبھام 
یخالفه ) ش: أي إبھامہ عن أحدھما بصیر مخالقام: (فیقع عن نفسه )ش: کما إذا آمرہ رجلان کل 
منھما بشراء عبد ھکذا فاشتراہ لأحدھما غیر معین یقع الشراء للمأمور ء ثم إذا آراد ان یعین 
احدمما لا یصح فکذا منام: (یخلاف ما إذالم یعین حجة أو عمرة حیث کان ە أن یعین ما شاء ) 
ش: کان ھذا جواب عما یقال إذا أحرم رجل علی الإبھام من غیر تعیین حجة ولا عمرۃ فإنه یصح 
أن یعین فی الحجة والعمرة ما شاء ء فلما لا یکون ھامنا کذلك . وأجاب بخلاف ما إذا ۔ ۔ إلی 
آخرہ ء ثم بین الفرق بیٹھما بقوله م: (لان اللنزم ھنالا مجھول ) ش: أي فیما إذا أبھم اللاحرم 
مجھول ومن عم لە ا حق معلوم وجھالة الملتزم لا تمنع صحة الأداء کما إذا قال لفلان علي شيء 
لأحد یصح الاإقرار ء ویلزمه البیان ولو قال لأحدھما علي شيء لا یصح الإقرار لان جھالة من لە 
ا حق تمنع صحة الإقرارم: (وھھنا )ش: یعني فیما إذالم یعین حجة آو عمرة م: (للجھول من لە ا حق) 
ش: وبیٹھما فرق . 

وقد ذکرناہ الآن بخلاف ما إذا أحرم عن أحد أبویه حیث یصح ء وإن کان من لە ا حق 
مجھولاً ء لآن ذلك لیس بحکمہ الاآمر لیراعی شرائط الإمساك م: 2وج الاستحسان ) ش: هو قول 
أبی حنیفة ومحمد - رضي الله عنھما - م: (آن الإحرام شرع وسیلة إلی الأفعال ) ش: یعني لیس 
بقصود بنفسه ء بل هو وسیلة یقصد به الأداء ولھذا لا یصح قبل أشھر ا حج م: (لا مقصودا ) ش: 
أي لیس بشرع مقصودم: (بنفسه والبھم بصلح وسیلة بواسطة التعیین )ش: لان شرط فیراعی وجودہ 
لا بصیغة التعیین کال رضوء للصلاة وإِن لم یقع بھام: (فاکٹفی به )ش: أي بالاح _ام امم م: 
(شرطا) ش: أي من حیث الشرطیة للأداء . 

فإن قیل : الإحرام منزله التکبیر فی الصلاة وفیه جھة الرکلیة ء فعںغی أن یکون منزلة الشروع 
فی الافعال . 

۷ 


بخلاف ما إذا آدی الافعال علی الإبھام ء لأن اللؤديی لا بحتمل التعیٰ٘نفصار مخالفًا . فال : فان 
أمرہ غیسرہ أن یقرن عنه فالدم علی من أحرم ء لأنہ وجب شکرا ما وفقے اللقۃتعالی من الحمع بین 
النسکین ء وا امور هو الختص بھذہ النعمة لان حقیقة الفعل منه. وھذہ السَأَلة تشھد بصحۃة 
امروي عن محمد - رحمه الله - آن ال حج بقع عن ا أمور۔ وکذلك إن أمرہ واحد بأنبحج عله ء 

قلنا : هو منزلة الوضوء عندنا ولھذا یجوز أن یکون قبل أشھر الخج . 

م: (بخلاف ما إذا أدی الأفعال علی الإبھام ) ش: هذا متصل بقوله فاکتفی به شرطا ء یعنی إذا 
أمل عن أحدھماء ثم عین أحدھما قبل اللضي ؛ صح تعیینە بخلاف ما إذاعین أحدھما بعد 
اللضي وھو قوله بخلاف ما إذا آدی الافعال علی الإبھام ء لانه إذا أدی ٹم عین ؛ فإنه یقع 
ابتداءء ثم التعیین یرد علی ما مضی ویحمل ء فلا یفید شیٹا ء وھو معنی قولەم: (لان الوؤدي لا 
یحتمل التعیین ء فصار مخالفًا ) ش: لأن ما مضی فات لا بعتمد التعیین کما ذکرنا ۔ 

م: (فإن آمرہ غیرہ) ش: وفي بعض النسخ قال : قإن آمرہ غیرہ ٤‏ أ٘ي قال محمد - رحمہ الله- 
فان أمر رجل غیرہ م: (أن یقرن ) ش: بضم الراء من باب نصر ینصر مفرد لە عنه م: (فالدم ) ش: أي 
بین النسکین ) ش: أي ا لحج والعمرة . 

م: (و مور مو الختص بھذہ النعمة : لن حقیقة الفعل منە ) ش: ولکن یقع القران علی الآمر ۔ 

وبه قال الشافعي - رضي الله عنە - فی قول وفی أصح قولیه یجب دم القران من الآمر لأن 
مقتضی إحرامه أمرہ به : وکأنه القارن بنفسه . 
۱ م: (ومذہ الظسآلۂ تشھد بصحۃ امروي عن محمد - رحمہ الله - آن ا حح یقع عن ال أمور ) ش: 
الحجوج عنە ء وقیل لا تدل هذہ السألة عليه ؛ لان سائر الأفعال من الرمی وغیرہ یوجد منە 
۔حقیقۃ : ویقع شرعاعن الآمر : ووجوب مذا الدم من باب إقامة النسك وإقامة ا مناسك عليه 
حقیقة ؛ وإن انتقل إلی الآمر حکما۔. 

م: (وکذلك إن أمرہ واحد ) ش: أي وکذلك وجود الدم علی ا أمور إن أمرہ واحد م: (بأن یحج 
عنه والآخر ) ش: أي وأمرہ شخص آخر م: (آن بعتمر عثه ء وأّذثا لە ) ش: أي أذن الائنان کلاھما م: 
(بالقران فالدم عليه ) ش: أي علی ا أمور ء وإغا قیدبالإذن : لأنە إذالم یوجد الإذن منھما بالقران 
ومع هذا قران ء یکون مخالفاعند أبی حنیفة - رحمە الله ۔ 


فان قیل : وجوب الدم عليه ٠‏ لا یتوقف علی إذنھما ا أنه علی تقریر عدم الإذن یلزمه الدم 


ء۷٦‎ 


ما قلنا . ودم الإاحصار صلی الآمر ء وھذا عند أبي حنیفة ومحمد - وعحمھما الله - . وقال أبو 
یوسف - رحمہ الله - :علی ال حاج ء لآنه وجب التحلل دفعًا لضرر امتداد الإمجرام : وھذا الضرر 
راجع إليه ‏ فیکون الدم عليه ولھما أن الآمر هو الذي أدخله فی مہہ العھدۃ فعلیّ خلاصہ ‏ فإن 
کان بحج عن میت فأحصر ؛ فالدم فی مال المیت عندھما خلاثًا لأہی یوسف - رحمالله ‏ ٹم 
قیل هو من ثلث مال المیت ء لأنه صلة کالزکاۃ وغییرھاء وقیل من جمیع الال ء لائه وجب حقا 
للمامور ء فصار دینا . ودم الحماع علی الخاج : لان دم جنایة وھو الحانی عن اختیار وبضمن 
التفقة ءمعناہ إذا جامع قبل الوقوف حتی فسد ححہ ء لان الصحیح هو الأمور بہ 
أَیضًا ء ولآن القران أفضل ٠‏ فکیف یکون مخالًا . قلنا : فائدۃ التقیید بالإذن لدفع ومم وجوب 
الام علی الآمر کما قال الشافعي-رحمہ الله - في الأصح م: (ما قلتا ) ش: وھو أن ا مور مختص 
لال 

م: (ودم الإحصار علی الآمر )ش: لآنه هو الذي أوقع فیه م: (وھذا ) ش: أي وجوب الدم علی 
الآمر ؛ عند إحصار الأمورم: (عند أبی حنیفة ومحمد - رحمھما الله - وقال أہو یوسف-رحمه 
الله-: علی الحاج لأنہ )ش: أي لآأن الدم م: (وجب التحلل دفمًا لضرر امتداد اللإحرام وھذا الضرر راجع 
إليه )ش: أي إِلیٰ ا حاج م: (فیکون الدم عايه ) ش: أي علی ا حاج م: (وٹھما ) ش: أي ولب ختیفة“ 
ومحمد -۔رحمھما الله - م: (آن الآامر هو الذي أدخله فی ھذہ العھدۃ فعليه خلاصه) ش: واعترض 
علی قوله : أن الآمر هو الذي أدخله فی ھذہ العھدۃ ‏ بأن الاآمر إذا أمر بالقران ء فھو الذي أدخل 
لامور فی عھدة الدم ء ولا یجب وعليه واجب ء بأن دم القران نسك فيه ء وقد وقع الآمر النفقة 
مقابلة جمیع ما کان من ا مناسك ؛ وھو من جملتھا ء بخلاف دم الإحصار فإنه لیس ہلسك : ولم 
یکن معلوما عند الأمر أَيضا . 

م: (فإن کان یحج عن میت ) ش: أي فان کان الرجل یحج عن میت م: (فاحصر فالدم ) ش: اي 
دم اللإحصارع: (في مال الیت عندھما ) ش: أي عند أبی حنیفة ومحمد - رحمھما الله -م: (خلانًا 
لابي یوسف - رحمہ الله -) ش: فإن عندہ علی ا لحاج م: (ثم قیل هو من ٹلث مال المیت : لانہ صلة ) 
ش: الصلة هي التی لا تکون فی مقابلة عوض مالی م: (کالزکاۃ وغیرھا ) ش: یعني النذور وغیرھا 
من الکفارات فإنھا من الثلٹ م: (وقیل من جمیع ا ال ) ش: یعنيی وتجب من جمیع مال ا لیت م: 
(لأئه ) ش: أى لأن الدم م: (وجب حقًا للمامور ) ش: یعني لإدخال الأآمر فی ھذہ العھدۃ دینا علی 
الیت والدین محل جمیع الال م: (فصار دینٌا ) ش:علی الأمر . 

: (ودم الجماع علی ا حخغاج ۱؛ لآنہ دم جنایة وھو ا انی ) سٗش: أي ا اج ہو ا لحاني م: (عن اختیار 
ویضمن الضقة معئناہ ) ش: أٔي معنی قوله یضمن النفقة م: (إذا جامع قہل الوقوف بعرفة حتی فسد 
حج لان الصحیح)ش: أي لآن ا حج الصحیح م: (هو الأمور بە) ش: وبە قال الشافعی - 


۷۷ء 


بخلاف ما إذا فاتہ الحج حیث لا یضمن النفقة ء لآنە ما فاتہ باختیارہ:آما إذا جامع بعد الوقوف ؛ 

لا یفسد حجه ولا یضمن النفقة لمحصول مقصود الامر ؛ وعلبے الدم فيقاله ء ما بیناء وکذلك 

سائر دماء الکضارات علی ا حاج ما قلنا . ومن أوصی بأن یحج عنە فاحجوا عتة رجات فلما بلغ 
الكوفة مات أو سرقت نفقته وقد أنفق النلصف 


رحمۃ الله - ثم عليه اللضی فی عذہ ا۔ایجة الفاسدة ء لأنہ لا یخرج عن إحرام ا حج إلا بافتعیال 
الج لقوله تعالی : ٭ وآموا ا حج والعمرۃ لله 4( البقرة : الایة ۱۹۲) ء من غیر فصل بین ا حائز 
والفاسد وعليه ا حج من قابل ولیسقط اسحج عن المیت حتی یحج ا أمور في السنة الثانیة علی وجه 
الصحة قضاء للاول وللشافعی - رحمہ الله - فی قضاء الحج في السنة الثائیة قولان : 

اأحدھما : أنه عليه الآمر . وأصحھما : آنە عن الأجیر ؛ فعلی ھذایلزمه حجة آخری سوی 
القضاء للمستاجر ؛ فیقضی عن نفسە ثم یحج عن المستأجر ء ویلبث من حج عله ؛ کذا في 
اشرح الوجیز ؟ . 

م: (بخلاف ما إذا فاته ا حج حیث لا بضمن النفقة ء لأئە ما فاته باختیارہ ؛ آما إذا جامع بعد الوقوف 
لا پفسد حجہ ولا پضمن النفقذ محصول مقصود الآمر؛ وعليه ) ش: أي علی ا أمورم: (الدم في مال ما 
بیٹا ) ش: وھو قوله لأنه دم جدایة م: (وکذلك ) ش: أي وكکذلك وجوب الدم في م: (سائر دماء 
الکفارات علی ا حاج ما قلنا ) ش: وھو أنه دم جنایة ومن ھذا علم أن الدماء ثلاثة أنواع : دم نسكۂ 
کالقران والتمتع ء ودم جنایة کجزاء الصید ونحوہ ء ودم مؤنة کدم الإإحصار . 

م: (ومن آوصی بآان یحج عنه )ش: وفي بعض النسخ قال : ومن أأوصی ؛ أي قال محمد- 
رحمہه الله - فی ؛ ا جامع الصغیر ٤‏ الوصیة فيه خلاف قال ابن النذر - رحمے الله - في 
ہالأشراف٤.‏ قال محمد بن سیرین وحماد بن أبی سلیمان ؛ وداود بن أبي مندء وحمید الطویلء 
وعثمان البتی ؛ ومالك ء وأبو ٹور - رحمھم الله - یحج عن ا لیت من ثلٹ مالە إذا أوصی . 

قلت : وھو قول أصحاہنا - رضي الله عنھم - وھو قول ابن عباس وأبي عریرة -رضي الله 
عنھا - ویکون من ماله إذا کان ثللہ یکفی . وقال الحسن البصري - رحمہ الله - وعطاء - رحمه 
للع وظازی کرس اح ری جرح اف قافن حرج ال وصخاق- 
رحمه الله - وأحمد - رحمه الله - یخرج من راس ماله من غیر وصیة . 

لکن الشافعی - رحمہ الله - قال : من میقاته ء وقال أحمد من بلدہ أو من حیث أیسر ھذا 
فی ا حج الفرض ء وقال النخعی - رحم الله - وابن أبي ذئب - رحم الله - لا یحج اأحد عن 
أحد ذکرہ النووي - رحمہ الله - ء م: (فاحجواعنه رجلاء فلما بلغ الکوفة مات ) ش: إنا قال : بلغ 
الکوفة لأن محمد وضع السألة في ا خراساني . 

م: (أو سرقت نفقتہ وقد أنفق النصف )ش: الواو فیه للحال وقید النصف اتفاقي ؛ حتی لوآنفق 

٤۷۸م۸‎ 


یحج عن المیت من منزله بثلٹ ما بقي . وہذا عند أبی حنیشة - رحمہ الل,- . وقالا : یحج عنه 
من حیث مات الأول . فالکلام ھھنا فی اعتبار الٹلٹ ء وفی مکان ا حج . أمآالول فالملذکور قول 
أىی حنیفة - رحمے الله - . أما عند محمد - رحمے الله : بحج عنه با بقی من ا الالمدفوع إلیه 
إن بقي شےےء وإلا بطلت الوصیة اعتہارا بتعصیین الوصی ؛ إذ تعیین الوصی کتععیینه ۔ وَعَندِ أبي 
بوسف -۔ رح الله :یحج عده بما بقی من الثلث الاول ء لأنه هو الحل لنفاذ الوصیة . ولائي 
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الٹلٹ آو السدس فا-حکم کذلك م: (یحج عن ا لیت من منزله بٹلث سا بقی ) ش: من ا ال الذي بتي 
م: (وھذا ) ش: أي ھذا المذکور م: (عند أبی حنیفة - رضي الله عنه - وقالا : لا بحج عنه من حیث 
مات الأول ) ش: وھو الٰذي أحجواعنه . 

صورۃ السألة رجل لە أربعة آلاف درهم ء أوصی بأن یحج عنه فمات ہ وکان مقدار ا حج 
ألف درھم ء فدفعھا الوصي إلی من یحج عنە فتوفي غي الطریق ء قال أبو حنیفة - رحمہ الله - 
یژخذ ثلث مابقی من الترکة ء وھو ألف درھم ء فإن سرقت ثانیاء یژڑخذ ثلثه مرة أآخری مکذا . 

وقال أبو یوسف -رَحَمٰه الله ۔ : یؤخذثلٹ مابقی من ثلث جمیع ا ال وھو ثلاثمائة 
وثلاثة وثلاثون وثلث درھم . فإن سرقت انی لا یؤخذ مرة آخری . 

وقال محمد - رحمہ الله - إذا سرقت الألف التی دفعھا أولاً ء بطلت الوصیة ؛ فإن بی 
منھا شیء یحج بە لا غیر ء لآن تعیین الوصي کتعیین الوصي لکونە ناہا عنه ولو آفردھا الوصي 
ٹم ھلکت ء بطلت الوصیة فکذلك ھمذا ء ولأبی یوسف - رحمە الله - ان الوصیة فعل بعادھا 
مان اقحات 

ولابی حنیفة - رحمہ الله - ان قسمة الوصی وعزله لا یصح إلا بالتسلیم إلی الوجه الٰذي 
سماہ اللوصی ؛ لأنہ لاخصم لە ینقہض ولم یوجد التسلیم إلی ذلك الوجه فصار کما إذا ملك 

م: (فالکلام ھھنا ) ش: فی موضعین أحدھما م: (في اعتبار الللث ) ش: والآخری م: (وفي مکان 
الحج) ش: فقي کل منھما اختلاف م: (أما الأول ) ش: أي اللوضع الاول ٠‏ وھو الٰذي فيه الوصیة 
بالثلث م: (فالمذکور ) ش: وفیما قیل ع: (قول أبیي حیفة - رحےمە الله - أمساعند محمد - رحمه 
الله-:یحج عنه بما بقی من ا ال ا مدفوع إليه ء إِن بقیي شيء : وإلا بطلت الوصیة اعتبارً بتعیین الملوصي؛ إذ 
تعیین الوصی کنعیینه ) ش: أي کتعیین الوصي لآنە قام مقامه . 

م: (وعند أبي یوسف - رحمہ الله -: یحج عنه ما بقي من الئلث الأول ) ش: مع ما بقي من ! مال 
الفردم: (لأنه ) ش: أميی لأن الشلث م: (ھو الحل لنفاذ الوصیة : ولاہی حنیفة - رحمہ الله - أن قسمة 
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الوصي وعزلہ الال لا بصح إلا بالنسلیم إلی الوجه الذي سساہ الوصی ء لانہ لا خصم لە 

لیقبہض: ولم یوجد التسلیم إلی ذلك الوجه فصار کما إذا علك قبل الافراز زالمزل ء فیحج بٹلٹ 

ما بقی . وآما الثاني فوجه قول آأبی حنیفة - رحمه الله - وهو القیاس : أن الْقتهرِ للوجود من 

السفر قد بطل في حق أحکام الدنیا . قال عليه الصلاۃ والسلام : 2 إذا مات اہن آدم انقطع عمله 
إلا من ثلاث ... ال حدیث ۱ وتنفیذ الوصیة من أحکام الدنیا 


الوصی ء وعزله ا مال : لا بصح إِلا بالتسلیم إلی الوجہ الذي سماہ اللوصی ) ش: وہو ا حج م: (لانہ لا 
خصم لە لیقبض ولم یوجد التسلیم إلی ذلك الوجه فصار کما إذا ملك قبل الإفراز والعزل فیحج بٹلث 
ما بقي ) ش: وفي ذلك بحج من ثلث مابقي فکذلك في هذا . 
م: (وآما الشائي ) ش: أي وأما الکلام فی الشانی وو مکان ا لمج م: (فوجه ول أبي حنیفة - 
رحمه الله - وو القیاس : أن القدر الوجود من السفضر قد بطل فی حق أحکام الدنیا ) ش: استدل أبو 
حنیفة - رحمه الله - بقولہ م: (قال پَيِ ) ش: أي تمال الكبي وَقلُ م: (إذا مات ابن آدم انقطدع عملء إلا 
من ثلاث ... ا حدیث )ش: هذا ا حدیث رواہ مسلم وآبو داود والنسائی والٹرمذي - رحمھم الله - 
من حدیث العلاء بن عبد الرحمن عن أبيه عن أبی ھریرة - رضی الله عنه - ان رسول اللہ پل 
قال : ٢‏ إذا مات ابن آدم انقطع عمله إلا من ٹلاث صدقة جاریة أو علم ینتفع بە أو ولد صالح بدعو له؛ 
قوله الحدیث یجوز بالنصب علی تقدیر إقرار ا حدیث ہتمامه ء ویجوز بالرفع أي ا حدیث بتمامہ 
قوله عملە راد عملاً ودخل فيه ولا یتمه ٠‏ وإذا بطل عمله فی أحکام الدنیا . 
م: (وننفیذ الوصیة من أحکام الدنیا )ش: وجب الاستثناف . آلا تری أنه لو آحرم ٹم صات 
ینقطع ذلك الإحرام حتی لا شيء عليه عندنا وعند الشافعی - رحمہ الله - في قول شيء عليه . 
واعترض عليه بأن ا حدیث الذی استدل بە أہو حنیفة - رحمہ الله - ظاھرہ متروك: لآنه 
یقتضی أن یکون غیر ھذہ الثلاثة من الأعمال منقطمًا ء ولیس کذلك ٠‏ لأنه یثاب علیھا ء وما هو 
کذلك لا یکون منقطعًا . 
اجیب : بان الأعمال کلھا علی ثلائة أنواع ء أعمال عملھا فمضت ہء وأعمال لم یشرع فیھا 
فھي معدومة ء وأعمال شرع فیھا ولم یتمھا . والطرفان لا یوصفان بالانقطاع . 
أما الأول : فلآن ا ماضي لا یحتمل الانقطاع ء لکن یحتمل البطلان جا یحبط ثوابه . نعوذ 
بالله من ذلك . 
وکذلك الثانی ء لأنه غیر موجود وھذا لن الانقطاع عبارۃ عن تفرق أجزائه وا ماضي بجمیع 
أجزاثه لایتصور ذلك . وکذلك الذي لم یوجد بجمیع أجزائه ؛ فتعیین الذي شرع ولم یتمه تنفذ 
الوصیة من أحکام الدنیا وھو لیس من الثلاٹ . 
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فہقیت الوصیة من وطنه کأن لم یوجد ا خروج. وج قولھما وھو الامتکسان آن سفرہ لم یبطل ء 

لقوله تعالی : ومن یخرج من بیته مھاجرا إلی الله ورسولە 4 الایة.( السأع: الإپة )٠٠١‏ وقال 

عليه الصلاۃ والسلام : 2 من مات في طریق الحج ء کتب لە حجة مبرورۃ فی کلٔنة .٢‏ وإذالم 

یبطل سفرہ اعتبرت الوصبة من ذلك الکان . وأصل الاختلاف في الذي یحج بنفسه وینینی علی 

ذلك ال لامور با حج . قال: ومن أھل بحجة عن أبویە یجزئه أن بجعله عن أحدھما .لان من حج 
عن غیرہ بغیر إذنه فإنا بجعل ثواب حجہ لە وذلك بعد آداء ا حج ء فلغت نیتہ قبل أدائہ 


م: (فبقیت الوصیة من وطنه : کان لم یوجد ا حروج. وجے قولھما )ش: أي قول أبی یوسف- 
رحمه الله - ومحمد - رحمہ الله - . إنغا أآخر تعلیلھما وقدم تعلیل أبي یوسف ؛ وکان یقتضي 
ا حال العکس ہ بشیر بذلك إلی أنه ا تار قولھما استحساًا . 

وا مأخوذ فی الثلث استحسانا ‏ ولہذاذکر القیاس أولاً ء ٹم قال : وھو الاستحسان أي 
قولھمام: (وھو الاستحسان أن سفرہ لم یبطل لقولہ تعالی : ٭ ومن بیخرچج من پیشه مھاجرا إلی الله 
0 00ے الأیة )٠٠١‏ الکلام في إعراب الاآیة مثل الکلام في فوله ا حدیث 
م:( وقال پا ١:‏ من مات فی طریق ا حج کتب لە حجة مبرورۃ في کل سنة ۹) ش: هذا الحدیث بھذا 
اللفظ غریب . وروی الطبرانی - رحمہ الله - في ١‏ الأوسط ؛ وأبو یعلی اللوصلی - رحمہ الله- 
فی( مسندہ من حدیث أبي ھریرة - رضي الله عنه - قال : قال رسول اللہ پچ : ١‏ من خرج 
حاجا فمات کتب لە آجر ا حاج إلی یوم القبامة ۔ ومن خرج معتمرا مات ؛ کتب لە آجر العمرۃ إلی یوم 
القیامة۔ ومن خرج غازیًا في سبیل الله فمات ؛ کتب لە أجر الغازي إلی یوم القیامة ٠‏ ت٘ 

م: (وإذالم یبطل سفرہ ) ش: اي عملە م: (اعتبرت الوصیة من ذلك الکان ) ش: لان الثواب لم 
پبطل م: (وأصل الاختلاف ) ش: المذکور م: (فی الذي یحج بنفسه )ش: فمات في الطریق وأوصی 
بن یحج عله ء فعند أَبي حنیفة یحج من وطنه وعندھما من حیث مات فيەم: (وینبني علی ذلك) 
ش: أي ذلك الاختلاف م: (الأمور بالحج ) ش: إذامات في بعض الطریق ‏ فعندہ یحج من وطنه 
وعندھما من موضع مات فيه م: ( قال: ومن أھل بحجة عن أبویە یجزثه أن یجعله عن أحدھما ) ش: 
وذلك لأنه یجعل الثواب لاأ'حدھما وإنغا یحصل الثواب بعد الأداء فنفلوا میتة عنھا قبل الأداء . 

فبعد ذلك ء إذا جعل ثواب حجته لأحدھما جاز م: (لان من حج عن غیرہ بغیر إذنه فإفا بجعل 
ثواب حجہ لە وذلك ) ش: أی جعل ٹواب حجہ لە م: (بعد أداء الحج فلغت نیتہ قبل آدائه ) ش: لعدم 


)١(‏ قال الھیشمي في ا لجمع (۲۰۹/۲) : رواہ الطبراني في الأوسط وفیە جمیل بن أبي میمون وقد ذکرہ ابن اي 
حاتم ولم یذکر فی جرحاً ولا تعدیلاً وذکر ابن حبان في الثقات ء وقال في )۳۸۳/٥(‏ : رواہ ابو یعلی عن ابن 
إسحاق وعو مدلس ویقیة رجاله ثقات . 

۱ 


وصح جعلە ثوابە لاأحدھما بعد الأداء بخلاف فلمامور علی ما قررنااخؾ قبل . والله تعالی أعلم 
بالصواب . 

تخب کے مےے9 رو یسہےثےرم.رلےے ے ”9ث ۓ 
الثواب قہل الاأداء م۰ (روصح جعلہ وابهہ اآأحدھما بعد الاداء ) ش: أی لاد الابواپن اي ہمد 
الادای وکذا صح إذا جعل لھما جمیعا ٠‏ 

م: (بخلاف الأمور ) ش: أي بالحج إذا أھل بحجة عن أبویه حیث لا یجوز أن یجعل أحَلهّّا 
لانه بحکم الآمر م: (علی ما قررنا من قبل ) ش: أي عند قوله ومن أمرہ رجلان اُن یحج عن کل 

فروع : ا حاج عن الغیر إذا نوی الإقامة بجکة حاجة نفسه لاحج ایت إِن أقام أقل من خحمسة 
غثر وت ٤‏ فھو مسافر بحاله ونفقتہ في مال الیتء وفی أکثر من ذلك من مال نفسه إذا وصل إلی 
مکة قبل ا حح بیوم أو یومین ء لم یذکر ما حاله . 

وفي ل النوادر ٤‏ عن أَبي یوسف ومحمد - رحمھما الله - لو أقام فی أیام العشر فنفقته فی 
مال ا میت ء قیل ذلك ینفق من مال نفسە إلی أُن ترتل أیام العشر لو أوصی مال معین یبلغ ذلك 
حجا . فالملوصی با حیار إن شاء دفع کل سنة بحجة ء وإن دفع إلی رجال فی سنة ء وہذا أفضل . 
لو حج ا أمور ماشیا کان مخالقًا ء ولو حج علی حمار کرہ ذلك والبعیر أفضل . 

ولو مرض الأمور في الطریق ؛ لم یجز أن یدفع النفقة إلی غیرہ إلا بإذن الأآمر . ولو ضاع 
مال قبل إحرامه یجوز لوصي ا لیت أو ورثته أن یستردوا ا ال منه ما لم یحرم . ولو أحرم حین أراد 
الأخذ منە فله أن یأآمخذہ ویکوت إحرامه عن اللیت . فإن استرد فنفقته إلی بلدہ من مال المیت . وإن 
استردہ بجثایة ظھرت منه ٤‏ فالنفقة فی مالە لو استرد لحھالته بأمر المناسك أولضعف رأي فيه 
فالنفقة فی مال المیت ٠‏ استأجر ا مور من مخدوم وھو محلە من لا یخدم نفسه فأجرہ من مال 
استا. وإلا غمن ماله ۱ 

ولا باس بخلط الأمور نفع نفقته مع الرفقة أمر بذلك ایت أم لا . ولو أنکر اللوصی أو 
جمیع النفقة إلا إذا کان أمرَا ظاهرا . 


بب 


1:۲ 


باب الشدي 
الھدی آدناہ شاة ء ا روي أنە عليه الصلاۃ والسلام ء سئل عن الھدي ء فقال : 7آدناء شاة 4 قال : 
وھو من ثلائة أنواع : الإبل والبقر والغنم ء لأنه علیہ الصلاۃ والسلام ما جعل الشاة ات لاہد أُن 
یکون لە أعلی وھو البقر وال زور . ولآن الھدي ما یھدی إلی الحرم لیتقرب به فیه . وألاخَناف 
الثلاة سواء فی ھذا المعنی. ولا بجوز فی الھدایا إلا ما یجوز فی الضحایا 

ش: أي ھذا باب فی بیان الهدي ء وأنواعه ء وا ذکر الھدي في کتاب الحج في مواضع 
کثیرۃ ء من وجوہ کثیرة ء من نسك وجزاء ومؤنة ء شرع فی بیانە مع أنواعه . وفي ہ دیوان 
الدب ء الھدی ما یھدی للبیت : والھدی ما یھدی إلی ا حرم من النعم من شاة أُو بقرۃ أو بعیر . 
وفی الملشارق وأہل ا حجاز [۰..] . 

(الدی آدناہ شضساۃ ما روي أن النبي اي سثل عن المدي فقال: آدناہ شاة ) ش: قال مخرح 
الأحادیث : هذاغریب ء ولم اأجدہ إلا من کلام عطاء . رواہ البیھقی فی 9 الع رفة٤‏ من طریق 
الشافعی -رحمہ الله - أُحبرنا مسلم بن خالد الزنجي عن ابن جریج أن عطاء قال : آدنی ما بھراق 
من الدماء فی الحج ء وغیرہ شاة ۔ وقد ذکر الأترازی -رحم الله - ا حدیث ال مذکور وسکت 


لہ ۔ 


م: (وھو )ش: أي آلھدي م: (من ثلائة أنواع : الإبل ء والبقر ء والغنم ؛ لأنه علیے الصلاة والسلام 
لا جعل الشاۃ آدنی ء لابد أن یکون لە اأعلی وھو البقر وا جحزور )ش: وفیه تأمل في موضعین : الاول 
قوله جعل الشاۃ اُدنی ء فالحدیث الذي ذکرہ ء لم یثبت عنە عليه الصلاۃ والسلام فضلا ان یجعل 
ادناء شاة ء والٹانی قوله لابد أن یکون لہ أعلی فیه ما فیه ء لان کون الأعلی من ھذین الصنفین من 
أین یؤخذ ؟ والأحسن أن تڑخذ هذہ الثلاثة من حدیث البخاري عن ابن حمزة نصر بن عمران 
الضبعی ‏ قال سألت ابن عباس -رضی الله عنھما - عن ا لتعة وأمرني بھا ء وسألته عن الھدي 
فقال فیه جزور أو بقرة أو شاة ۰.. .ا حدیث ۔ ۱ 

م: (ولان الھدي ما بھدی إلی ا حرم لیتقرب به فيه )ش: أي بالھهدي في ا حرم م: (والاأصناف 
الثلاثة مسواء فی ھذا المعنی )ش: أي فی معنی التقرب ٠‏ وقیل في معنی الھداء فی ا حرمم: (ولا 
یجوز فی الھدایا إلا ما یجوز في الضحابا ) ش: یعني یجوز الثني فصاعداً من الانواع الثلاثة . 

ولا یجوز الجذع إِلا من الضأن ؛ ویشترط أن یکون سالاً من العیب کما في الأضحیة واسحذع 
من البھائم قبل الثلي . والثنيی من الغنم ما تمت لە سنة وطعن فی الثانیة ؛ ومن البقر ما طعن في 
الثالثة ء ومن الإبل ما طعن فی السادسة ء وا جذع من الضأن ما طعن في الشھر السابع ۔ 


"۸۳ 


لانه قربة نعلقت بإراقة الدم ؛ کالاضحبة ؛ فیتخصصان بمحل واحد . وَاَإِشاۃ جائزۃ في کل شیء 
إلا في موضعین : من طاف طواف الزیارة جببًا ء ومن جامع بعد الوقوف َعلفة ؛ فإنہ لا یجوز 
فیھسا إلا بدنة ۔ وقد بینا العنی فیما سبق . ویجوز الاکل سن عدي التطوع والمتمَةؤالقران ؛ لأنہ 
دم نسك ؛ فیجوز الاکل منھا بمنزلة الأضحیة ء وقد صح أن النبي علیه الصلاة والسلاماکل من 
حم عدیه وحسا من امرقة . ویستحب لە أن باکل منھا ا روینا . وکذا یستحب أن یتصدق ”لی 

الوجه الذي عرف في الضحایا. ولا یجوز الأکل من بقیة الھداباء لأنھا دماء کفارات 

وفال الزھري لایجوز الجذع من الضان وعن الاوزاعی -رحمہ الله - یجزئ ا حذع من 
ا جمیع ؛ وعن نس وا حسن بن أبي ا حسن -رحمہ الله - یجزئ الحذع من الڑبل عن ثلائة وعن 
عطاء ۔رحمہ الله - عن سبعة ۔ 

م: (لنه)ش: أی لأن الھدي م: (قربة تعلقت بإراقة الدم کالأاضحیة فیتخصصان ) شں: أي الھدی 
والاضحیة م: (یمحل واحصد )ش: وفي بعض النسخ بھکان واحد ‏ یعنی یقعان موقعًا واحداء 
وینزلان منزلاً واحداً ء أي حکماً واحداًیجوز هنامایجوز ھناك ولا یجوز منا ما لا یجوز ثمة 
لان کلا منھما لزمہ إراقة الدم م: (والشاۃ جائرۃ في کل شيء إِلا فی موضعین : من طاف طواف الزیارۃ 
جنباًء ومن جامع بعد الوقوف بعرفةہ فإنه لا ہجوز فیھما إلا بدنة ‏ وقد بینا العنی فیما قد سبق ) ش: أي 
في الفصل الاول والثاني فی باب ا جنایات . 

,: (ویجوز الاکل من عدي التطوع والمدمة والقران لأنه دم نسك ء فیسجوز الأکل مٹھا منزلة 
الاضحیة ) ش: وبه قال عطاء -رحمہ الله - وأحمد - رحمہ الله- وقی ‏ البِسوط٤‏ ویستحب 
الأکل . وقال مالك -رحم الله - :لا یأکل من فدیة الأذی وجزاء الصید وما نذرہ للمساکین 
ویأکل مما سواہ . 

وقال ا حسن البصري -رحمہ الله - یاکل من ا لجحمیع ۔ رواہ سعید بن منصور-رحم الله- 
وقال الشافعي -رحمە الله - یأکل من عدي التطوع لا غیر . 

م: (وقد صح آن التبي اکل من لحم عدیه وحسا من الرقة ) ش: صح ھذا فی حدیث جابہر - 
رحمه الله - الطویل الذي رواہ مسلم وغیرہ أنە قَل آمر من کل بدنة ببضعة ء فجعلت فی قدر ‏ 
فطبخت ؛ فاکلا من حمھا وشربا من مرقھا یعني علیاً -رضي الله عنہ - واللبی پل ء قوله حسا 
با حاء والسین المھملتین من حسوت المرق حسواً إذا شربہ م: (ویستحب لە أن یاکل منھا ) ش: انث 
الضمیر لإرادة الھدایا أي من عدی التطوع وھدي ا لٔتعة والقران جعلھما واحدام: (ما روینا) ش: 
وھو قوله وقد صح کٹ 0 

م: (وکذا یستحب أن یتصدق علی الوجه الذي عرف في الضحایا ) ش: یعنی یتصدق بالثلثٹ 
ویطعم الْثلث ویدخر الثلث م: (ولا یجوز الاکل من بقیة الھدایا لنھا دساء کفارأات ) ش: مثل دماء 


۸ 


وقد صح أن النبی عليه الصلاة والسلام ما أحصر با حدیبیة وبعث الھدایاعلی ید ناجیة الأسلمي 
قال لە : ٭ لا أاکل أنت ورفقتك مٹھا شیا ۲. 


الکفارات والنذور ٭ وهدي الإحصار وھدي التطوع إذالم یبلغ محله . 
أما إذا بلغ التطوع محله ٭ فیجوز منە الاکل ء وا مراد من ھدي التطوع في المتن فی قَوله ‏ 
ویجوز الاکل من هدي النطوع ھو الذي ہلغ محله لأتھا دماء کفارات م: (وقد صح أن النبي پل ا 
آحصر با حدیبیة وبعٹ الھدایا علی ید ناجیة الأسلمی -رضي الله عنه - قال لە: لا ناکل انت ورفقتك 
منھا شیتاً) ش: روی ھذا ا حدیث أُصحاب السن الأربعة من حدیث ناچیة -رضي الله عنه - 
ولیس فیه قولە لاتأکل أنت ورفقتك منھا شینا*'' . 
وھو فی أحادیث آخری منھا ما رواء مسلم وابن ماجة عن قتادۃ عن سنان بن سلمة - رحمه 
الله - عن اہن عباس -رضي الله عنھما - أن دَویبًا الخزاعی أبا قبیصة حدثہ آن رسول اللہ چپ 
کان یبعٹ بالبدن معه ء ثم یقول٭ إن عطبت منھا شیئاً فخشیت عليه موتا فانحرھا ٹم اغمس نعلھا 
فی دمھاثم اضرب به صفحتھاولا تطعمھا انت ولا أحد من أھل رفقتك 4. ومنھا ما أآخرجه 
احمد ۔ رحمہ الله - فی ەمسندہ٥‏ والطبرانی -رضي الله عنه - فی معجمه* عن شریيك عن لیٹ 
عن شھر بن حوشب عن عمرو بن خارجة الیماني -رضي الله عنه - قال بعث النبی پچ معي 
هدیا وقال: ہإذا عطبت منھا شیٹاً فانحرہ ء ثم اضرب نعلە في دمه : ئم اضرب صفحتہ ولاتاکلھا 
آنت ولا أُھل رفقتك وخل بین وبین الناس ٢‏ . 


وزاد فیە الطبرانی -رحمہ الله - بھدي تطوع ؛ وقال أبو عمر بن عبد البر >رحمہ الله۔ فی 
إسناد عمرو الیمانی -رحمہ الله - روی عنەه شھر بن حوشب -رضي الله - بعث معی رسول الله 
بھدي تطوعاً ء فقال : ۷إن عطب منە شيء فانحرہ ئم اصہغ نعله فی دمه؛ ثم اضرب بە علی 
صفحتهء وخل بینە وبین الناس٤‏ . ''' کذا ذکرہ أبو عمر بغیر [...] ء ولم یزدعلی قول عمرو 
الیمانيی -رحمہ الله - وذکرہ الذھبی -رحمہ الله - فی تجرید الصحابة ۔ وقال عمرو الیماني - 
رضی الله عنه - روی عنه شھر بن حوشب -رضی الله عنه - ان رسول الله پک بعثه بھدي ؛ 
ولم یزد علی ھذا شیٹاً. ۱ 
ومنھا ما رواء مسلم وأبو داود والنسائی -رحمھم الله - من روایة أبي التیاح الضبعي عن 
موسی بن سلمة الهذلي عن ابن عباس -رضي الله عنھما - قال بعث رسول الله بست عشرۃ 
)١(‏ صحیح :رواہ أبو داود[۲/ :]۱۷٦‏ الشرمذي [۹۱۸]ء ابن ماجة [٣۳۱۰]عن‏ هشام بن عروةعن أبیه عن 
ناجیة الأسلمی . 
)٢(‏ رواہ أحمد فی المسند /٤(‏ ۱۸۷)وفيه شريك القاضی وھو سی الحفظ ولیٹ بن أبي سلیم وعو ضعیف وشھر 
ابن حوشب وھو متکلم فيه . 


۵ 


ولا یجوز ذبح مدي التطوع والتعة والضران إلا في یوم النحر . قال : وقئإلأاصل: یجوز ذبح دم 

التطوع قبل یوم النحر : وذبحه یوم النحر أفضل . وھذا هو الصحیح ؛ لآن القَوّیة فی التطوعات 

باعتہار أنھا ھدایا ء ودلك پتحقق بتبلیخھا إلی ا حرم . فإذا وجد ذلك جاز ذبحتھافی غیر یوم 
النحرء وفي أیام النحر أفضل : لن معنی القربة في إراقة الدم فیھا أظھر . 


بدنة مع رجل وأمرہ فیھا قال فمضی ثم رجع ۰ فقال یارسول الله کیف أصنع ما آبدع علی منھا؟ 
قال:ہ انحرھا ثم اصبغ نعلیھا في دمھاء ٹم اجعله علی صفحتھا ولا تاکل منھا أنت ولا أحد من 
اأھل رفقتك ٤ء‏ ھذا لفظ مسلم . 

وفي روایة له ء بعث ثماني عشرۃ بدنة مع رجل : وھذا رواہ أبو داود -رحےے الله۔ قال 
بعث رسول الله قلل فلاناً الأسلمي ؛ وبعث معه بھدي ثمائیة عشر بدنة ٠”‏ وناجیة بالنون وا یم 
الکسورۃء ابن جندب بن عمیر الأسلمي -رضي الله عنه - معدود فی أھل ا حجاز ا فی أھل 
اللدینة ء وذکر ابن عفیر أُن اسمه کان ذکوان فسماہ النبي لا ناجیة ء والتاء فیه للمبالغة ٠‏ مات 


بالمدبنة فی خلافة معاویة رضی الله عنه . 


م: (ولایجوز ذبح هدي التطوع والمنعة والقران إلا في یوم النحر ) ش: ذکر فی شرح الأقطم4 . 
قال الشافعي -رحم الله - إذا أحرم جاز الذبح ء ولنا فی عدي ا لتعة والقران قوله تعالی : لنکلوا 
منھا وأطعموا البائس الفشیر ثم لیقضوا تفٹھم 4 م: ( ا حج : الایة : ۲۸) عطف ولا قضاء التفٹ 
علی الاکل من بھیمة الأنعام التی نحروھا ء وقضاء التفث مختص بیوم النحر فیکون التحر 
کذلك: واعترض بأن ثم للتراخي فریا یکون الذبح قبل یوم النحر ۔ 

وقضاء التفث فیه واجب : وأجیب بأن موجب ٹم فی التراخي یتحقق بالتآخیر ساعة ؛ فلو 
جاز الذبح بقتل یوم النحر ؛ جاز قضاء التفث بعدہ بساعة ولیس کذلك . 

والبائس الذي یناله باس أي شدة فی الفقر والعفث الأخذ من الشارب وتقلیم الاأاظفار 
ونتف الإابط وحلق العانة والاخذ من الشعر کأنە ا خروج من الإحرام إلی اللإحلال ۔ 

م: (قال) ش: أي الصنف ۔رحمہ الله - م: (وفی الأصل ) ش: أي فی المبسوط م: (یجوز ذبح دم 
التطوع قبل یوم النحر ) ش: لان القربة في ھدي التطوع بوصولہ إلی ا حرم فلا بشترط الزمان م: 
(وذبحه ) ش: أي ذبح دم التطوع م: (یوم النحر أفضلء وھذا هو الصحیح ؛ لن القربة فی التطوعات 
باعتبار تھا عدایا ء وذلك یتحقق ہتبلیغھا إلی ا حرم. فإذا وجد ذلك ) ش: أي تبلیغ الھدایا إلی ا حرم م: 
(جاز ذبجھا في غیر یوم الحرہ وفی آیام النحرأفضل لان معنی القربة فی إراقة الدم فیھا ) ش: أي في 
أیام النحر م: (أظھر) ش: لأتھا خصت بالھدایا وائضحایا ء والأخص مٹھا الھدایا فیکون لھا زیادۃة 
شرف . 
() صحیح : رواہ بوداود [۳٦۱۷]عن‏ أبي التیاح عن موسی بن سلمة عن ابن عباس ۔ 

٦ 


ما دم الدعة والقران فلقسولہ تعالی :ظ فکلوا مٹھا وأطصموا البائس المعقیر ئم لیقضوا تفثٹھم 4 
(ا حج : الایة ۲۸)ء وقفضاء الفث یختص ہیسوم النحر ء ولانه دم نسك (كّٛختص بیوم النحر 
کالأضحیة . ویجوز ذبح بقیة الھدایا فی أي وقت شاء . وقال الشافعی- رحمّه الله- : لا پحوز 
إلا فی أیام النحر اعتبارا بدم اللتعة والقران ؛ فان کل واحد منھما دم جبر عندہ . ولناٴأن عذہ دماء 
کفارات فلا تختص بیوم النحر ؛ لأٹھا ما وجبت ‏ مر النقصان کان التعجیل بھا أولی لازتفاع 
النقصان بە من غیسر تأخیر بخلاف دم التعة والقران ء لان دم نسك . قال : ولا یجوز ذبح الھدایا 
إلا فی ال حرم لضوله تعالی في جزاء الصید : ٭ حدیّا بالغ الکعبة ٭ ( الائدة : الاآیة ۹۵)ء فصار 
أصلاًفی کل دم هو کفارۃ 


,۰ (آئا دم ا لمتعة والقران فلقوله تعالی :افکلوا مٹھا وأطعسوا البائس الفقیر ء ٹم لیقضوا تفٹھم 4 
: (الحح : الإأیة ۲۸)ء وقضاء التفث بختص بیوم النحر )ش: وجه الاستدلال بھذہ الایة قد ذکرہ 
(فیختص بیوم النحر ) ش: حتی حل التناول منہ م: (کالأاضحیة ءویجسوز ذبح ہقیة الھدایا فی أي وقت 
شاء . وقال الشافعی :لا ہجوز إلا فی آیام النحر اعتباراً بدم التعة والقضران فان کل واحد منھما ) ش: اي 
من دم المتعة ودم القران م: (دم جبر عندہ) ش: ھذا مخالف لا ذکرہ فی کٹبھم ---- 

فإنه ذکر فی 9 الوجیز* وشرحه والتتمة) وغیرھاء آن الدم الواجب في الإحرام إما لارتکاب 
محظور او جزاء ترك مأمور ولا بختص ہزمان: فیجوز فی یوم النحر وغیرہ: وا الضحایا هي 
التی تختص با حرم وأیام التشریق . وفی شرح اللجمع؟ مذھب الشافعي -رضي الله عنە - ان لا 
بختص بہوم النحر والضحایا والھدایا والدماءءوفی وقت ذبح الھدي وجھان ؛ الصحیح أنه 
بختص بیوم النحر ہ کالأاضحیةء والثانی لا بختص ہزمان کدماء ا بر وقد ذکر اللصنف ۔>رحمه 
الله - اخلاف معه فی بقية الھدایا . والصحیح من مذعھبه ما ذکرناہ أن دماء ا جبر ان لا یختص 
بیوم النحر . م: (ولنا أن ھذہ )ش: أي بقیة الھدایا م: (دماء کضارات فلا تختص بیوم النحر ؛لاٹھا ما 
وجبت جحبر النقصان کان التعجیل بھا أولی لارتضاع النقصان بە من غیر تأآخیر بخلاف دم التعة والقران 
لأنە دم نسمك )ش: أي قربة . 

م: (قال: ولا یجوز ذیح الھدایا إلا في ال حرم ) ش: وفي بعض النسخ قال ولا یجوز ء أي قال 

وقال فی القدم [...] فی ا حل یجوز ذبحه فی ا حل ‏ وبە قال أحمد -رحمہ الله - وقال 

تعالی فی جزاء الصید: ٭مدیاً بالغ الكعِة ٭( الائدة الآیة : ۹۵) فصار ذلك ) ش: أىی جزاء الصید م: 
(اأصلاًفی کل دم هو کفارۃ) ش: إذ لا فرق بین الکفارات ولا تفاوت في معنی ا جزاء والزجر ؛ وإذا 


َُ۷ 


ولان الھدي اسم ا بھدی إلی مکان ومکانە ا حرم . قال عليه الصلاة والبسلام : 8 منی کلھا منحر 

ونجاج مکة کلھا منحر ٤‏ . ویجوز أن یتصدق بھا علی مساکین ا حرم وغیْزغم خلانًا للشافعی - 

رحمه الله - لان الصدقة قربة معقولة والصدقة علی کل فقیر قربة . قال : وَلابجب التعریف 
بالھدایا ء لان الھدي ینبی عن النقل إلی مکان لیتقرب باإراقة دم فیہ 


وجب وجوب التبلیغ في البعض بالنص وجب في غیرہ بدلالة النتص . 

م: (ولان الھدي اسم ما بھدی إلی مکان : ومکانہ الحرم. قال عليه الصلاة والسلام: منی کلھا متحر 
وفجاج مکة کلھا محر ) ش: ھذا ا حدیث آخرجه أبو داود وابن ماجة عن أسامة ہن زید اللیٹی عن 
عطاء بن أبي رباح عن جابر -رضی الله عنه - قال : قال رسول اللہ پل : *کل عرفة موقف 
وکل منی منحر وکل المزدلفة موقف ؛ وکل فجاج مکة طریق ومنحرہ''ٗ . وأخرجء أبوداود أیضاً 
من حسدیث أبي ھریرۃ -رضي الله عدہ - ان رسسول الله ق فسال :٭فطرکم یوم تفطرون 
وأضحاکم یوم تضحون وکل عرفة موقف وکل فجاج مکة منحر وکل جمع موقف؟'''. 

ھذارواە محمد بن النکدر عن أہي ھریرۃ -رضي الله عنه - وقال ابن معین محمد بن 
المنکدر >رحمہ الله - لم یسمع من أبي ھریرۃ -رضي الله عنه - وقال أبو زرعة -رضی الله عنہ - 
لم یلق أبا ھریرۃ -رضي الله عنه - قوله منحر بفتع الیم اسم الکان الذي ینحر فیه الھدایا . 
وفجاج جمع فج ؛ وھو الطریق الواسع بین ا جبلین . وہذا من النبی ال بیان ا حکم لا الحقیقة . 

م: (ویجوز أن یتصدق بھا علی مساکین الحصرم وغیرعم ) ش: أي وغیر مساکین ا حرم م: (خلافاً 
للشافعي -رحمہ الله -) ش: فان عندہ یجب صرفھا علی مساکین ا حرم لأن الملقصود التوسعة علی 
فقراء مکة حتی لو فرق القارن علی دخول مکة حمھا علی غیر مساکین ا حرم لا یجوز م: (لان 
الصدقة قربة معقولة) ش: لاٹھا لسد خلة الحتاج م: (والصدقة علی کل فقیر قریة ) ش: فلا یختص بھا 
فقیر لان التصدق قربة في کل مکان ء فلا یختص مکان بخلاف الإراقةء فإنه لا یکون إِلا فی 
مکان مخصوص أو زمان مخصوص . 

م: (ولا ہجپ التعریف ہالھدایا ) ش: وفي بعض النسخ قال ولا یجب التعریف بالھدایا ء أي 
قال القدوري ولا یجب الإتیان بالھدایا إلی عرفات : وللتعریف معاد التہه بأاھل صرفة ‏ 
والڈھاب بالھدایا إلی عرفات والوقوف بھا ء فتعریف الھدایا إعلامھا بعلامة مثل التقلید 
والإشعار ء والکل لیس بواجب لقول عائشة -رضي الله عنھا - وابن عباس -رضي الله عنھما - 
تعرف وإن شثت فلا ء م: (لان الھدي یئ عن النقل إلی مکان لیتقرب بإراقة دم فیه ) ش: أي فی ذلك 


7 ۳۰]عن أسامة بن زید اللیٹی عن عطاء عن جابر‎ ٣۸[ حسن : رواہ أہو داود [ ۱۹۳۷۰] ابن ماجة‎ )١( 
مرفوعا.‎ 
. صحیح : رواہ أبو داود[٤ ۲٢۳]عن محمد بن المنکدر عن أبي ھریرة‎ )٢( 
یر۸‎ 


لا عن التعریف فلا یجب . فإن عرف بھدی ا لمتعة فحسن ء لآئه یتوقكکٔ بیوم النحر ء فعسی أن لا 
یجد من بەسکه ء فیحتاج إلی آن بعرف بە ء ولآانە دم نسك ؛ فیکون مبناہ(علی التشھیر بخلاف 
دماء الکفارات ء لاہ یجوز ذبحھا قبل یوم النحر علی ما ذکرنا . وسببھا ا حنایة :افیلیق بە الستر . 
قال : والأافضل فی البدن النحر وفي البقر والغنم الذبح؛ لقولہ تعالی : * فصل لربكِ وانحر ٭ 
(الکوثر : الایة ٢)ء‏ قیل في تأویله : ا حزور . وقال الله تصالی : ٭ أن تذبحوا بقرة 4 ( البنقرة : 


اللکان وھو الحرم م: (لاعن الشعریف ) ش: یعنی لا ینبئ علی التعریف م: (فلا یجب ) ش: لعدم 
معنی التعریف فیه م: (فإن عرف بھدي المتعة )ش: یرید بە إخراجه إلی عرفات م: (فحسن ) ش: لان 
فیه زیادة اشتھار دون السنة في الواجبات الشھار ء ولھذا لیس رفع الصوت بالتلییة . 

م: (لأنه )ش: أي لآن مدي ا لمتعة م: (یتوقت بیوم النحر ) ش: یعنی لا یحل من مکة أي عدیه م: 
(فعسی أن لا یجد من بسک فیحتاج إلی أن بعرف به )ش: أي إلی أن یأخذہ معه إلی عرفات م: (ولأنہ 
دم نسك ) ش: أي ولآن الھدي ا لتعة قربة م: (فیکون مبناہ علی النشھیر ) ش: ما ذکرنا أن السنة فيی 
الواجبات الإشھار م: (بخلاف دماء الکفارات لأنه یجوز ذبحھا قبل یوم التحر علی ما ذکرنا) ش: أشار 
به [لی قولہ لانھا وجبت جمبر النقصان ٠‏ کان التعجیل بھا أولی لارتفاع النقصان بە م: (وسببھا ) 
ش: اي وسبب دماء الکفارة م: ( ال حنایة فیلیق بە السر ) ش: لآن ا حنایة نوع معصیة فالستر فیھا 
حسن . 

م: (قال: والأفضل في البدن النحرء وفی البقر والغنم الذبح ) ش: الذي هو قطع الآاوداج ء وعن 
اللیٹ الذبح قطع ا حلقوم من باطن عند التفصیل وھو آظھر وأسلم ؛ قاله في (الغرب٤‏ . 

والنحر في اللبة مثل الذبح فی اخحلق . واللبة المنحر هو الصدر والنحر عو الوضع الْذي ینحر 
فيه الھدي م: (لقوله تعالی فصل لربك وانحر 4( الکوئر : الاآیة )٢‏ ھذا دلیل لقولە : والآفضل في 
البدن الٹحر ۔ 

م: (قیل في تاوبله )ش: أي فی تأویل قوله وانحر م: (ا جحزور ) ش: أُي نحر ا حزور والبعیر 
ذکرآ کان أو أنٹی ؛ إلا ان اللفظة یرید بشوله هي ا جزور ؛ وإن أردت ذکرا وا جمع جزور أو 
جزائر وإغاقال قیل فی تأویله بصیغة الجھول ہ لأنه ورد فیه معان کثیرة ء وعن علي -رضي الله 
عنه - معنی انحر ضع یدك علی نحرك في الصلاة . وعن بعض الصحابة وجه نحرك إلی القبلة ء 
وعن عطاء أمر أن یستوي بین السجدتین جالساًحتی پبدو غیرہ ء وقیل انحر هواك ونفسك 
وشیطانك في الصلاۃ . 

م: (وقال الله تعالی: ٭اآن تذبحوا بقرۃ 4 (البشرۂ: الاّیة )١٦‏ ش: ھذا دلیل لقوله وفي البقر 
والغنم الذبح وذکر ھذا الدلیل لذبح البقر ء وذکر الدلیل لذبح الغنم بقولە م: (وقال الله تعالی : 


۹ء 


الابة )١۷‏ ء وقال اللے اس وو سھوی یو سس ا ری 
سیت وت دس سس سد ھی ت یو ٹم إن شاء 

نحر الژہل فی الھدایا قبامًا آو أضجعھا سر سو رت ےت اتا 
روبنا أنە عليه الصلاۃ والسلام تحر الھدایا قَامًَا . واصحابه - رضی الله عنھم - کانوایجروتھا 


لوفدیناہ بذبح عظیم 4) ش: ( الصافات : الاّیة ۱۰۷۷) وجہ الاستدلال به اُن الله ما أمر إبراخیم 
بذبح ولدہ إسماعیل ء ورأی منھما الصدق والامتثال لأمرہ من علیھما بقوله: وفدیناء بذبح 
عظیم4 (الصافات : الآیة : ۱۰۷) : وکان کبشأمن ا جحنة . 


٦‏ : (والذبح) ش: بک گسر الذال م: (ما أعد للذبح ) ش: فعلم منە ان الغٹم تذبح م: (وقد صح أن 
الٹبی 2 نحر الیل وذبح البقر والغنم )ش: ذکر عنا إذا صح عن النبي ا أنه نحر الإبل وذبح 
البقر والغنم ‏ أما نحر الإبل فقد صح فی حدیث جابر الطویل ٭ثم انفصرف إلی المتحر فنحر ثلالة 
وستین بدنة ثم أعطی علیاً -رضي الله عنه - فنحر ما غیر وأما ذبح البقر فقد ذکر مخرج 
الاحادیث حدیث البخاري ومسلم عن عائشة-رضی الله عنھا ۔قالت فذخل علینا یوم النحر 

قلت : ھذا لا یدل قطعاً أنە ذہح البقرۃ بیدہ الکریة یومکذ ء لأنه یحتمل قطعًا أن یکون أمر 
جع پا ہووت کما بقال : تہ ئ0 ار متس أمر ببتائف رن 
ای ہی تی رر کر کس رت 
اأحدامن شراح (الھدایةه حرر ھذا الموضع کماینبخغيیء بل منھم من قال ھذا ظاھر ء قلت لیت 
شعري من أین ھذا الظھور ؟ 

م: (ثم إِن شاء نحر الإبل فی الھدایا قیاماً) ش: الھدایا جمع ھدیة ء صفة الإبل وقیاماً حال من 
الإبل بعنی قائمات ہ ما روی البخاري عن انس -رضی الله عنہ- أن النبی لا نحر بیدہ سبع 
یتحر بدنة قائماً وربا ینحرھا بارکة . 

م: (وأي ذُلك فعل فھو حسن)ش: أي الأمرین من الاضطجاع والقیام فعل حسن ما ذکرنا 
وفعل ذلك أبضاآً من الصحابة م: (والأفضل أن پتحرھا قیاما ما روي أن النبی ِا نحر الھدایا قیاماً) 
ش: ا حدیث أخرجە البخاري ومسلم عن أنس . قال :صلی النبی پل الظھر بالمدینة أربعاً ونحن 
معه إلی ان قال ونحر رسول الله ا سبع بدنات قیاماًء مختصر . 

م: (وأصحابه رضوان الله علیھم أجمعین کانوا بنحرونھا قیاماً معقولة الید الیسری ) ش: ھذا رواہ 
ابو داود -رضي الله عنه - عن ابن جریج عن أَبي الزبیر عن جاہر ء آخبرني عبد الرحمن بن 

“٠ 


قبامًا معقولة الد الیسری .ولا یذبح البقر والغنم قَیامًا ء لان فی حالةاَلاضٍطجاع الذبح أبین : 

فیکون الذبح آیسر ء والذبح هو السنة فیھما . قال: والأولی أن بتولی ذہسخھاہنفسے إذا کان 

یحسن ذلك ا روي أن النبی عليه الصلاة والسلام ساق مائة بدنة فی ححة الودآعفنحر نیا 

وستین بنفسه : وولی الباقی علیاء ولآنه قربة ء وا لمتولي فی القربات أولی ما فیه من زبادة نوع 
إلا أن الإنسان قد لا بھتدی لذلك ولا یحسنه : فجوزنا تولیة غیرہ . 


سابط أن أُصحاب النبی پل کانوا بنحرون البدنة معقولة الید الیسری قائمةعلی ما بقی من 
9-0 ' 0 

قوائمھا' قیل ھذا مرسل لیس بصحیح ء فإن الخبر عن عہد الرحمن بن سابط ھو ابن جریج - 
رضي الله عنه - وا حدیث من مسند جابر -رضي الله عنه - کما ذکرہ أصحاب الأطراف : 
واعترض علی المصنف بأنه لو استدل علی عقل بدھا الیسری بعقل النبی قلاٍ ء لکان أولی من أن 
پستدل عليه بعقل الصحابة ؛ قلت ھذا اعتراض باطل ء لان الصنف لم یذکرذلك حتی یستدل : 
وعقل الید ما یذکرہ الصنف إِلا من تام ال حدیٹ . 

م: (ولا یذبح البقر والغنم قیامًا لأن في حالة الاضطجاع الذبح آبین )ش: أي موضم الذبح 
اللحصر بخلاف ما إذا کانت قیامام: (فیکون الذبح ) ش: فی حالة الااضطجاع م: (أپسر ؛ الذبح هو 
السنة فیھما ) ش: اي في البقر والغنم والواو فیه للحال م: ( قال: والاولی أن ینولی الذبح بنفے ء إذا 
کان بمحسن ڈلك ) شض؛ أي الذبح م: (ا روي أن النبي پل ساق مائة بدنة فی حجة الوداع فنحر نىغا 
وستین بنفسه وولی الباقي علياً -رضي الله عنہ - ) ش: صح ھذا ا حدیث من حدیث جابر الطویل 
-رضی الله عنه - أنه عليه الصلاة والسلام ساق مائة بدنة فی حجة الوداع ٭ إِلٰیٰ المنحر فنحر 
ثلاثة وستین بیدہ ٹم أعطی علیأً ء فنحر ما غبر وقد ذکرناہ م: (ولآنه )ش: أي ولآن ذبح الھدي م: 
(قریة )ش: أي یقرب إلی الله تعالی م: (والتولي )ش: أي بنفسه . 

م: (فی القربات آولی لا فيه من زیادة ا خشوع) ش: لآن ال لشخص إذا تولٰی حاجة بنفسے یدل 
علی تواضعەو مسکنٹە م: (إلا أن الإنسان ) ش: استثناہ من قوله والتولی م: (قد لا بھتدي لذلك) ش: 
أي للذیح بنفسەم: (ولا یحسنہ ) ش: أي الذبح م: (فجوزنا تولیة غیرہ ) ش: لانە إذالم یحسن ربا 
یعذب ا حیوان ویجعله میتة . 

وقد قال الشافعی وأحمد ۔رحمھما الله - وقال مالك -رحمہ الله - یکرہ أن یتولی ذلك 
غیرہ إلاعند المجز :؛ واستحب ا حمھور استقہال القبلة بھا ء وکان ابن عمر واہن سیرین - 


)١(‏ رواہ أبو داود [۷٦۱۷]عن‏ ابن جریج عن أَبي الزبیر عن جاہر ال : وآخبرتي عہد الرحمن بن سابط 
ری ودگرہ ۲ وابن جریج قد عنعنه وعو مدلس وعو قد رواہ عن أَبي الزبیر عن جاہر وعن عبد الرحمن بن 
سابط مرسلٹأ ولعله سمعه من أحد عن أبی الزبیر عن جابر فعنعته ورواہ عن أہي الزبیر عن جاہر وابن جریج 
کان یدلس عن الضعفاء والجروحین . 


قال : ویتصدق بجلالھا وخطامھا ولا یعطي أجرۃ الحزار منھا لقوله عليه'اللاة والسلام لعلي- 
رضي الله عنہ: 8 تصدق بجلالھا وبخطامھا ولا یعطی أجرۃ الجحزار منھا ٢۔‏ ومنْ“ذیاق بدنة فاضطر 
إِلی رکوبھا رکبھا ء وإن استغنی عن ذلك لم یرکبھا لأله جعلھا خالصا لله تعالی "فلا پنیغی آن 
بصرف شیا من عینھا أو منافعھا إلی نفسے ء إلی أن یبلغ محله ء إلا أن بحتاج إلی رکڑبھا: ما 
رویي آنەه عليه الصلاۃ والسلام رأی رجلا یسوق بدنة ء فقال : فار کبھا وبلك ۹ وتأویله أنە إِن کان 
عاجزا محستاجا ولو رکبھا فانتقص برکوبە فعليه ضمان ما نقص من ذلك وإن کان لھا لہن لم 


رضي الله عنھم - یکرھان مالیس یستقبل بە القبلة ولو استناب پھودیأً أو نصرانیایجوز ولکنه 
یکرہ ؛ وبە قال الشافعي -رحم الله - وأحمد -۔رحمہ الله - وقال مالك -رحمہ الله۔ لا یقع 
قربة . 

م: (ویتصدق بجلالھا ) ش: وفیي بعض النسخ قال ویتصدق ؛ أي قال القدوري -۔رحمە الله - 
ویتصدق بجلھا وھو جمع جل وھو ما یلیس علی الدایةم: (وخطامھا ) ش: بکسرا حاء اللعجمة وھو 
الزماِ وھو ما یجعل فی عنق البعیر م: (ولا یعطی آجرة الهزار مٹھا ) ش: اي من الھدایا ۱ 

ھذا ا حدیث رواہ ال حماعة إلا الترمذي من حدیث عہد الرحمن بن أبي لیلی عن علی - 
رضي الله عنە - آنه قال أسرني رسول اللہ پل أن أقوم علی بدنہ: وأقسم جلالھا وجلودھا 
الاکٹر وإن أعطی شیثاأً منھا [...]ء لَأنه إتلاف أو معاوضة . 

م: (ومن ساق بدنة فاضطر إلی رکوبھا رکبھا وإن استغتی عن ذلك لم یر کہھا ) ش: وبه قال 
الشافعي -رحمہ الله - وابن المنذر -رحمہ الله - وقال عروۃ ومالك وأحمد و إسحاق وداود - 
رحمھم الله جمیعاً- : پرکبھامن غیر ضرورة . وقال ا ماوردي من الشافعیة یر کبھا من غیر حاجة 
إلا ان یھزلھا الرکوب ء ومن ھذا حمل متاعه علیھا عند ال حاجة وأوجب بعضھم رکوبھا۔ وتلك 
في الثانیة آوالثالثة ۔ رواہ البخاري ومسلم وآأبو داود والنسائی -رحمھم الله . 

م: (لانه جعلھا خالصة لله تعالی فلا ینبغي أن بمصرف شسیٹا من عیٹھا أو منافعھا إلی نفسه إلی أن 
یبلغ محلہ؛ إلا أن یحتاج إلی رکوبھا ‏ ما روي أن النبی پا رأی رجلاً یسوق بدنة ء فقال: ارکبھا ویلك) 
ش: هو حدیث أبي ھریرۃ -رضي الله عنه - کما ذکرناہ الآن قوله ویلك ء هنا کلمة ترحم ولھذا 
جاء في روایة ویحك : ومعناہ ارکبھا لثلا یفضی مشیك إلی الھلاك . 

م: (وتأویله ) ش: أي تاویل اللحدیث ا مذکور م: (آنه إِن کان عاجزاً محتاجاً ) ش: إلی الرکوب 
ولیس معه ما یکرہ م: (ولو رکبھا فانتقص بر کوبە : فعليه ضمان ما نقص من ذلك )ش: أي من رکوبہ 
ویتصدق به علی الفقراءوبه قال الشافعي -رحمه الله - لأن انتفاع الأغنیاء بھا تعلق ہہلوغھا 
ائحل؛ فإذا لم یبلغ وجب التصدق علی الفقراء م: (وإن کان ٹھا لہن لم بحلبھا لان اللہن متولد منھا 

۲ 


بحلبھا ء لآن الین ستولد مٹھا ء فلا یصرفہ إلی حاجة نفسه ء وینض؟ ضر عھا با ماء البارد حتی 

بنقطع اللہن ۔ ولکن ھذا إذا کان قریبٔا من وقت الذبح : فإن کان بعیدًا منه بَشّلبھا ویتصدق بلینھا 

کیلا یضر ذلك بھا . وإن صرفہ إلی حاجة نفسے تصدق بثله أو ہقیمتہ : لآنه مضتّون عليه. ومن 

ساق مدیا فعطب : فإن کان تطوعًا فلیس علیه غیرہ ء لان القربة تعلقت بھذا اللح قد فات ۔ 
ون کان عن واجب فعليه أن یقیم غیرہ مقامه ء لان الواجب باق فی ذمتہ 


فلا یصرفہ إلی حاجة نفسه) ش: وبە قال الشافعی وفی منعھم إلا أُن یفضل عن روي الولد أو بھوت 
الولد؛ فحینثذ لە آن یحلبھا لأآن ترك ا حلب بضر بھا 

(وینضح )ش: أي ترش من باب ضسرب م: (ضرعھا بااء البارد حتی بنقطع اللبن ) ش: 
وجوز الشافعي -رحمہ الله - وأحمد -رحمہ الله - شرب لہنھا بعد کفایة فصلھا ۔ 

وفي شرح النووي) لن الھدي المنذور یجوزشربه عند الشافعي -رحمہ الله - مع أنه قد 
زال ملکە٭للفقراء : ولایجوز بیع بلا خلاف عندھم : وفی ڈالإمام؟ روی اہن أبی العوام 
ا حافظ-رحمہ الله - في فضائل أبی حنیفة -رحمہ الله - من جهة إسحاق بن بی اسرائیل ء قال 
حدثنا یحبی بن الیمائي ء قال حدثنا آبو حنیفة -رحمہ الله - عن عمار عن إبراھیم -رحمہ الله - 
بقیمته إِن استھلکه ۔ وفی ٦‏ البسوط٢‏ یتصدق بولد الھدی أو بذبحه معھا ء فإن باعه تصدق بثمنهء 
ویسري حکم الھدي إلی آولادھا ء وعليه الأئمة ۔ وقال أشھب : إذا باع ولد الھدي ؛ فعليه 
بدله کبیر . 

وقال ابن القاسم -رحم الله - إن تحرہ في الطریق ؛ آبدله بیسعیسر فی مناخ البدنة 
لاینفرہء وفساد ھذین القولین لایستاج إلی بیان م: (ولکن ھذا إذا کان قربیاً من وقت الذبح )ش: هذا 
إشارۃ إلی قولە لم یحلبھا م: ( فإِن کان بعیداً منە ) ش: أي من وقت ا حج م: (یحلبھا ویتصدق بلیٹھا 
کیلا بضر ذلك ) ش: أي عدم ا حلب م: (بھا) ش: أي بھدي البدنة . 

م۰ (وإن صرفه إلی حاجة نفسه تصدق مثله ) ش: لنه من ذوات الآمثال م: (أو ہقیمته ) ش: أي 
و یتصدق بقیمته ء لآن دفع القیمة فی حقوق الله تعالی جائزۃم: (لأنه مضمون عليه ) ش: أي لأن 
اللین مضمون علی نفضے لاآله جزء من أجزاء الھديی: وقد لزمته الإراقة بجمیع أجزائه وبا حلب 
والصرف إلی حاجة نفسه عجز عن الإراقة فیهء وکان عليه التصدق کما لو عجز عن إراقه الکل . 

م: (ومن ساق حدیاً فعطب ) ش: أي ملك م: (غان کان تطوعاً : فلیس عليه غیرہ لآن القربة تعلقت 
بھذا الحل وقد فات )ش: کما إذانذر أن یتصدق بدراهم معینة ٭فھلکت قہل الصرف إلی 
الفقراءلایلز مه شيء إللاحسن لآن الواجب کان 7- ان لا فی الذمۃ ۴ (وإن کان ) ش: الھدي ۰ 
(واجباً فعليه أن یقیم غیرہ مقامہ لأن الواجب باق فی ذمنه ) ش: لآن الواجب هنا فی الذمة لا فی العین 


۳ 


وإن آصابه عیب کبیر یقیم غیرہ مسقامه ء لان المعیب بثله لا یتادی بہ الوب فلاہد من غیرہ : 
وصنع بالمعیب ما شاء ء لأنه التحق بسائر أملاکه . وإذا عطبت البدنة فی الطریٹھ فان کان تطوعًا 
نحرھا وصبغ نعلھا بدمھا وضرب بھا صفحة سنامھا : ولا یاکل هو ولا غیرہ من الاغنیاء بذلك 
آمر رمسسول الله عليه الصلاۃ والسلام ناجیة الاسلمی - رضی الله عنه - وامراد بالنعل قنلادتھاء 
وفائدة ذلك أن یعلم الناس آنه ھدي ؛ فیاکل مله الفقراء دون الأغنیاء ؛ وھذا لآن الڑذن بتناؤلہ 
معلق بشرط بلوغه محلە ؛ فینبغی أن لا 

مالم یذہحہه في ا حرم ؛ لا یسقط عنه مافی الدیة ء فلزمه غیرہ کما إذاعزل دراھم الزکاةء 
فھلکت قبل الصرف إلی الفقراء ‏ یلزمه إخراجھا ثانیا . 

قال النتووي : لو نذر عدیأً معیناً فتعبت ء لا یلزمہ إبداله ء وھوقول عبد الله بن الزبیر وعطاء 
وا لسن البصري - رحمھم الله - والنخعی -رحمہ الله - والزھري -رحمہ الله - والشافعی - 
رحمه الله - ومالك ۔رحمہ الله - وإسحاق ۔رحمہ الله - قال ؛ وقال أبو حلنیفقة ۔رحمہ الله -: 
یلزمه إبداله ولا یجوز للھدي ولا للسائقه ولا للغنی ان یأکل من ھذا الھدي ؛ ویجوز للفقراء من 
غیر الرفقة ۔ وفي الفقراء الرفقة وجھان آصحھما لایجوز ویترك جزرا للسباع . 

م: (وإن آصابه عیب کبیر ) ش: راد بالکبیر ما یکون مانعاً فی الأاضحیة . وقال فی قاضي 
خان: العیب الکبیر أن یذھب اکٹر من ثلئي الأذن علی قول أبی حنیفة -رحم الله - وعلی 
قولھما إن ذھب آکٹر من نصف الأذن یینع م: (یقیم غیرہ ) ش: أي غیر العیب م: (مقامه لان المعیب 
مثله لا یتادی بە الواجب : فلا ہد من غیرہ وصنع با معیب ما شاءلانه التحق بسائر أملاکه) ۔ 

ش:وبە قال الشافعي -رحمه الله - وعن أحمد -رحمە الله - یجب دفع ا عیب مع بدلە ء 
وبه قال بعض أصحاب الشافعی >رحتًھم الله - م: (وإذا عطبت البدنة فی الطریق) شىں: آراد إذا قر 
من العطب م: (تضمن ) ش: أي الھلاك بدلیل قوله نحرمام: (فإن کان تطوعاً نحرھا وصبغ ئملھا 
بدمھاء وضرب بھا صفحة سنامھا اولا یأاکل مٹھا هو ولا غیرہ من الأغنیاء بذلك آمر رسول اللہ ہڑئ 
ناجیة الأسلمي ) ش: قد تقدم حدیثه فی ھذا الباب ء قال فی ٦ا‏ منازیة 4 هذہ اللألة مکررۃ فيی 
الظاھر ورد بأن الاول في الھدي: وحذہ فی البدنة وخصھا بالذکر بعدما دخلت في ذلك العموم ء 
کما ھو روایة من ذکر الأصول علی الإبھام ثم الشروع غي بیان تفاصیلھا ء أو نقول ذلك ذکر فيی 
الأولی أله ھذا عليه غیرہ أم لا وفصل بین الواجب والتطوع فی حق ھذا ا حکم ولم یبین أُنە ما إذا 
یفعل بالذی عطب فأعادھا لبیان ما یفعل بہ . 

في هذا الحکم فصل أیضاً بین التطوع والواجب ٠‏ غیر أنه أعاد قوله وإن کانت واجبة أقام 
غیرہ تأکیدا م: (والمراد بالنمل قلادٹھا وفائدۃ ذلك ) ش: أي وفائدة صبغ النعل بالدم م: (أن یعلم الناس 
أنه عدي ءفیأکل منە الفقراء دون الأغنیاء؛ وھذا لان الإذن بتناوله معلق بشرط بلوغه محله ؛ فیلبغی أن لا 


٤ 


بحل قبل ذلك أصلاً إلا أن التصدق علی الفقراء أفضل من أن یترک جسزرا للسباع وفیه نوع 

تقرب. والتقرب هو الملقصود . فإن کانت واجبة أقام غیرھا مقامھا ء وصلع بھا ما شاء : لأنە لم 

ببق صا حا ما ینہ وھو ملکە کسائر أملاکه . ویقلد مدي التطوع والدعة والقَرٰانء لأنه دم نسمك: 

وفي التقلید إظھارہ وتشھیرہ فیلیق بە ء ولا بقلد دم اللإ(حصار ولا دم الحنایات : لان ىْٔچھا ا جحنایة 

والسٹر آلیق بھا. ودم الإحصار جائز ء فیلحق ہجنھا . ثم ذکر الھسدي ومرادہ البدنة لانہ لا 
یقلد الشاة عادة ء ولا یسن تقلیدہ عندنا لعدم فائدة التقلید علی ما تقدم : والله اأعلم ۔ 


یحل قبل ذلك أصلاً ء إلا أن التصدق علی الفقراء أفضل من أن یٹرکه جزراآً للسباع ) ش: بفتح ا حیم 
والزاي . وھو اللحم الذي یأکله الساع . ھکذانقل عن عائشة -رضی الله عنھا - م: (وفیہ نوع 
تقرب ) ش: أي وفي التصدق علی الفقراء نوع تقرب إلی الله تعالی . م: (والتقرب هو المقصود ) 
ش: وبأکل الفقراء یحصل التقرب الذیي هو القصود : ولا یجوز للمھدي ولا لسائقه ولا للغنی أن 
یاکل من مذا الھدي ؛ ویجوز للفقراء من غیر الرفقة فإن کانت واجبة وفي فقراء الرفقة وجھان 
ْ عند الشافعی -رحمه الله - أصحھما لڈیجحوز؛ ویترك جزرا للسباع ‏ وینم الفقراء ا حاضرون 
الحتاجون إليه من الرفقة . م: (فإن کانت واجبة ) ش: عطف علی قولە فإن کانت تطوعاًم: (أقام 
غیرھا مقامھا وصنع بھا) ش: أي بالبدنة التی عطبتء: (ما شاء لأنه لم یبق صا حا ما عینه ء وھو ملکه 
کسائر أملاکه ) ش: وتذکیر الضمیر فی مذہ الألفاظ باعتبار الھدي م: (ویقلد مدي التطوع والمتعة 
والقران لأنه دم نسك ‏ وفي التقلید إظھارہ وتشھیرہ فیلیق بە ) ش: الضمائر فی هذہ الالفاظ الثلائة 
برجم إلی دم نسك . وفي ٦‏ الحیط* ویقلد دم النذر لائه دم نسك وعبادة ٭ وفي إظھار هذہ الدماء 
إظھار الشعائر مع مواففہ السنةم: (ولا یقلد دم الإ(حصار ولا دم الحنایات لآن سہبھا ا حنایة والسٹر ألیق 
بھا ) ش: أي ہدم الجحنایات . 

م: (ودم الاحصار جائز) ش: کان هذا جواب عما یقال وکیف لا یقلد دم الإحصار وھو غیر 
جنایة فاجاب بقولە: ودم الإاحصار جائز م: (فیلحق بجنسھا ) ش: اي پلحق دم الإحصار بجنس 
وبالحنایات لأنه جاہر کھی یعنی لا تقلد مؤلاء کما لا تقلد ھي ؛ فقیل : إنه روي أنە عليه الصلاۃ 
والسلام قلد مدایا الإ حصار واجب بأآنه کان قلدھا للمتعة ؛ فلما آحصرت بقیت کما کانت قبعثٹ 
إلی مکة علی حالھا . ء: (ثم ذکر الھدي )ش: أي ٹم ذکر القدوري الھدي في قولە : ومن ساق 
الھدي فعطبت م: (ومرادہ البدئة ‏ لآنە لا یقلد الشاۃ عادة ولا یسن تقلیدہ عندنا ) ش: وفي بعض النسخ 
ولا یسن تقلیدہ بتذکیر الضمیر علی تاویل الھدي م: (لعدم الفضائدۃ في نقلیدھا ) ش: لان الشاة لا 
تکون مسبیة بل یکون صاحبھا معھا یحفظھا بخلاف الہل والبقر ؛ فإنھما تحلہان ؛ فقلدنا صیانه 
علی أیدي من یطمع فیھا وفیه خلاف الشافعی - رحمہ الله - م: (علی ما تقدم) ش: یعني قبل باب 
القران حیث قال : هناك تقلید السا غیر معتاد . 


نہ 


مسائل مسثورۃ 
ھل عرفة إذا وقفوا في یوم وشھد قوم أٹھم وقفوا یوم النحر أجزأهم والفتاس أن لا یجزیھم 
اعتبارا با إذا وقفوا یوم الترویة ء وھذا لأنه عادة تختص ہزمان ومکان ‏ فلا بقع عبَادة دونھما. 
وجه الاستحسان أن ھذہ شھادة قامت علی النفي وعلی أمر لا یدخل محت الحکم 

ش: أي هذہ مسائل منثورة أي متفرقة أو مسائل شتی قاله الکاکی - رحمہ الله - أي لم 
تدخل في الأبواب . وقال الأکمل : من عادة اللصنفین أن یذکروا فی آخر الکتاب ما شذ وندر من 
مسائل في الأبواب السالفة فی فصل علی حدة ء تکثیرً للفائدۃ ویترجموا عنه بمسائل منثورۃ أو 
مسائل شتی أو مسائل متفرقة أو مسائل لم تدخل فی الأہواب ۔ 

م: (أھل عرفة إذا وقفوا في یوم وشھصد قوم أنھم وقفوا یوم النحر آجزأھم ) ش: عذہ السألة من 
خواص١ ‏ ال حامع الصغیر ؛ ؛ قوله أجزأھم أي وقوفھم حتی یتم حجھم بە. صورۃ ا1۔ألة أن یشھد 
قوم أنھم رأآوا ھلال ذي ا حجة في لیلة ء لأن الیوم الذي وقفوا فیه الیوم العاشر م: (والقیاس أن لا 
یجزیھم اعتباراً با إذا وقفوا یوم الترویة ) ش: یعنی قَیاسّا علی ما إذاوقفوا ء یوم الترویة وھو یوم 
ثم أوضح وجه القیاس بقولە م: (وھذا لأنه )ش: اي لأن الوقوف م: (عبادة تختص ہزمان ومکان, فلا 
یقع عبادۃ بدونھما )ش: أي دون الزمان والمکان اللعھودین : ویوجه اللقیس عليه . قَال مالك - 
رحمہ الله - والشافعي - رحمہ الله - في الأصح وأحمد - رحمہ الله - في روایة وعن أحمد - 
رحمه الله - في الأصح أنه یجزیھم فکذا هذا . 

م: (وجه الاستحسان أن هذہ شھادۃ امت علی اللفيی )ش: ولکن بھی جواز وغوفھم وجواز 
حجھم فلا یقبل ء لان القصود من الئیے الإثبات . وہالنفي لا یحیط العلم ولا شھادۃ بدون 
العلم ۔ 

فإن قیل : لو ادعت امرأة ان زوجھا قال لھا أنت طالق ء وادعی الزوج أنه استثنی بعد ذلك ء 
فشھدوا علی أنه لا استثنی یقیل ؛ وکذا لو ادعت أنه لو قال : السیح ابن الله ٭ وقال الزوج : إنه 
وصل ذلك بقوله قول النصاری تقبل الشھادۃ أنه لم یقل قول النصاری . وعذامعنی قول . 

قلنا: هذہ الشھادة قامت علی أمر شاھد معاین وھو ھلال ذي ا ُجة قلنا وھو السکوت . 

قلنا : لا کذلك ؛ لأن روایة الھلال لا تدخل تحت ا حکم . 

م: (وعلی أمر لا یدخل حت ال حکم ) ش: أي وقامت ایض هذہ الشھادة علی أمر لا یدخل تحت 


ء۹٦‎ 


لأن القصود منھا نفي حجھم : والحج لا یدخل تحت ا حکم فلا تقبل 4ولان فیه بلوی عاما لتعذر 
الاحتراز عنە ء والتسدارك غیر ممکن . وفي الأمر بالإعصادة حرج بین ؛ فوجلب آن یکسفی به عند 
الاشتباہ ؛ بخلاف ما إذا وقفوا یىوم الترویة ء لآن التدارك مکن فی الحملة بان یڑول الاشتباہ ني 
یوم صرفةء ولان جواز اللؤخر لە نظیر ہ؛ ولا کذلك جواز القدم . قالوا : ینبغی لل اکم أن لا 
یسمع هذہ الشھادة ویقول قد تم حج الناس فانصرفوا ء لأنه لیس فیھا إلا إیقاع الفتنة . وَكَذا إذا 
شھدوا عشیة عرفة برؤیة الال ولا یمکنہ الوقوف في بقیة اللیل مع الناس او اکٹرھم لم یعمَلّ 
بتعلك الشھادة . 
حکم القاضی ہ لن البر من باب المنازعات ؛ فصار کأنھم عھدوا بأنه لم یصل ء فلا یجب علی 
القاضي شيءم: (لآن القصود منھا نقی حجھم: وا حج لا یدخل حت ا حکم فلا تقبل ) ش: أي 
الشھادة ء وذلك ما ذکرنام: (ولان فیه )ش: للزوجة ہأن من الاستحسان أي في ا خطاً في عرفة آو 
في الوقوف یوم عرفة أو فی عدم جواز ا حج م: (ہلوی عامَّا لتعذر الاحتراز عنه ) ش: لن تغییر ھذا 
اللفظ بتعدر . 

م: (والتدارك غیر ممکن ہ وفی الأمر بالعادة حسرج بین ء فوجب آن بکتفی به عند الاششباہ) ش: 
فیجعل عفوا لثلا یکون تکلیشا بجا لیس فی الوسع م: ( بخلاف ما إذا وقضوا یوم الترویة ء لان التدارك 
مکن في الحملة بآن یزول الاشتباہ في یوم عرفة ) ش: یعني بالوقوف فیھام: (ولان جواز اللؤخر لە نظیر) 
ش: کقضاء الصلاۃ وقضاء الصیامات فیجزیھم الوقوف یوم النحرم: (ولا کذلك جواز ا مقدم ) ش: 
فإنه لا نظیر لە في الشرع ء فلا یجزیھم الوقوف بیوم الترویة . 

فإن قلت : لە نظیر آخر أیضاً ء ألا تری أن صلاۃ الفطر تقدم عن وقتھا یوم عرفة . 

قلت : ھذا أمر مثبت بخلاف القیاس ء فلا یقاس عليه . 

م: (قالوا ) ش: أي العلماء وأاصحاب أبی حنیفة - رحمه الله -م: (ینبغي للحاکم أن لا یسمع 
ھذہ الشھادة ء ویقول قد تم حج الناس فانصرفواء لأنه لیس فیا )ش: أي فی ھذہ الشھادۃ م: (إلا 
إبقاع الفتثة ) ش: . قال عليه الصلاۃ والسلام  :‏ الفتنة نائمة ء لعن الله من أیقظھا ٤‏ ۔ وعن محمد ۔ 
رحمه الله - جاز للشھوہ أن یقضوا مع الإمام ؛ویجوز حجھم م: (وکذا إذا شھدوا ) ش: وفي 
بعض النسخ وکذلك أي وکذلك ا حکم فی عدم قبول شھادتھم أو شھدوام: (عشیة عرفة برؤیة 
الھلال ) ش: صورتہ ان الشھود شھدوا في الطریق قبل أن یلحقوا عرفات عقبة عرفات وقالوا إنا 
کنا رأینا الھلال ؛ یعنی ھلال ذي الےجة ء وھذا الیوم هو التاسع . 

م: (ولا یمکنە ) ش: أي وا حال أن الإمام لا چکنە م: (الوقوف في بقیة اللیل مع سائر الناس أو 
اکشرھم لم یعمل بتلك الشھاہۃ )ش: ویقفون من الغد بعد الزوال ؛ لأنھم ما شھدوا وقد تعذر 
الوقوف ؛ صار کأنھم شھدوا بعد الوقوف ہ: فلا تسمع وإن کان بلحق الوقوف مع آکثر الناس 

۷ 


قال : ومن رمی في الیوم الشاني ا حمرۃ الوسطی والشالثة ولم یرم الأولیٌَء فإن رمی الأولی ٹم 
الباقیتین فحسن ‏ لأنہ راعی الترثتیب المسنون ۔. ولو رمی الأولی وحدھا أجزاء لن تدارك المتروكك 
في وقته وإغا ترڈ الترتیب. وقال الشافعي - رحےہ الله - : لا ہجزیە ما لم یعد الکلِلأنە شرع 
مرتبباء فصار کما إذا سعی قبل الطواف أو بدا بالمروۃ قبل الصفا ۔ ولنا أن کل جمرة قربةكْقتضودہ 
بنفسھا فلا یتعلق الجحواز بتقدیم البعض علی البعض ء بخلاف السعی ء لآنه تابع للطواف : لآنہ 
دونہ والمروۃ عرفت منتھی السعی بالخص فلا تتعلق به البدایة ۔ قال : ومن جعل علی نفسم أن 
یحج ماشیٔا فإنه لا ہرکب حتی یطوف طواف الزیارۃ . وفي الأاصل: خیرہ بین الرکوب والمشي . 
ولکن لا تلحقه الضعفدف فان وقف جاز ‏ وإلا فات ال حجے لانه ثرك الوقوف مع العلم والقدرۃ ء 
وإنما العتبر قدرۃ الآکٹر لا قدرۃ الأقل . 

م: (ومن رمی في الیوم الثاني ) ش: وفي أکثر النسخ قال : ومن رمی أي قال محمد - رحمه 
الله - في ا لامع الصغیر ؟ م: (ا لحمرۃ الوسطی والثاللة ) شض: أي الحمرۃ الثالثة م: (ولم یرم الاولی ) 
ا أي ا حمرۃ الاولی م: (فإن رمی الأولی ثم الباقیتین ) ش: أي ا حمرتین الباقیتین م: (فحسن )ش: 
مُراعاۃ الترتیب المسنون وھو معنی قوله م: (لأنه راعی الترتیب المبنون ہ ولو رمی الاولی وحدھا 
اجزأہء لأنه تدارك ا متروك فی وقته وإنما ترك الترتیب ) ش: ولا پضرہ لأنه سنة . 


م: (وقال:الشافعی -رحمے الله -: لا یجزیه ما لم یعد الکل لأنہ شرع عرتبّاء فصار کما إذا سعی 
قبل الطواف : آو بدا بالمروۃ قبل الصفاء ولنا أن کل جمرة قربه مقصودۃ بنھا فلا یتعلق ا مواز بنقدیم 
البعض علی الہعض بخلاف السعی ء لأنه تابع للطواف لأنه دونه )ش: لانفصاله من البیت ؛ ولکنہ 
من جنسه فیعاد تحقینًَا للتبعیة م: (والروۃ عرفت منٹتھی السعي بالئص ) ش: وھو قوله عليه الصلاۃ 
والسلام : ٢‏ إن الصفا وا مروۃ من شعائر الله فابدءوا با بدا الله تعالی؟ فبداً بالصفا ء فلم یعتبر البدایة 
بالمئروة وھو معنی قولە م: (فلا تتعلق بە البدایة )ش: لا یقال : کل صلاة مقصودة بنفمسھا أيضضًا لتعلق 
جواڑھا بغیرھا ء ومع ھذا وجب الترتیب عندکم ء ولانا نقول ثبت ذلك بالنص ء وھو قوله عليه 
الصلاۃ والسلام : ٭ من نام عن صلاة أو نسیھا فلیصلھا إذا ذکرھا فإن ذلك وقتھا ٤‏ . 

م: (قال : ومن جعل علی نف أن یحج ماشہُاء فإله لا یرکب حنی یطوف طواف الزیارة) ش: 
وعند الشافعي ومالك - رحمھما الله - ء یلزمه اللشی إلی ان یتحلل التحلل الثاني ٭ وھو الرميی 
ٹم لم یذکر محمد - رحم الله - في شيء من الکتب من أي موضع یبدا بالمشي من النذر قیل من 
بیته وھو الأصح ہ وبە قال أصحاب الشافعی - رحمھم الله - لأنه هو ا مراد عرفا ء ولھذا کان 
الأفضل أن یحرم من بیته ء وقیل من البقات وبە قال عامة أصحاب الشافعی - رحمھم الله - لأنہ 
یحرم من ا لمیقات وقیل من أي موضع بحرم فيه . 

م: ( وفي الأصل )ش: أي فی ( المبِسوط ؛ م: (خیرہ بین الرکوب والشی ) ش: لن ال حج راکبا 


۸ء 


وھذا إشارة إلی الوجوب وھو الأصل ء لأنه التزم القربة بصفة الکخاب فتلزمه بتلك الصفة : کما 

إذا نذر الصوم مثتابمًا . وأفعال الحج تنتھی بطواف الزیارة ء فیمشی إل ین یطوفه . ثم قیل ببندی 

الشی من حین یحرم : وقیل من ہیته ء لان الظاھر أنە هو ا مراد ۔ ولو رکب أزاق دسا لانه آدخل 

نقصًا فیه. قالوا : إغا یرکب إذا بعدت السافة وشق عليه اللشی : وإذا قربت والَْتجِل من یعتاد 

الشي ولا یشق عليه ء ینبغی أن لا یرکب . ومن باع جاریة محرمة ء قد أذن لا فی ذلك: 
فللمشتري أن یحللھا ویجامعھا 


أفضل ویکرہ ماشیام: ( وهذا إشارۃ إلی الوجوب ) ش: أي وفي ہ ال حامع الصغیر ؛ أشار إلی وجوب 
اللشي ؛ وفي بعض النسخ وھذا إشارۃ إلی الوجوب ۔ أي قولە : ٦‏ لا یرکب حتی بطوف طواف 
الزیارۃ ٥‏ آشار إلی وجوب ائشي : لاته إخبار عن الجتھد : وإخبارہ بعتبر بإمخبار الشرع ء لانہ 
نائبه فی بیان الأحکام ء م: ( وھو الأاصل ) ش: أي الوجوب هو الاأصل م: ( لأنە التزم القربة بصفة 
الکمال ء فتلزمے بتلك الصفة ؛ کما إذا نذر بالصوم متتابعًا) ش: یلزمه متتابمًا : ولکن إذا حج راکبًّا 
یجزیه ؛ لکن یلزمه ا حزاء ء فإذا رکب فی الکل والآاکٹر یلزمه الدم ؛ وفي الاقل نلزمه الصدقة 
بقدرہ من الکل من قیمة الشاۃ الوسط . 

م: (وأفعال ا لحج ) ش: یرید بالأفعال الأرکان ء لا مطلق الأفعال ء فإن رمی ا لحمار وغیرہ من 
أفعاله م: (تنتھی بطواف الزیارۃ فیمشی إلی أن یطوفه ) ش: أي طواف الزیارة ء لأنه آخر الأرکات في 
ا جج م: (ثٹم قیل ہتدیٗ اللشی من حین یحرم )ش: وعليه فتوی فخر الإأسلام والاإمام العتابيی 
وغیرھما ٤‏ وھو الصحیح م: (وقیل من بیتە ) ش: اي عِشی من بیت م: زلآان الظاھر أنه هو المراد ) شض: 
وقد ذکرنا هھذااعن قریب ما فيه من ا خلاف م: (ولو رکب أراق دمَا لأنه أدخل نقصا فیه) ش: أي في 
جعلە علی نفسه أُن یحج ماشیا ٭ وبه قال الشافعی - رحمہ الله - في قول عند العجز ۔ 

م: (قالوا ) ش: أي قال مشایخنا - رحمھم الله - یشیر بە إلی بیان التوفیق بین روایة الااصل 
وبین روایة 9 ا لحامع الصغیر ٤ء‏ ونقل فخر الإسلام البزدوي - رحمہ الله - فی ل9 شرح الحامع 
الصغیر ۴ عن الفقيه بی جعفر الھندوانی - رحمہ الله -م: (إنا برکب إِذا بعدت اللسافة وشق عليه 
الشي وإذا قربت ) ش: أي المسافة وا حال أن م: ( والرجل من یعتاد الشي: ولا یشق عليه الشي بنبغي أن 
لا یرکب ) ش: وبھذا یحصل التوفیق بین روایتي الأصل وہ ا لحامع الصغیر ؛ ۔ 
(فللمشتري أن یحللھا ویجامعھا ) ش: وقال الأترازي - رحمہ الله - وفی بعض نسخ ‏ ا حامع 
الصغیر ۴ أو یجامعھا بلفظ : أو قال فخر الإسلام - رحمے الله - فی 8 شرح ال حامع الصسغیر ٢‏ 
یحتمل ان یکون عن أبی یوسف - رحمہ الله - في روایة الأولی من الروایة تدل علی أُن التحلیل 
باأدنی محظورات الإحرام مثل قص الشعر وقلم الظفر والتطیب ونحو ذلك . والثانیة تدل علی أن 


۹ء 


وقال زفر - رحمہ الله - :لیس لە ذلك ء لان هذاعقد سہق ملک : فلٗیٹمکن من فسخ : کما 

إذا اششری جاریة منکوحة . ولنا أن الشتري قائم مقام البائع . وقد کان للبْنائع أن یحللھا فکذا 

للسشستري ء إلا آنە یکرہ ذلك للبائع ا فيه من خلف الوصد : وھذا المعنی لمقوجد في حق 

الشتري بخلاف النکاح ء لآنه ما کان للبائشع أن بفسخه إذا باشر بإذنہ ء فکذا لا یکون ذلك 

للمشتری . وإذا کان لە أن بحللھا ء لا یتمکن من ردھا بالعیب عثدنا. وعند زفر - رحمهٴاللۂ - 
یتمکن لانە ممنوع عن غشیاتھا . وذکر فی بعض النسخ. أو یجامعھا . 


التحلیل بالواقعة ‏ وقال في کتاب ا مناسك 4 للمشتري أن یجامعھا ولم یرد علی ذلك ٠ء‏ وھذا 
مذھبنا . 

م: (وقال زفر - رحمه الله -: لیس لە ذلك ) ش: أي لیس للمشتري أن یحللھا وبە قال الشافعی 
ومالك واحمد - رحمھم الله -م: (لان هذاعقد سبق ملکه ) ش: أي لان إذن البائع لھا بالإحرام 
عقد سبق ملك المشتري م: (فلایدكمکن من فسخه ) ش: لآن اللشتري نزل منزلة البائع م: (کما إذا 
اشتری ) ش: أي اشتری رجل م: (جاریة منکوحة )ش: یعنی مزوجة ء فلیس لە فسخ النکاح؛ لأنہ 
عقد سبق ملکە م: (ولنا أُن الشتری قا ئم مقام البائع وقد کان للبائع آن یحللھا ) ش: لآن منافعھا 
کانت علٰوکة وخذله بعد الاذن م: (فکذا للمشتري ) ش: ان یحللھام: (إلا آنه یکرہ ذلك) شش: أي 
التحللم: ( للبائع لا فیه من خلف الوعد ) ش: حیث وجد فيه الإذن م: (وھذا العنی ) ش: أي خلف 
الوعد م: (لم یوجد فی حق الشتري بخلاف النکاح ) ش: جواب عما قاله زفر - رضی الله عنه -م: 
(لانه ما کان للبائع آن یفسخه ) شں: أي أن یفسخ النکاح م: (إذا باشر بإذنه ) ش: أي بإذن المولی؛ وژا 
لم یکن لە ان یفسخ إذا کان بإذنه ما أُن النکاح حق الزوج . 

فقد تعلق حقه بإذن ا مالك ء فلا یتمکن ا الك من فسخهە ء وإن بقی ملکه لتعلق حق العبد بہ 
کالراھن لیس لە ولایة الاستماع بال مرھون لتعلق حق ا مرتھن به ‏ والمشتري قام مقامہ بعد الشراء. 

م: (فكذلك لا یکون ذلك ) ش: اي حق الفسخ م: (للمشٹري ) ش: أما مھنا فقد اجتمع في 
ا حاریة حقان ء حق الله فی الإحرام ء وحق المشتري فی الاستمتاع ؛ فیقدم حق العبد ‏ حاجته 
علی حق الله لغناہ م: (وإذ کان لە ) ش: أي للمشتري م: (أن یحللھا لا یتمکن من ردھا بالعیب عندنا) 
ش: لان عیب الإحرام لا یرتفع بالتكحلیل م: (وعند زقر - رحمے الله - یشكمکن : لأنه ممنوغ عن 
غشیاتھا) ش: أي من وطٹھا ء وھذا عیب عندہ فیرد بەم: (وذکر فی بعض النسخ )ش: أي ذکر 
محمد في بعض نسخ ہ ا حامع الصغیر ٤‏ ء: (أو یجامعھا ) ش: یعلي بکلمة أو ء وذلك في قوله 
ومن باع جاریة محرمة أُذن لھا فی ذلك ؛ فللمشتري ان یحللھا ویجامعھا ۔ وذکر فيه بواو 
العطف وقد بہنا ھذا هناك مفصلاً ۔ 


والاول یدل علی أنه یحللھا بغیر ا حماع بقص شعر آو ہقلم ظفر ٦>ٹم‌یجامع:‏ والٹانی پدل علی 
أنه یحللھا بالجامعاة ء لانە لا یخلو عن تقدیم مس یقع بە الصحلل . والاولی آن یحللھا بغیر 
الجامعة تعظیمًا لأمر ا حج . والله أعلم ۔ 


م: (والاول ) ش: أي قوله أن یحللھا ویجامعھا ہواو العطف م: (یدل علی آنه بحٰللھا بغیر 
الحماع بقص شعرھا أو بقلم ظفرھا ٹم یجامع۔ والثاني ) ش: هو قوله أو یجامعھا بکلمة أو م:(قفل 
علی آنه بحللھا بالجاسعة : لانه لا یخلو عن تقدیم مس بقع به التحلل ۔والاولی أن یحللھا بغیسر الجامعة 
تعظیمًا لأمر الحج۔ والله أعلم بالصواب ) ش: ومال إليه صاحب ( الھدایة ٤‏ بقوله ء والأول ولم بر 
بعضھم ال جواز للمجامعة الواقعة عن تقدیم شيء یقع بە التحلل فیصیبھا بعد التحلل ٰ۱ 


بلية الحلد الخاسمس أوله :اکتاب النکاح؟ 


پدنفت 


فصل ىی رؤیة الھلال کی تن اوت کی کا یل ہی اد ہک کی و یک بعر ہز ا ا و و ا 
باب ما بوجب القضاء والکفارق +ب+پ+بٹی نت ب ھ ‏ بے صجبھیوبی سَ٣‏ ۹۹ 


فصل ومن کان مریضاً نی رمضان. . . إلخ 7ص 00:0 


کتاب اخج 


داس الإاحرام يھ ج یہ ےی ھی مج ےجب ج +ج ج ج ٴي ج ج ج وه ج ي ج مم مم ھ ۔ ۶غ عء۔ ثے ؿط ئؿيز ج + ج + جع ج ھپ ى غف ‏ ق ء+ ھن ۔ء+ ھ ج + ھ‌ے۔ 
٦‏ ٭ 


ا -_ : 
اس لقران عو ھ عج یپ ع ھ ع یھی مھ یپ ھی م ع ھ ع ھ یل ام عء مھ رم ای ءم ےم مج ي لے ھ ےی عم ع ھ مج مب ھى غث ٭+ ے ھ + یھ مج م م+ەو 
کت و ہے 


فصل وإذا نظر إلل فرج امرأته بشھوۃ فآمن. . . إلخ ك'مٗموممسیصسصصىو‌ےٌيسم نہ 
فصل ومن طاف طواف القدوم محدثاً فعليه صدقة. . . إلخ جو سسھسش بت 
فصل اعلم أن صید البر حرم عی الحرم... إلخ وس مہ سصححدجچوھس 
باب مجاوزۃ الوقت بغیر |حرام رات نا ےت و کت کر ا رص لا دہ جک ات تہ ا 


ہاب إضافة الاحرام 1و الإحرام یا او و کواروہ کی کو وک ھت رو و کاو کنا می و سر ا ھا وی کا یل و ای دش کا و یں ا 
باب الا حصار ویو موی مم تمہت کا سے عنصص ےہ لت لاہ کہ ج قدص نھد اك ھک و جا اف کا کا ک6 


۵ٔ 


